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Resumen: La filosofia y la teoria social contempordnea deben mucho a los nombres de
Marcel Mauss, Georges Bataille y Jacques Lacan. De distinto modo, sus trabajos
constituyen antecedentes clave de corrientes de pensamiento como el
posestructuralismo, conocido por su esfuerzo por desarrollar modos posmetafisicos o
no sustancialistas de comprender lo social. Nuestro objetivo en este trabajo es explorar
una pequeiia zona de la antesala de esas perspectivas contemporaneas. Ofrecemos,
pues, un breve ensayo histdrico-conceptual sobre pensamiento de Mauss, Bataille y
Lacan a los efectos de destacar las fortalezas, ambigliedades y limitaciones de sus
propuestas. Para lograr este objetivo, nuestra estrategia sera tomar como hilo
conductor las nociones de impulso, instinto y pulsién en relacién a los modos en que se
entiende el cuerpo y el lenguaje.

Palabras clave: instinto; pulsion; cuerpo; lenguaje.

Abstract: Contemporary philosophy and social theory owe much to the names of Marcel
Mauss, Georges Bataille and Jacques Lacan. In a different way, their works constitute
key antecedents of currents of thought such as post-structuralism, known for its effort
to develop post-metaphysical or non-substantialist ways of understanding the social. My
aim in this paper is to explore a small area of the hall of these contemporary
perspectives. Therefore, | offer a brief historical-conceptual essay on the thought of
Mauss, Bataille and Lacan in order to highlight the strengths, ambiguities and limitations

of their proposals. To achieve this aim, my strategy will be to take as a common thread
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the notions of impulse, instinct and drive in relation to the ways in which the body and
language are understood.

Key words: instinct; drive; body; language.

Introduccion

La filosofia y la teoria social contemporanea deben mucho a los nombres de
Marcel Mauss, Georges Bataille y Jacques Lacan. De distinto modo, las ideas propuestas
por ellos constituyen antecedentes relevantes de corrientes de pensamiento tan
importantes como el postestructuralismo, conocido por sus esfuerzos por desarrollar
modos posmetafisicos o no sustancialistas de comprender la sociedad®. Nuestro
objetivo no es determinar el modo en que estos autores influyen en el pensamiento
contemporaneo, algo que excede nuestras capacidades y objetivos?; antes bien, nos
proponemos explorar una pequefia zona de la antesala de esas perspectivas
contemporaneas. Ofrecemos, pues, un breve ensayo histérico-conceptual sobre el
pensamiento de Mauss, Bataille y Lacan tomando como hilo conductor las nociones de
impulso, instinto y pulsién en relacion a los modos en que se entiende el cuerpo y el
lenguaje. En ese recorrido, destacaremos las fortalezas, ambigliedades y limitaciones de
sus respectivas modalidades de entender lo social.

Antes de comenzar nuestro recorrido plantearemos algunas coordenadas
histérico-conceptuales generales que situaran los textos analizados en el horizonte que
les corresponde. La primera de ellas refiere a uno de los pilares la modernidad
occidental: el concepto de sujeto. Apoyandonos en Nancy, afirmamos que el sujeto
moderno es la suposicion de autoengendramiento de una sustancia extensa, estable,

unitaria e idéntica a si misma (2014). Este sujeto, ademas, es inseparable de la oposicién

1 Dejando de lado este rasgo muy general, con “posetructuralismo” se hace referencia a un conjunto muy diverso de
autores, autoras, obras y perspectivas como las de Derrida, Foucault, Deleuze, Butler o Kristeva.

2Del campo intelectual argentino, se destacan, en primer lugar, los trabajos de Sergio Tonkonoff. Articulando
conceptos de Bataille y Lacan, entre otros, el autor formula una potente teoria social de corte posestructuralista. Son
también relevantes los estudios de Natalia Lorio enfocados en Bataille y abordados desde la filosofia politica
contemporanea. Finalmente, vale mencionar las investigaciones de Daniel Alvaro, que tratan el pensamiento
batailleano desde la ontologia y |a politica de la comunidad en relacidn con Blanchot y Nancy. Cf. Tonkonoff, S. (2015).
“Heterologia La ciencia (imposible) de los residuos violentos”, Revista Mexicana de Ciencias Politicas y Sociales, 225
(60), pp. 263-283 y Tonkonoff, S. “Prdlogo. La violencia como ‘objeto’. Una Aproximacion Tedrica”. En Tonkonoff, S
(Ed.). (2017). La pregunta por la violencia. Buenos Aires: Pluriverso, pp. 19-34; Lorio, N. (2013). “Vida, guerra,
ontologia: ¢Es posible la politica mas alla de la soberania?”. Revista Pléyade, 13, pp. 125-146; Alvaro, D. (2017).
"Ontologia y politica de la comunidad. El tenue hilo entre Bataille, Blanchot y Nancy", Agora. Papeles de Filosofia,
36(2), pp. 53-73.
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interno/externo, mediante la cual aquel se plantea en términos de una esfera cerrada
cuyo interior es fuente de instintos, pulsiones, sentimientos y creencias (Taylor, 2006).
Este sujeto se ha presentado en la historia de la filosofia y las ciencias sociales no
solamente como individuo, sino también a gran escala como comunidad: una
comunidad totalizada, sin fisuras (Nancy, 2003; Esposito, 2012, Alvaro, 2015).

La segunda coordenada se refiere al contexto inmediato en que Mauss, Bataille
y Lacan escriben. Por un lado, las guerras mundiales y las crisis econémicas supusieron
una crisis de legitimidad de los conceptos sobre los que se habria erigido el proyecto
moderno en cuyo centro se halla, entre otros, el concepto de sujeto individual (Esposito,
2012b). Por otro lado, en ese mismo contexto se produjeron importantes cambios de
paradigma en el campo de las ciencias naturales, cambio que impactd en las ciencias
sociales y humanas. Como explica Elias Palti, el surgimiento del concepto de campo
electromagnético de Faraday y Maxwell impulsé el paso “de una fisica de los elementos
a una fisica de los campos” (2003: 36) que provocd un cambio en la teoria de la sustancia.
La teoria clasica pensaba las totalidades como agregado de elementos discretos y con el
concepto de campo surge la nocién de totalidad relacional en la que las relaciones hacen
a las partes. El nacimiento de la relatividad y, con ella, de la mecdnica cuantica terminé
de horadar los conceptos del mecanicismo cldsico. La materia dejé de ser una sustancia
extensa para ser energia condensada y mutable que, ademas, puede manifestarse como
corpusculo o como onda segun lo decida el observador.3

Segun Palti, este proceso dio lugar al surgimiento de una nueva episteme, la
“época de la forma”, que “rearticulara todo el orden de saber occidental, incluidas las

m

llamadas ‘ciencias humanas’ (2003: 36). Esta episteme emerge mediante una critica al
sujeto como sustrato unitario de la ilustracién, fundamento primero y uUltimo de las
relaciones sociales y politicas, y al evolucionismo decimondnico, especificamente al
concepto de “organismo” entendido en términos holistico-funcionalistas. Los autores
gue trataremos en este trabajo se hallan en el contexto de esa crisis del proyecto

moderno y en el umbral de esos cambios de paradigma. En ese marco, buscaremos

mostrar los puntos de ruptura, las limitaciones y las ambigliedades en las criticas

3 Como puede observarse, uno de los rasgos que tienen el individualismo moderno y el mecanicismo clasico es que
defienden el principio partes extra partes segun el cual las unidades de materia permanecen exteriores unas a otras.
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directas e indirectas de Mauss, Bataille y Lacan al sujeto moderno y a las perspectivas

biologicistas de lo social.

1. Marcel Mauss: entre la eficacia simbdlica y el instinto gregario

Marcel Mauss, sobrino y discipulo de Emile Durkheim, es indudablemente una
de las figuras mas importantes de la sociologia francesa del siglo XX. No publicé ningun
libro%, pero si incontables articulos. Dejando de lado los textos relacionados con su
militancia en el socialismo francés y el cooperativismo®, nos enfocaremos en dos de sus
mas importantes trabajos para L’année sociologique y en una conferencia pronunciada
en la Société de Psychologie. Nuestro propdsito es mostrar que el autor oscila entre una
descripcidon de los fendmenos sociales en términos de eficacia simbdlica y de instinto
gregario. Afirmamos que existe una oscilacion porque no se observa una progresion
lineal. De hecho, es notable que quizds el trabajo mas anticipatorio del
posestructuralismo sea el “Esbozo de una teoria general de la magia”, publicado entre
1904 y 1905 en coautoria con Henri Hubert. En ese texto, refiriéndose a las creencias
colectivas sobre el valor magico de ciertos objetos, los autores afirman que

el valor magico de las cosas es el resultado de la posicién relativa que
ocupan en la sociedad. Las nociones de virtud magica y de posicion social
coinciden en la medida en que la una produce la otra [...] Estos valores no
residen, en realidad, en las cualidades intrinsecas de las cosas o de las
personas, sino en el lugar que les atribuye la opinidn publica, y sus
prejuicios son sociales, no experimentales (Mauss y Hubert, 1979: 132)

Y mas adelante:

lo que nosotros denominamos lugar relativo o valor respectivo de las
cosas, podriamos también llamarlo diferencia de potencial pues es en
virtud de esas diferencias como las unas actlan sobre las otras. [...] La
idea de mana no es otra cosa que la idea de esos valores, de esas
diferencias de potencial. Este es el fundamento de la nocion que crea la
magia (1979: 134)

4 Dejo inconclusa su tesis doctoral sobre el rezo y una obra sobre la nacidn, recientemente publicada en francés. Cf,
Mauss, M. (2013). La nation. Paris: PUF.

5 Como militante, publicd textos en revistas del socialismo francés como La vie socialiste, L’Humanite -de cuya
creaciodn él participo- y Le populaire, entre otras. En esos articulos analizé y tomd posicion politica en temas como el
bolchevismo, el fascismo, el cooperativismo alemadn, inglés, hingaro y ruso, las relaciones internacionales luego de la
guerray la economia francesa. Estos textos fueron reunidos por Fournier en Mauss, M. (1997). Ecrits politiques, Paris:
Fayard.
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Para Mauss -y para Hubert- el valor magico no tiene ninguna relacién con la
positividad del objeto, sino que es efecto una pura diferencia de ese valor respecto de
otros valores. Esto es lo que explica la potencia, |a eficacia de una creencia magica. Dicho
de otra manera, de la misma manera que en un campo electromagnético, no hay valor
por fuera de las relaciones que componen la sociedad. Estos, y no pulsiones o instintos,
hacen actuar, sentir y pensar.

Esto requiere algunas observaciones. En primer lugar, Mauss parece aca ser mas
radical que Saussure, dado que para este Uultimo los signos linglisticos son
intrapsiquicos®, mientras que Mauss, fiel a la tradicion socioldgica francesa, entiende
que son externos o, mejor aun, para tomar el neologismo de Lacan (1990), éxtimos
respecto de los miembros de una sociedad: a la vez internos y externos, intimos y
extranos. Por otra parte, estd claro por qué motivo en la famosa Introduccion a la obra
de Marcel Mauss, considerado texto fundacional del estructuralismo’, Lévi-Strauss hizo
tanto énfasis en este texto. Finalmente, si bien este estructuralismo embrionario ha sido
pensado también como red de simbolos por Camille Tarot en varios de sus trabajos®,
nos parece que esta lectura oculta el punto bien explicito del sentido diferencial de los
valores magicos.

Ahora bien, existe un contraste entre este planteo y otros posteriores. Varios
aflos mas tarde, Mauss comienza a leer textos del campo de la psicologia experimental,
la neurologia y el psicoanalisis y, por ese medio, llega a afirmar la existencia de un
instinto gregario en la especie humana. En una conferencia de 1924 titulada “Relaciones
reales y practicas entre la sociologia y la psicologia” cita elogiosamente a William Rivers,
psiquiatra y antropdlogo inglés considerado introductor de Freud en Gran Bretana
(Korsbaek, 2014). Veamos en qué contexto lo cita. Para Mauss, las ideas,

representaciones y actos, manifiestan de manera

simbdlica y parcial, la relacidn que existe entre las cosas y los cuerpos,
sobre todo el instinto [instinct]. ‘Trieb [sic]’ del ser, de sus mecanismos

6 Para Saussure, la asociacion significante y significado se produce en el cerebro. Cf.. Saussure, F. (1945[1916]).Curso
de lingiiistica general, Buenos Aires: Losada, pp. 39-40; 91-92.

7 Cf. Lévi-Strauss, C. (1979). “Introduccion a la obra de Marcel Mauss”. En Mauss, M., Antropologia y sociologia,
Tecnos: Madrid, 1979.

8 Cf. Tarot, C. (1996). “Du fait social de Durkheim au fait social total de Mauss: un changement de paradigme?” Revue
europeenne des sciences sociales, (34)105, p.133, Tarot, C. (1999), De Durkheim a Mauss. L’invention du symbolique,
Paris : La Découverte, pp.621-623 y Tarot, C. Martinez, M-L y Denimal, A-(2017). “La question du symbolique et la
querelle du sacré”, Questions Vives, 28, pp.10-11.
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todos ensamblados psicofisioldgicos [...] Lo que es comun a todos los
hombres, no son sélo las imagenes idénticas que producen las mismas
cosas en su conciencia, sino sobre todo la identidad de los instintos
afectados por esas cosas. Hemos dicho que los hombres se comunican
por medio de ellos porque tienen los mismos instintos [..] Las
exaltaciones, los éxtasis, creadores de simbolos, son proliferaciones de
instinto. Rivers lo ha dejado bien demostrado [...] mis experiencias de
hombre normal, en la guerra, me han hecho sentir violentamente esta
fuerza fisica y moral, al mismo tiempo segregante y agregante del
instinto, a la vez expansivo e inhibidor, que impulsa o desalienta a todo
el ser, dependiendo de si nuestra personalidad estd o no amenazada.
(1979b: 277:.278, traduccion ligeramente modificada).

Lejos de los valores diferenciales que explican la eficacia de las creencias
magicas, Mauss aca presenta un modelo representacional clasico porque las ideas y las
imagenes aparecen como expresiones imperfectas de una realidad bioldgica
subyacente. La diferencia entre instinto y pulsidn [Trieb]® no es relevante para Mauss,
quien no solo equipara ambos términos, sino que ademads tiene como referencia a Rivers
en cuya teoria el concepto de instinto juega un papel central.

En efecto, en Instinct and The Unconscious: A Contribution to a Biological Theory
of the Psycho-Neuroses'®, a pesar de que no propone una definicidon clara de instinto,
Rivers sefiala que su “marca distintiva” es “su caracter innato”, es decir, “bioldgico”
(1920: 94). El autor se apoya en William Mc Dougall (1871-1938), psicdlogo
estadounidense inscripto en la tradicién de la psicologia evolucionista, de corte
individualista y biologicista (Garrido. y Alvaro, 2007). Mc Dougall define el instinto como
una disposicién innata o heredada que predetermina la forma de la reaccién hacia
ciertos objetos que lo llevan a actuar y experimentar una emocién concreta (Mc Dougall,
1908: 25, citado en Garrido, A. y Alvaro: 79). Partiendo de esta definicién, Rivers explica
gue existe una intima relacién entre afecto e instinto: “cada una de las emociones puede
ser considerado como un aspecto afectivo de una reaccién instintiva” (1920: 82). Las
emociones hacen a la dimensién afectiva de las reacciones instintivas hacia alguna clase
de estimulo. Las sensaciones de dolor y placer, por su parte, son “acompafiamientos
psiquicos de las fundamentales reacciones de atraccidn hacia lo util y repulsion hacia lo

daiino” (Rivers, 1920. 82). En suma, los instintos son, para Rivers, reacciones innatas de

9 La diferencia principal consiste en que la pulsion no tiene un objeto predeterminado.
10 | as citas de esta obra son traducciones propias.
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atraccion hacia lo util o repulsion frente a lo dafino, acompafiadas de los sentimientos
primarios de placer o dolor junto con determinados tipos de afectos o emociones.

Para Rivers, ademas del instinto sexual y parental —orientados a la conservacién
de la especie-, existe un grupo de instintos relacionados con el mantenimiento del
bienestar del grupo cuyo “componente principal es el instinto gregario” (1920:110). De
este modo, cuando el grupo estd en peligro, aparecen reacciones que buscan “contribuir
a mantener la cohesidn de la sociedad” (Rivers, 1920: 190). Especificamente, afirma el
autor, “la funcién esencial del instinto gregario es conducir a todos los miembros de un
grupo a actuar juntos hacia el propdsito comun de promover el bienestar del grupo”
(Rivers, 1920: 191). Este instinto lleva a la uniformizacién de la accién conjunta del grupo
en favor de garantizar el bien comun, proceso dinamizado por la sugestién que produce
ideas comunes (Rivers, 1920). El sustrato de la fuerza, el empuje que va en distintos
sentidos, disolutorio o cohesivo, tiene un sustrato bioldgico, e incluso las ideas comunes
estarian en funcidn del instinto gregario.

Volviendo a Mauss, vemos que, si bien recurre al concepto de instinto de Rivers,
no reproduce tal cual este la presenta. El autor sostiene que “las palabras, los saludos,
los regalos solemnemente intercambiados y recibidos, y devueltos obligatoriamente [...]
son simbolos” que “traducen [...] acciones y relaciones de los instintos de sus miembros
(Mauss, 1979b: 280). A su vez, sostiene que “la vida social [...] no es otra cosa que el
instinto gregario hipertrofiado, alterado, transformado y corregido [/a vie sociale [...]
n'est que l'instinct grégaire hypertrophié, altéré, transformé et corrige]” (Mauss, 1979b:
278). Finalmente, afirma también que la vida social es “un mundo de relaciones
simbdlicas” (Mauss, 1979b: 281) y que, “tiene su propia vida; actia y se reproduce
indefinidamente” (Mauss,1979b: 281). Lo social expresado en el primer sentido seria la
manifestacidon de procesos cuya causa se encuentra en el plano de la biologia humana.
No obstante, en el segundo aparece un deslizamiento conceptual que nos habilita
postular que la alteracién a la que Mauss hace referencia a la presencia, en el mundo
humano, del reino simbdlico independiente del bioldgico y de las conciencias sobre las
gue se impone e incide. En este caso lo social no es el producto del instinto gregario; es
el instinto gregario convertido en otra cosa porque esta alterado, transfigurado.

Por un lado, en el contexto en que Mauss escribe -esto es, siendo parte de la

escuela francesa de sociologia- resultaria problematico que afirmara que lo social se
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explica por medio de un instinto; por otro lado, las disciplinas a las que recurre lo
empujan a considerar un sustrato biolégico en la explicacion de lo social. De ahi la
ambigiiedad de su planteo sintetizada en el sintagma “instinto transfigurado”!!

Ahora bien, por esos mismos afios Mauss escribia una serie de articulos para
L’année sociologique que se convertirian en una de las obras mas importantes de las
ciencias sociales del siglo XX, con amplio impacto también en la filosofia
contemporanea. Nos referimos al Ensayo sobre el don. Forma y funcidn del intercambio
en las sociedades arcaicas (2012 [1925]), escrita en 1923 y 1924 y publicada en 1925 en
el primer volumen de las nuevas series de la revista fundada por Durkheim. La distancia
entre la conferencia que acabamos de comentar y este texto es notable. En primer lugar,
porque no hay referencia alguna a instintos o pulsiones. En cambio, el autor toma el
concepto eminentemente sociolégico de obligaciéon [obligation] que, como explica
Karsenti, es sefial de la autoridad social (2009). El don, el objeto del libro, refiere al
intercambio de objetos entre sujetos particulares y grupos que resulta de la articulacién
de las tres obligaciones de dar, recibir y devolver, que conforman “tres temas del mismo
complejo” (Mauss, 2020: 91). Este planteo nos remite al campo conceptual del trabajo
sobre la magia. En efecto, cada una de estas obligaciones se entiende como la relacién
diferencial con las otras de tal modo que no es necesario recurrir a un instinto
intracorporal, aunque si a la nociéon de fuerza [force] en tanto fuerza social. Al principio
del texto Mauss plantea la pregunta fundamental del siguiente modo: “éQué fuerza hay
en la cosa que se da que hace que el donatario lo devuelta? Este es el problema que en
particular nos interesa” (Mauss, 2012:.71). La pregunta por la fuerza que obliga a
devolver, extensible a las otras obligaciones, también es planteada en términos de la
“razon moral y religiosa” que ejerce una “coercién [contrainte]” (Mauss, 2012: 79).

Nuevamente estamos lejos de los simbolos entendidos como proliferaciéon de instintos

11 Bruno Karsenti, tomando este trabajo y la cuestidn de la relacion entre lo social y el instinto, indica, por un lado,
que la fuerza social emerge de forma inmanente en el individuo y que en ese sentido actuda “como un instinto” (2011:
95, traduccion propia). Luego, tomando los pasajes sobre la transfiguracion del instinto y las descripciones sobre la
experiencia de Mauss en la guerra, agrega que “aqui el recurso al instinto no corresponde a la emergencia de lo social
a partir de lo individual: se trata de mostrar cdmo el instinto ya opera por si mismo como fuerza socializadora”
(Karsenti: 2011: 95). Aun reconociendo la importancia que tiene el trabajo de Karsenti para comprender el
pensamiento de Mauss, creemos que en este punto su anadlisis reproduce la ambivalencia de Mauss sin
problematizarla. Aunque Mauss acabe haciendo énfasis en cierta independencia de lo social como mundo simbdlico,
no deja de ser cierto que, al mismo tiempo, afirma la existencia de un instinto social y que, como tal, tiene asidero en
la biologia de los individuos.
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o pulsiones y mas cerca de la tradicion durkheimiana segun la cual lo que mueve el
cuerpo, lo que lo lleva a intercambiar dones, es una fuerza social.

Para Mauss el don es la roca de lo social (2012) en el sentido de que es el
dispositivo elemental de produccidn de lazos sociales entre sujetos y grupos (Karsenti,
2009). Mediante la articulacién de las tres obligaciones, estos entran en una relacién de
deuda mutua que, por definicién, excluye la guerra, la lucha a muerte. En una de los
conocidos pasajes del Ensayo el autor explica que si dos tribus se encuentran tienen dos
opciones, entrar en guerra o intercambiar dones (Mauss, 2012), lo que pone en
evidencia que hay cierta antropologia negativa en Mauss.

Es cierto, como se ha dicho mas de una vez, que la alternativa a la guerra, el don,
no produce un espacio pacificado de individuos separados, desafectados unos de otros
como en la sociedad civil hobbesiana'?. Segun el autor, “regalarle algo a alguien es
regalar una parte de uno mismo” (2012: 90) porque ese objeto “es parte de su
naturaleza y su sustancia” (Mauss, 2012: 91). Por esta razén, gracias al dispositivo del
don, “las personas [...] salen cada una de su esfera y se mezclan” (Mauss, 2012: 109) de
tal modo que, “cada uno participe de la sustancia del otro” (Mauss, 2012: 224) Esta
mezcla, impensable en el individualismo moderno que hace del sujeto un corpusculo,
una esfera cerrada, no es una simple fusidon de sustancias. Es mas bien una peligrosa
interpenetracidn que queda expresada en la idea de que, entre los deudores rigen
ciertas prohibiciones que expresan “la intimidad y del alejamiento simultaneos” (Mauss
2012:108-109). Volvemos al problema de la extimidad de lo simbdlico, solo que en este
caso esta estd encarnada en otro que, a su vez, encarna esa alteridad constitutiva.

Otra caracteristica importante de los dones es que, a pesar de que se dan por
obligaciéon, se manifiestan como libres y voluntarios: “ya vemos, pues, cudl es el tema.
En la civilizacién escandinava y en muchas otras, los intercambios y los contratos
siempre se realizan en forma de regalos [cadeaux], teéricamente voluntarios, pero, en
realidad, entregados y devueltos por obligacién (Mauss, 2012:.70). Este aspecto cierra
el bucle de una explicaciéon de lo social que ya no recurre a exigencias de trabajo

provenientes del cuerpo. En cambio, este constituye una superficie abierta, sensible a la

12 Este aspecto de la obra de Mauss fue abordado ya desde fines de los sesenta por Marshall Sahlins (1968)] y, mas
adelante y desde otra perspectiva, por Bruno Karsenti (2009, 2011) y Roberto Esposito (2012), por mencionar algunos.
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intrusion de lo simbdlico -encarnado eventualmente en un semejante- que lo impulsa a
intercambiar como si se tratara de un acto libre de determinaciones heterénomas.
Como veremos mds adelante, estas formulaciones anticipan desarrollos
lacanianos: por un lado, sus primeras elaboraciones sobre la dialéctica de la demanda -
gue es siempre demanda de amor- de y al Otro -el orden simbélico; por otro, el engafio
estructural en la constitucion de la subjetividad mediante el cual queda oculta su
determinaciéon externa'3, engafio que encontraria terreno fértil en el concepto de

pulsion intracorporal y, mds en general, en el individualismo moderno.

2. Bataille el inacabamiento corporal, los otros y el cosmos

Bataille no solo fue contemporaneo de Marcel Mauss, sino que fue uno de los
primeros intelectuales interesados en su obra. El sobrino de Durkheim, por su parte, a
pesar de que no podia desconocer la obra de Bataille, nunca hizo alusién a la misma. *
Con todo, y a pesar de las evidentes distancias tedricas vy estilisticas, en ambos casos
hallamos desplazamientos conceptuales hacia la desustancializacién de lo pulsional vy,
por ese medio, del modo en que se entienden los lazos sociales. Tanto Mauss como
Bataille ponen en cuestidn el individualismo moderno a través de una critica a la
concepcion del sujeto como corpusculo, sustancia extensa claramente delimitada.

Claro que, por las diferencias que acabamos de mencionar, esta se realiza de un
modo distinto al de Mauss. En lineas generales, en el caso de Bataille la importancia de
lo simbodlico disminuye de un modo notable. Por ejemplo, en la interpretacion del don
que presenta en “La nocién de gasto” (2008 [1933]) no hay referencia alguna a la
articulacion de las tres obligaciones, omitiendo de ese modo el aspecto simbdlico del
don. Bataille reformula este concepto para inscribir el cuerpo en el movimiento césmico
de materia-energia. Pero para comprender esta maniobra y para observar también sus

ambigliedades es pertinente primero poner el foco en algunos textos previos.

13 En este punto se inserta el arduo tema de la relacién entre don, rivalidad, deseo de reconocimiento y sus
resonancias hegelianas o, mejor, kojévianas. No trataremos este tema aqui; al respecto, se recomiendan
especialmente los trabajos de Bruno Karsenti (2009, 2011).

14 Solo existe una mencidn indirecta, mediada por Roger Caillois, alumno de Mauss, que da cuenta de la desconfianza
por parte de este ultimo respecto de los usos que se hicieran de su obra. En 1938 el trabajo intelectual de Bataille y
Caillois se encontraba muy imbricado, entre otras cosas porque junto con Michel Leiris, eran los miembros fundadores
del College de sociologie. En este momento, Caillois envia a Mauss una copia de su obra El mito y el hombre. Mauss
le responde a Caillois en una carta en la que, con un tono marcadamente critico, le dice que: “todos ustedes” son
victimas de una “especie de irracionalismo absoluto” (Mauss y Fournier, 1990: 87, traduccidn propia).
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En 1927 el autor escribe una serie de borradores con titulo L’usage D.A.F Sade
donde propone la heterologia entendida como la “ciencia de lo totalmente o
completamente otro [tout autre]” (Bataille 1970: 61, traduccion propia) de los “cuerpos
extrafios (heterogéneos)” (Bataille, 1970: 59). Toma ese sintagma de Rudolf Otto
(Gasché, 1995), pero le da un sentido singular. Lo heterogéneo se compone de una serie
de objetos que tienen la propiedad de ser radicalmente distintos de aquellos que
conforman el mundo profano de la produccién y la ciencia. La radicalidad de esa
alteridad se refiere a que no es relacional, es decir, que no se define por su diferencia
respecto de una homogeneidad. No es una distincion oposicional sino una no-identidad
que no respeta el principio cldsico de identidad (Gasché, 1995). Interpretamos lo
heterogéneo, pues, como fendmenos u objetos que se hallan a la vez dentro y fuera de
los cuerpos que muestran, asi, su inacabamiento. De ahi los ejemplos, los excrementos,
la sangre menstrual, elementos internos externos de expresan una apertura ontoldgica
hacia el cosmosy, por ende, hacia los otros. Nuevamente, este planteo tiene la fortaleza
conceptual de poner en jaque el repliegue del sujeto moderno y, por ese motivo,
permite pensar lo social no como agregado de corpusculos, sino en términos de
interpenetracion.

Ahora bien, las ambigliedades en el planteamiento de Bataille estan relacionadas
con el modo de explicacién de la génesis de los elementos heterogéneos. Esta
ambigliedad impacta directamente tanto en el modo de comprender ‘la articulacién
entre cuerpo, impulso y lenguaje Esta claro que los elementos heterogéneos son el
resultado de un impulso excretor (Bataille, 1970) o de una tendencia al gasto, a la
disipacion de la propia sustancia (Bataille, 2008), pero en algunos casos ese impulso
tiene un origen heterénomo mientras que otros responde a un modelo instintivo o
pulsional.

Como en el caso de Mauss, algunos de los planteos mas disruptivos de Bataille
se encuentran en los trabajos de su juventud. En una serie de borradores reunidos bajo
el nombre de Essais de sociologie que fueron escritos presumiblemente en 1933-1934
hay un texto titulado “L’abjection et les formes miserables” donde el autor trata la
cuestién del origen de lo abyecto. El autor afirma que “las cosas abyectas pueden ser
definidas [...] como objetos del acto imperativo de exclusién” entendido como “uno de

los componentes fundamentales del comportamiento” que “no es directamente
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asumido: es comunicado al nifio por la madre mediante la ayuda de muecas vy
exclamaciones expresivas (la posibilidad de esta comunicacion se basa en el principio de
contagio.” (Bataille, 1970: 220, traduccidn propia). Luego, el imperativo de exclusion se
impone como “necesidad de excluir” que “constituye el fundamento de la existencia
colectiva.” (Bataille, 1970: 221). Es la madre, una semejante pero también le
encarnacién primera de lo social, quien con un gesto origina en el nifio el acto de
exclusién que luego es experimentado como imperativo, como necesidad de exclusion.
El fundamento de lo heterogéneo, que es a la vez fundamento de lo social, es
heteronomo y no una fuerza corporal interna.

Esto puede interpretarse tanto como el principio de un contagio prediscursivo,
como ha sugerido Lawtoo recientemente’®, pero también, considerando la nocidn
maussiana del don desde el punto de vista de la obligacion del orden simbélico,
encarnado en un semejante. Vemos, pues, que la apertura ontoldgica propuesta en
estos primeros textos de Bataille llega incluso a conjugarse con una légica simbdlica
maussiana e incipientemente lacaniana.

En cuanto al otro polo de la oscilacién, esto es, la afirmacién de una necesidad
pulsional, esta se observa con claridad hacia el final de su trayectoria intelectual. Los
indicios mds contundentes en este sentido se pueden leer no tanto en el joven Bataille
como en su madurez, en particular en El erotismo (1997 [1957]). Esto no significa, sin
embargo, abandone la primera perspectiva para reemplazarla por otra, sino mas bien
gue ambas conviven en el mismo texto. Se observa muy claramente como la vertiente
pulsional-corporal convive con la simbélico-sensible. Esto muestra, como hemos ya visto
con Mauss, que no existen movimientos lineales o progresivos de las ideas. Antes bien,
hay marchas y contramarchas.

Las formulaciones presentadas por Bataille en E/ erotismo (1997) estan
atravesadas por una serie de oposiciones que ordenan el mundo y la experiencia
humana:  continuidad/discontinuidad,  transgresién/interdiccion [interdiction],
desorden/orden. Hombres y mujeres estarian habitados por dos impulsos, uno de ellos
lo empuja hacia la continuidad, es decir, lo empuja hacia a una situacién de indistincién,

de desorden y el otro al mantenimiento de la discontinuidad corpuscular. Una de las

15 El autor, ademas, da una explicacidn neurobiological de la predispocidn hacia el contagion. Cf. Lawtoo, N. (2011).
“Bataille and the Birth of the Subject”, Angelaki, 16(2), 73-88.
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experiencias de la continuidad es, precisamente, el erotismo, fendmeno
especificamente humano que no tiene ningun fin reproductivo y, por ende, no resulta
de un instinto sexual propiamente dicho (Bataille, 1997). La experiencia erdtica es la
experiencia de la trasgresion de las interdicciones que garantizan el orden de mundo del
trabajo y la produccién. Este es el esquema mas elemental del texto.

Dentro de este marco, como adelantamos, se destaca notablemente el polo
pulsional-corporal expresado en la utilizacidon recurrente de términos como pulsién,
instinto y animalidad. El erotismo es la experiencia fusional que emerge del movimiento
de transgresidon que va al reencuentro del resto de animalidad que subsiste a pesar de
la represidon promovida por la interdiccién a los fines de garantizar la subsistencia del
mundo de la razén, el trabajo y el discurso. En este aspecto, la influencia de Kojéve, que
se remonta a los afios treinta, es especialmente clara. Siguiendo al filésofo ruso, Bataille
sostiene que la especificidad humana emerge de la negacién de la animalidad y lo dado
-la naturaleza- por medio del trabajo, pero también -esto no es de Kojéve- a través de
interdicciones.®

Bataille aclara repetidamente que el erotismo no es una vuelta a la animalidad
previa a la instalacién de las interdicciones.!’ La diferencia radica en la ausencia de
interdiccionesy, por ende, de transgresion en el mundo animal o, dicho de otra manera,
en el hecho de que en el mundo humano la animalidad pulsional esta socialmente
estructurada: “la animalidad, en relacion con nosotros, tiene el sentido de la
transgresion, pues el animal ignora la prohibicidn. (Bataille, 1997: 151). Que tenga el
sentido de la transgresion no significa que esté radicalmente desnaturalizada -como si
ocurre en Lacan, como veremos en un momento. Aunque la transgresion le dé un valor
humano sagrado a ese remanente, este conserva su rasgo esencial. Bataille sostiene que
“somos, de todos modos, animales. Ciertamente somos hombres y espiritus, mas no
podemos hacer que la animalidad no sobreviva en nosotros y nos sobrepase muchas

veces” (Bataille, 1997: 156) y también que

16 Los cursos dictados durante los afios treinta por de Alexandre Kojéve sobre la Fenomenologia del espiritu de Hegel
marcaros buena parte del campo intelectual francés del siglo XX. Es, probablemente, junto con Nietzsche el fildsofo
que mas influydé en su pensamiento. Sobre este tema, Cf. Lorio, N. (2015).. “Entre Kojéve y Bataille: la polémica en
torno a la negatividad, la accién y el saber”. Cuadernos del Sur — Filosofia, (43)44, pp. 167-190.

17 Cf. Bataille, G. (1999) El erotismo. Espafia: Tusquets, pp. 40, 69, 84, 141,
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por mas razonables que seamos ahora, puede volver a dominamos una
violencia que ya no es la natural, sino la de un ser razonable que intentd
obedecer, pero que sucumbe al impulso que en si mismo no puede
reducir a la razon. Hay en la naturaleza, y subsiste en el hombre, un
impulso que siempre excede los limites y que sélo en parte puede ser
reducido (Bataille, 1997: 44).

Como puede leerse, la animalidad, cuyo rasgo esencial es el impulso hacia el
atravesamiento de los limites, persiste en el hombre. Por esa razén Bataille puede decir
gue “a partir del momento en que los hombres poseen una cierta concordancia con la
animalidad [s’accordent en un sens a Il‘animelité], entramos en el mundo de la
transgresion” donde se da una “sintesis del animal con el hombre” (Bataille, 1997: 89).

En linea con este razonamiento, Bataille frecuentemente relaciona las
“necesidades animales” (Bataille, 1997: 221) con la carne y con una voluntad que
responde a un instinto o impulso destructivo. Asi, por un lado, afirma que “la carne es
en nosotros que se opone a la ley de la decencia” (Bataille, 1997: 95).expresando “el
retorno a esa libertad amenazazte” (Bataille, 1997: 95-96) y, por otro, plantea que
“nadie negaria hoy que existen pulsiones [impulsion] que vinculan la sexualidad con la
necesidad de hacer dafio y de matar” que son “los instintos [instinct] llamados sadicos”
(Bataille, 1997: 187). En suma, si bien Bataille aclara que la experiencia erdtica no es una
vuelta a la animalidad, no deja de ser cierto que el modelo tedrico que presenta
responde al sujeto moderno, al menos en lo que respecta a la oposicién entre
interioridad y exterioridad. Es asi que en este esquema el paso de la discontinuidad
corpuscular a la continuidad ondulatoria es efecto o resultado de una propiedad interna
al individuo que, en un segundo momento légico, entra en una relacién erética con otro.
Este impulso debe ser canalizado, orientado, socialmente regulado a los efectos de que
no se desencadene una carga pulsional cuya magnitud destruya el orden social e
individual. Se infiere que lo social es un orden simbdlico que lleva a cabo esa operacién
de descarga regulada.

Empero, si bien esta linea es la que prevalece, es posible reconstruir otra linea
de lectura. Junto con el primer esquema hay otro, que en lugar de explicar el erotismo
mediante la articulacion de un resto de animalidad con el par interdiccidon/transgresion
afirma la extimidad y, por ende, un lazo de interpenetracién como punto de partida.

Dicho de otra manera, esta segunda vertiente no parte de pulsiones internas, sino de
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una apertura ontoldgica que es incompatible con aquellas. Segun Bataille “el ser ya no
estd en nosotros mas que como exceso” (Bataille, 1997: 274) y, mds adelante, en una
nota al pie, agrega: “el exceso excede al fundamento: el exceso es aquello mismo por lo
que el ser se halla primero, ante todo, fuera de todos los limites. El ser se halla sin duda
también dentro de los limites: estos limites son los que nos permiten hablar” aunque es
siempre “todo lo que es mds de lo que es” (Bataille, 1997: 289). Para Bataille, el ser se
compone de “movimientos de exceso contagioso en los cuales no existe nada mas que
el abandono inmediato al exceso” (Bataille, 1997: 45) que suponen un “extravio
[égarement]” (Bataille, 1997: 199). Egarement es extravio y pérdida momentanea de un
objeto, pero también del propio sujeto; de ahi que también pueda significar al mismo
tiempo locura, delirio y alienacidn, y también desvio, error, falta.'® Cuando Bataille
sostiene que no hay fundamento, nos estd indicando que no existen puntos de
referencia estables, localizables -ni la conciencia, pero tampoco un instinto- sobre los
cuales pueda erigirse, por ejemplo, una ontologia social. Asi, vemos que el autor va
desde el remanente inmanente de animalidad hacia el ser como éxtimidad, es decir,
como apertura e interpenetracion.

Sobre esta base, Bataille lleva a cabo una lectura critica de la obra de Lévi-Strauss,
especificamente de Las estructuras elementales del parentesco (1988 [1949)] y una
relectura nada menos que de la légica del don. En cuanto a Lévi-Strauss, el autor
relativiza la afirmacion segun la cual la prohibicion del incesto es la interdiccidn
fundamental sobre la cual se erige la vida social; Bataille cree que el objeto de la
interdiccién fundamental es la violencia en general, dentro de la cual incluye al erotismo,
ya que recae sobre objetos no directamente sexuales como la sangre menstrual, el parto
o los excrementos etc.

En cuanto a la lectura del Ensayo de Mauss, Bataille sostiene que el intercambio
de mujeres -el matrimonio- es un don y, como tal, una efusién que no existe sin la
interdiccidn y sin un acuerdo previo (Bataille 1997). Segun el autor, dar una mujer a otro
es la afirmacién de la comunicacion mediante el don, para el cual hace falta la
interdiccion que produce un “movimiento de salida [mouvement de sortie]” (Bataille,

1997: 213-214). De este modo, la interdiccién es un modo de impulsar el movimiento

18 Cf. “Egarement” en el diccionario Le Grand Robert, en linea:
https://dictionnaire.lerobert.com/definition/egarement.
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del exceso hacia la interpenetracidn de sujetos particulares y grupos. La interdiccidon es
un aspecto clave del lazo social porque a partir de él se establece ese espacio éxtimo
que recorres los sujetos particulares, ahora seres sociales. Desde esta otra perspectiva,
el erotismo no tiene ningun fin utilitario, no busca la reproduccién, pero tampoco es una
descarga de un impulso corporal, sino hacer de la apertura ontoldgica una ontologia
social, hacer de la apertura lazo. Creemos que, en tanto teoria social, este planteo de
Bataille supone un parcial un corrimiento de la ldgica del sujeto moderno y el
mecanicismo clasico. La apertura ontoldgica circunscribe la falta en el ser que abre la
posibilidad de postular una otredad intima. No obstante, esa otredad no es, en un
primer momento, social; es mds una apertura hacia el cosmos que posibilita, en un
segundo momento, la relaciéon entre semejantes, es decir, la experiencia conjunta del

anudamiento con el afuera.

3. lacan, de laimago a la demanda.

Jacques Lacan es conocido por la formulacién y la introduccién de la ldgica del
significante en la teoria psicoanalitica. Apoyandose en légica simbdlica, logica
matematica, topologia y fisica moderna, pero también en las ciencias sociales'®, es autor
de afirmaciones como “no hay metalenguaje, hay formalizaciones” (Lacan, 1999: 73) y
“no hay ninguna realidad prediscursiva. Cada realidad se funda y se define por un
discurso” (Lacan, 2008b: 43). La distancia entre estos postulados y la defensa de un
instinto gregario o de un resto inmanente de animalidad es evidente, aunque también
se distinguen de algunas ideas del joven Lacan. En efecto, si tomamos algunos pasajes
de los primeros textos escritos por el psicoanalista francés, estamos todavia lejos del
monismo significante, es decir, de la determinacién simbdlica del hacer, sentir y pensar
de los hablantes.

Esa distancia se observa claramente en el temprano texto de La familia (1978
[1938)]. A través de un explicito y constante alejamiento de la conceptualizacidon
freudiana, en este trabajo Lacan parece estar especialmente preocupado en determinar

los rasgos estructurales de la relacién entre lo corporal y lo social; de hecho, los dos

19 Sobre la influencia de estas disciplinas en el pensamiento de Lacan y, especialmente, como esto implica un corte
radical con la obra de Freud, Cf. Eidelsztein, A. (2017). Otro Lacan: Estudio sobre lis fundamentos del psicoandlisis
lacaniano. Buenos Aires: Letra Viva.
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conceptos centrales que estructuran el trabajo, el de complejo e imago, estan
atravesados por esa problematica. Es notable, ademas, que las maniobras conceptuales
de Lacan son, por momentos, similares a algunas que vimos con Mauss. Esto puede
observarse hacia el principio, cuando el psicoanalista establece el marco general del

texto:

la especie humana se caracteriza por un desarrollo singular de las
relaciones sociales que sostienen capacidades excepcionales de
comunicacion mental y, correlativamente, por una economia paraddjica
de los instintos [instincts] que se presentan como esencialmente
susceptibles de conversion y de inversién. [...] Al depender de su
comunicacion, la conservacion y el progreso de éstos son,
fundamentalmente, una obra colectiva y constituyen la cultura: ésta
introduce una nueva dimensidn en la realidad social y en la vida psiquica.
[...] en este campo las instancias sociales dominan a las naturales (Lacan
1978: 14).

Asi como Mauss plantea la alteracion y transfiguracién de los instintos, Lacan
aqui plantea, en lenguaje mas estrictamente psicoanalitico, la conversién e inversion de
estos por el efecto que sobre ellos tiene la cultura, es decir, lo social. La realidad social
transforma y a la vez domina los instintos; a pesar de todo ello, Lacan mantiene el
término.

Planteado este marco general y tomando explicitamente la sociologia de
Durkheim, rechaza las perspectivas que definen la familia como célula social, base sobre
la que se erige la sociedad, y todavia mas aquellas que la asocian a la supervivencia de
la especie (Lacan, 1978). En cambio, afirma que esta institucién es parte y resultado de
la sociedad, razon por la cual debe ser comprendida “en el orden original de realidad
gue constituyen las relaciones sociales” (Lacan, 1978: 25). Por eso, si el estudio de la
familia es un hecho social y, por ende, para Lacan “nunca objetiva instintos sino,
siempre, complejos” (1978: 25), estos seran también sociales. Estos se definen por su
capacidad de organizar y fijar reacciones psiquicas -afectos y conductas- e implican la
reproduccién en lo psiquico de un orden de realidad cultural y social. Por esta razén, la
forma especifica de estos no es -como quiso Freud con el complejo de Edipo- universal,
sino que cambian de una sociedad a otra.

Sin embargo, por otra parte, esos mantienen cierta relacion con los instintos: “en

su pleno ejercicio, el complejo corresponde a la cultura, consideracién esencial para
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todo aquél que intenta explicar hechos psiquicos de la familia humana; no por ello, sin
embargo, se debe considerar que no existe relacidon alguna entre el complejo y el
instinto” (Lacan, 1978: 27) Reconociendo la presencia de un vinculo entre complejos e
instintos, en el marco de una critica explicita a Freud que se repite a lo largo del texto,
propone una “inversion tedrica [renversement théorique]” (Lacan, 1978: 28): no vya,
como Freud, apoyarse en el instinto -la pulsién intracorporal- para explicar los
complejos, sino al revés. De nuevo, el instinto, aunque sea solo como término,
permanece e insiste en la inversién en la relacion entre un dominio y otro.

Para poder comprender mas cabalmente la especificidad ese vinculo hay que
considerar la prematuracién de nacimiento, rasgo antropoldgico clave presentado por
Lacan. Esta consiste, segun el autor, en lo siguiente: “debemos sefialar que el retraso de
la denticion y de la marcha, un retraso correlativo de la mayor parte de los aparatos y
de las funciones, determinan en el nifio una impotencia vital total que perdura mas alla
de los dos primeros afos” (1978: 38). El aspecto biolégico del complejo consiste
precisamente en la insuficiencia vital que presenta el humano en comparacién con otras
especies. En este marco, Lacan afirma que

al contraponer el complejo al instinto, no negamos todo fundamento
bioldgico al complejo, y al definirlo mediante algunas relaciones ideales,
lo ligamos, sin embargo, a su base material. Esta base es la funcién que
cumple en el grupo social; y este fundamento bioldgico se observa en la
dependencia vital del individuo en relacién con el grupo [...] Mientras el
instinto tiene un soporte organico que sdlo es la regulacidén de éste en la
funcion vital, el complejo sélo eventualmente tiene una relacion
organica, cuando compensa [supplée] una insuficiencia vital a través de
la regulacidn de una funcién social [...] no corresponde a funciones vitales
sino a la insuficiencia congénita de estas funciones. (Lacan, 1978: 40-41,
traduccidn ligeramente modificada)

La carencia biolégica impone una prolongada dependencia respecto de los otros
Yy, por eso mismo, los distintos cortes respecto del cuerpo gestante y de quien ejerce los
cuidados —nacimiento, destete- imprimen en el sujeto un malestar originario
ineliminable. La relacién del complejo con el cuerpo bioldgico es de compensacion por
parte de aquel de una carencia, es decir, es a la vez corte y modulacién de una falta. La
pulsién freudiana es una exigencia de trabajo que proviene del interior del cuerpo, idea
gue supone la moderna separacién dentro-afuera; Lacan, en cambio, parte, como

Bataille, de un inacabamiento corporal.
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Con todo, a pesar de esta diferencia y de la inversidén tedrica en relaciéon con
Freud, lo corporal subsiste como referencia previa a la instalacién de lo social mediante
los complejos. Esta persistencia esta expresada, por ejemplo, en la utilizacién del
dualismo entre forma y contenido en el tratamiento de las imagos, las representaciones
inconscientes que son componentes fundamentales de los complejos (Lacan, 1978). Por
ejemplo, en cuanto a laimago del seno materno, afirma que “el contenido de esta imago
estd dado por las sensaciones caracteristicas de la primera edad, pero su forma no existe
hasta el momento en que ellas se organizan mentalmente” (Lacan, 1978; 33). No
obstante, si las imagos se definen como representaciones inconscientes esto no significa
gue sean, como en Freud, representaciones de las pulsiones que habitan al individuo
psiquico.?® Asumiendo la ambigiiedad del empleo del término imago por parte de Lacan
(Bafios Orellana, 2008), entendemos que estas constituyen huellas socialmente
estructuradas del inacabamiento corporal. Por estas razones, desde nuestro punto de
vista, cuando Lacan sostiene que la imago “se encuentra determinado por completo por
factores culturales y, de ese modo, que desde ese estadio primitivo es radicalmente
diferente del instinto” (Lacan, 1978: 30-31), nos estd indicando que lo biolégico estd
presente bajo la forma de un inacabamiento.

Lacan todavia no habia desarrollado en ese momento su teoria del significante
cuya maduracién supuso un alejamiento definitivo de los dualismos clasicos y, por esa
misma razon, de la metapsicologia freudiana. Sin embargo, ya en 1936, en el marco de
un nuevo y todavia mas frontal embate hacia la teoria psicoanalitica, observamos ya un
desplazamiento que va en ese sentido. En “Mas alla del principio de realidad” (2008),
Lacan atribuye a Freud una la “hipdtesis sustancialista” segun la cual la materia biolégica
seria el sustrato del cual emerge la energia libidinal y, finalmente, el deseo humano. El
autor entiende que esta concepcion responde a un materialismo ingenuo que, ademas,
promueve una visidn individualista de lo social. A esta, le contrapone un “concepto
energético” de la libido, que se define como

la notacidn simbdlica de la equivalencia entre los dinamismos que las
imagenes invisten en el comportamiento. Es la condicién misma de la
identificacidon simbdlica y la entidad esencial del orden racional, sin las
cuales ninguna ciencia podria constituirse. Gracias a esta notacidn, la

20 Sobre este tema, Cf. Krymkiewicz, M. (2015). “Modelos energéticos en psicoanalisis: diferencias entre Sigmund
Freud y Jacques Lacan”. Revista Affectio Societatis; Vol 12, No 22, pp. 69-69.
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eficiencia de las imagenes, todavia sin relacién posible con una unidad de
medida, pero provista ya de un signo positivo o negativo, se puede
expresar por el equilibrio que aquéllas logran y, de alguna manera, por
un método de doble pesada (Lacan, 2008: 97).

Como puede leerse, ya no hay una inversidon de la relacion entre la realidad
bioldgica y la social. Lacan reemplaza el sustancialismo naturalista por una energética
simbdlica en la cual la libido de las imagenes que condicionan el comportamiento es una
notacion simbdlica, un signo de equivalencia o diferencia respecto de otras sin
referencia a una energia corporal que una imagen vendia a expresar y vehiculizar.

Como ya adelantemos, es esta via la que cobrara cada vez mas fuerza en el
pensamiento de Lacan. No debe asombrarnos, pues, que la afirmacidn de la primacia
absoluta del orden simbdlico en la experiencia humana impacte en el modo en que el
autor entiende el concepto de pulsidn. Si sorprende, en cambio, que esa manera pruebe
también la influencia que Mauss tuvo en Lacan. En efecto, desplazandonos a la década
del sesenta, vemos que la pulsién esta intimamente ligada a la dialéctica de la demanda
y esta al don entendido como signo de amor. Muchos importantes estudiosos del campo
de la teoria social y politica contemporanea han examinado y utilizado el concepto de
deseo y goce de Lacan para pensar los problemas de nuestras sociedades. A la vez, se le
ha prestado comparativamente poca atencion al concepto lacaniano de pulsién, quizds
mas util para la teoria social que el de deseo, que, si bien esta articulado a lo social-
simbdlico, es particular.!

Hacia fines de los cincuenta y principios de los sesenta la pulsién se consolida
como concepto estrictamente simbdlico. En su sentido mas general, nombra una
modalidad especifica de incidencia de la cadena significantes, esto es, del orden
simbdlico en el cuerpo biolégico. Precisando su sentido, la pulsidon da cuenta de la
relacion del sujeto con la demanda del Otro, que incluye tanto la demanda que proviene
del orden simbdlico como aquella que el sujeto le hace a este (Lacan, 2008 [1960]).
Segun el autor, la pulsién asi entendida se manifiesta como artificio gramatical que

determina relaciones entre sujeto, verbo y objeto:

es lo que adviene de la demanda cuando el sujeto se desvanece en ella.
Que la demanda desaparece también es cosa que se sobreentiende, con
la salvedad de que queda el corte, pues éste permanece presente en lo

21 Eidelzstein, A. “El grafo del deseo”. Manantial: Buenos Aires, 2005, pp. 57-58.
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gue distingue a la pulsion de la funcién organica que habita: a saber, su
artificio gramatical, tan manifiesto en las reversiones de su articulacién
con la fuente tanto como con el objeto (Lacan, 2009: 777)

Asi, la pulsién implica el reemplazo de los ciclos bioldgicos por las reversiones
gramaticales -entendidas como demandas: chupar/ser chupado, escuchar/ser
escuchado, mirar/ser mirado y también dar/recibir (Eidelsztein, 2009, 2020; Bonoris,
2015)

Al mismo tiempo, es conocido el principio lacaniano -enunciado ademds por esos
afios- segun el cual “toda demanda [...] es demanda de amor” (Lacan, 2009: 661). Si la
pulsién es una cadena significante que articula demandas de amor, el interrogante es
doble: en primer lugar, cudl es la logica de la demanda y, en segundo lugar, en qué
consiste ese amor que hace de contenido a la demanda. En una conferencia de 1958,
publicada en sus escritos con titulo “La significacién del falo”??, Lacan explica que “por
el hecho de que habla, en el sentido de que en la medida en que sus necesidades estan
sujetas a la demanda, retornan a él alienadas. Esto no es el efecto de su dependencia
real [...], sino de la conformacion significante como tal y del hecho de que su mensaje es

emitido desde el lugar del Otro”. (Lacan, 2008: 657). Un poco mas adelante, leemos que

la demanda en si se refiere a otra cosa que a las satisfacciones que
reclama. Es demanda de una presencia o de una ausencia. Cosa que
manifiesta la relacidn primordial con la madre, por estar prefiada de ese
Otro que ha de situarse mas aca de las necesidades que puede colmar.
Ella lo constituye ya como provisto del “privilegio” de satisfacer las
necesidades, es decir, del poder de privarlas de lo Unico con que se
satisfacen. Ese privilegio del Otro dibuja asi la forma radical del don de lo
gue no tiene, o sea, lo que se llama su amor. Es asi como la demanda
anula (aufhebt) la particularidad de todo lo que puede ser concedido
trasmutdndolo en prueba de amor, (Lacan, 2009: 658)

La necesidad se desvia 0, mas precisamente, se aliena por efecto del lenguaje y
deviene demanda cuyo principio basico es que uno recibe su propio mensaje desde el
Otro de forma invertida. Esto significa, primero, que lo que se demanda como necesidad

estd determinado por la instancia heterdnoma del orden simbélico, razén por la cual

gueda radicalmente desnaturalizada.

22 Conferencia pronunciada en el Institut Max Planck de Munich. El 6 de mayo de 1958.
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La dialéctica de la demanda comienza con demanda al Otro, es decir, con lo que
este interpreta como demanda hacia él -por ejemplo, un llanto es interpretado por quien
estd a cargo del cuidado de un bebé como pedido de alimento. Aquello que se le
demanda es el don en tanto prueba de amor del Otro. Aca el don es la presencia misma
del orden simbdlico -encarnado en personas o incluso instituciones- desprendida de
toda condicién natural (Lacan, Eidelzstein, 2005). Dado que se produjo la pérdida radical
de la necesidad, no hay objeto que limite la demanda de amor. De este modo, como
explica Eidelzstein, “la presencia del Otro como objeto de amor se vuelve determinante,
mas importante que cualquiera de los objetos de la necesidad. El amor, entonces, es
mas importante que cualquier necesidad” (2009: 75). La prueba que se demanda es la
presencia del Otro omnipotente (Lacan, 2008b) que puede responder o no a la
demanda; el amor, a esta altura de su trayectoria, estd orientado por el ideal de
completud de un Otro sin fisuras.?®> Ese ideal y esa omnipotencia no se refieren a la
recuperacién de una fusién orgdnica pérdida, algo que si sugiere en La familia. Antes
bien, responde a la presencia del significante que reemplaza las exigencias
intracorporales por la articulacién de significantes.

Luego, por efecto de la inversién de la demanda, es el Otro quien demanda
(Krymkiewicz, 2019). Lo que este demanda al sujeto es también objeto de don, lo cual
gue explica desde una ldgica simbdlica la serie heces-regalo-dinero descubierta por
Freud (Lacan, 2006, Eidelzstein, 2005) De este modo, el sujeto para Lacan ingresa a la
l6gica de los intercambios simbdlicos, a la circulacidon extendida de dones. Segun Lacan,
al ser el objeto ofrecido “elevado a la dignidad de objeto de don, hace entrar al sujeto
en la dialéctica del intercambio, normalizando asi todas sus posiciones, incluidas las
prohibiciones esenciales que fundan el movimiento general del intercambio” (2006:
144).Es asi que Lacan reemplaza el dualismo subyacente en la articulacién instinto-
imago-complejo por la légica pulsional que explica los impulsos -entre ellos, los de dar,
recibir y devolver- a partir de la articulacién de demandas del Otro. Puede decirse,
siguiendo a Krymkiewicz (2019), que la pulsién lacaniana es la sensibilidad comun a los

hablantes que emerge de la inscripcidn de la funcién de la demanda.

23 Para una explicacion de la falla estructural del Otro, remitimos al lector a los trabajos de Alfredo Eidelzstein que ya
se han citado en este trabajo.
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Para finalizar, hay un rasgo importante de la pulsién que se desprende del hecho
de que constituye “el eco en el cuerpo del hecho de que hay un decir” (Lacan, 2008: 18).
La incidencia de la cadena significante hace eco en el cuerpo, es decir, hace creer al
hablante que el hacer, sentir y pensar que viene del decir, del Otro, en realidad proviene
del cuerpo. Segun Eidelzstein (2017), este engafio imaginario, que es estructural, en
Occidente moderno se ve reforzado por el individualismo moderno que piensa el cuerpo
como una esfera cerrada contenida de pulsiones. Este engafio imaginario explicaria
muchas de las formulaciones ambiguas que hemos descripto a lo largo de este trabajo:
lo social como transfiguracién del instinto gregario; el don libre y obligatorio a la vez; lo
heterogéneo y el erotismo resultante de impulsos corporales y, al mismo tiempo, de una
apertura ontolégica; y las imagos emergentes de una experiencia corporal presocial y

también de la estructuracién social de esa experiencia.

4. Palabras finales

A lo largo de nuestro recorrido hemos intentado dar cuenta de cémo, en el
umbral de la crisis y los cambios conceptuales que hubo desde principios del siglo XX,
tres autores como Marcel Mauss Georges Bataille y Jacques Lacan producen
desplazamientos conceptuales que constituyen antecedentes relevantes para la teoria
social y la filosofia contempordaneas. Hemos hecho énfasis en el hecho de que esas
innovaciones no estan exentas de ambigliedades y retrocesos, las cuales dan cuenta de
gue el movimiento histérico-conceptual no es lineal, gradual o progresivo. Bataille y
Mauss recurren en su madurez a las nociones de instinto y animalidad, entendiendo por
estas propiedades internas de los individuos; reproducen, de ese modo, algunos de los
rasgos estructurales del individualismo moderno. Lacan, a su vez, muestra ciertas
limitaciones en algunas de sus primeras formulaciones a pesar de sus incansables
intentos por superar los dualismos freudianos.

Por otra parte, en todos los casos, con distintos estilos y herramientas
conceptuales, es puesto en cuestidon concepto moderno de cuerpo. Tanto la circulacion
de dones como la apertura ontolégica y la intrusion de la demanda requieren el
inacabamiento corporal mediante el cual el lazo social aparece no ya como simple
yuxtaposicion de corpusculos, sino como la interpenetracién que establece una

sensibilidad compartida.
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Dicho esto, a pesar de este punto en comun, Bataille difiere tanto de Mauss como
de Lacan en lo que respecta al lugar que ocupa lo simbdlico. Si bien en algunos pasajes
de los textos que hemos analizado observamos que el autor de El erotismo otorga un rol
relevante a lo simbdlico, es también cierto que en lineas generales la importancia es
menor. Ademas, no piensa lo simbdlico en términos de la |égica diferencial como si lo
hace muchas veces Mauss y, sobre todo, Lacan. La extimidad batailleana es, ante todo,
césmica mientras que en Mauss y Lacan es, en general, simbdlica. De un lado, el énfasis
estd puesto en la experiencia comun de la apertura ontoldgica; del otro, el acento estd
en la intrusién de lo simbdlico y, por ende, en el conjunto de sentidos articulados
encarnados en practicas a lo largo del tiempo. En este sentido, y para finalizar, desde
nuestro punto de vista seria interesante en futuras investigaciones indagar en posibles

modos de articulacidn de estos dos enfoques.
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