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Editorial

La Revista El banquete de los dioses. Revista de Filosofia y Teoria Politica
contemporaneas se orienta a tematicas propias de la Filosofia y la Teoria Politica
contemporaneas, con el objetivo de difundir y debatir ampliamente resultados de
investigacion y aportes recientes a estas areas del conocimiento. Evoca en su nombre
uno de los més bellos didlogos platdnicos y lugares clésicos de la Filosofia al tiempo
que, con ese gesto, recupera la celebracion del pensamiento, del intercambio de ideas,
del dialogo, del encuentro, de la amistad, del placer y de la vida. Pero se trata también
de una celebracion de la “teoria” en el sentido griego antiguo de la palabra, es decir,
como intermediacion entre los dioses y los mortales, como aquello que se contiende
entre quienes pretenden el conocimiento y que puede acercarnos mas a alguna idea de
verdad, discutida, cuestionada pero que no deja de disputar un valor de predicacion y
constitucion sobre la vida y el mundo, nunca definitivo, siempre en pugna, parcial y
creador de sentido.

En esta oportunidad, el dossier tematico propone explorar las formas en que la
imbricacion entre vida y politica ha sido problematizada en el ambito de la Filosofia y
la Teoria Politica Contemporaneas, en particular, teniendo en cuenta la actual pandemia.
Por ese motivo, cuando lanzamos la convocatoria invitamos al envio de contribuciones
que se propusieran explorar diferentes interpretaciones que aportaran herramientas para
problematizar las distintas aristas que vertebran esa intima articulacién que se ha
tornado insoslayable en el contexto que vivimos y en el que se produjeron
transformaciones, no exentas de conflictos, entre otros ambitos, en las practicas
educativas, el mundo del trabajo, las politicas de seguridad y las relaciones
interpersonales, atravesadas por las politicas de distanciamiento social tendientes a
evitar el colapso de los sistemas de salud. Sin embargo, cabe destacar que parte de los
cambios sefialados pueden ser considerados como la agudizacion de tendencias cuya
procedencia se remonta a practicas consolidadas, dado que, en tanto “acontecimiento”,
la pandemia funcion6 como una lente de vision y amplificacion de fendmenos,

experiencias y procesos sociales que signaban la época. Paralelamente, se han
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producido reflexiones de coyuntura, en el contexto de la proliferacion de discursos que
objetaron las politicas de cuidado de la vida, apelando a cuestiones como la libertad de
circulacion y la necesidad de “cuidar la economia”. Ahora bien, ;qué es cuidar y quién
se encarga de ello? Mas allé de la falsa dicotomia entre vida y economia, el problema
de los cuidados se liga a debates tales como el género, el ambiente y el espacio para el
duelo dentro del orden sociopolitico contemporaneo

El dossier de este numero invita, entonces, a reflexionar sobre la profunda
vinculacion entre vida y politica, en tanto constituye una problematica central del
debate actual de la Filosofia y la Teoria Politicas, sopesando y evaluando muy
particularmente los alcances y potencialidades de las herramientas tedricas forjadas
para dar cuenta de la ligazén mencionada.

Recordamos, asimismo, que la Revista El banquete de los dioses cuenta,
ademas, con la seccidén de “Articulos”, que ofrece trabajos acerca de desarrollos de
autores y tematicas de la Filosofia y la Teoria Politica inscriptos en diferentes
tradiciones del pensamiento contemporaneo, como asi también trabajos elaborados a
partir del modo en que los representantes de la Filosofia y la Teoria Politica
contemporaneas interpretan a otros autores contemporaneos o de la Filosofia y la Teoria
Politica clasica, medieval y moderna y coémo ellos son interpretados o retomados.

Por otra parte, la seccidbn “Resefnas” presenta recensiones de novedades
bibliograficas relacionadas con las tematicas de la revista.

Los invitamos entonces, estimadas/os lectoras/es, al banquete de este numero.

Comité Editorial

Buenos Aires, junio de 2021
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Hacer vivir, dejar morir en tiempos de pandemia:
Acerca de la actualidad de la ontologia politica

foucaultiana

Make Live, Let Die in Times of Pandemic. About the Actuality of
Foucauldian Political Ontology

Cristina Lopez”
Fecha de Recepcion: 25/03/2021
Fecha de Aceptacion: 14/06/2021

Resumen: La crisis desatada por la pandemia del Covid 19 ha reactualizado la
discusion respecto de como vivimos y como morimos en nuestros dias.
La filosofia no esta ausente de este debate en el cual no pocos
pensadores han planteado diagnosticos y criticas muy diversas. Ante
tamaria profusion de opiniones tan recientes y circunscriptas a la
situacion actual, cabe preguntarse qué tiene para ofrecernos en esta
materia el pensamiento de Michel Foucault. A este respecto, en este
articulo sostendré que su principal aporte a la inteligibilidad critica de
nuestra actualidad es su perspectiva de andlisis, en particular, su
enfoque ontologico en la medida en que permite establecer la matriz
economico-politica de la que procede nuestra concepcion de la vida y
de la muerte.

Palabras

clave: Ontologia — gubernamentalidad — historia — economia — medicina

Abstract: The crisis unleashed by the Covid 19 pandemic has updated the
discussion regarding how we live and how we die today. Philosophy is
not absent from this debate in which not a few thinkers have raised very
diverse diagnoses and criticisms. Faced with such a profusion of

* Doctora en Filosofia por la Universidad del Salvador (USAL). Profesora en la Universidad Nacional
de San Martin (UNSAM) y en la USAL. Directora del Centro de Estudios Filosoficos de la UNSAM.
Correo electronico: c-lopez@live.com.ar
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opinions so recent and circumscribed to the current situation, it is worth
asking what the thought of Michel Foucault has to offer us in this matter.
In this regard, in this article I will argue that its main contribution to the
critical intelligibility of our present is its perspective of analysis, in
particular, its ontological approach insofar as it allows us to establish
the economic-political matrix from which our conception of life and of
death proceeds.

Ontology — Governmentality — History — Economic — Medicine

La crisis desatada por la pandemia del Covid 19 ha reactualizado la discusion respecto
de cémo vivimos y como morimos en nuestros dias. En efecto, epidemidlogos e
infectologos, juristas y economistas, politicos y religiosos se han pronunciado
largamente a este respecto. La filosofia no esta ausente de este debate. Por el contrario,
no son pocos los pensadores que se vienen manifestando, en algin caso!, incluso desde
antes de que la OMS declarara formalmente que, en funcidn de los niveles alarmantes
de propagacion, el brote de coronavirus podia caracterizarse como una pandemia.
Contamos ya con mas de un texto (Zizek, 2020, Agamben, 2020), varias compilaciones
de articulos (AA.VV., 2020a, 2020b) y revistas que han dedicado un nlimero completo
al analisis de la cuestion (AA.VV., 2020c). De manera que, con una celeridad digna de
estos tiempos, la filosofia viene dando testimonio de su vocacion por dar cuenta del
presente. No se trata de una toma de posicion homogénea sino de diagndsticos y

prospectivas tan variopintos como para contemplar criticas radicales formuladas en

LEs el caso de Giorgio Agamben quien, dias antes del 11 de marzo -fecha en que la OMS declarara que
la crisis sanitaria desatada por el coronavirus Covid-19 pasaba de ser tratada como una epidemia
regionalmente acotada a ser considerada como una pandemia- comenzo a sentar su posicion respecto a
lo que denomina las consecuencias éticas y politicas de la situacion generada por las medidas de
aislamiento y confinamiento dictadas por los gobiernos para intentar contener la circulacion local del
virus.
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nombre de la defensa de los valores de la democracia burguesa?, reflexiones acerca de
la necesidad de dinamizar las instituciones e institucionalizar los liderazgos®, sospechas
acerca del advenimiento de un ‘comunismo del desastre’ como antidoto al ‘capitalismo
del desastre’ (Zizek, 2020) y, en las antipodas, presunciones respecto de la continuidad
pujante del capitalismo (Han, 2020).

Asi las cosas, pareciera entonces que estos pensadores que vienen difundiendo
sus planteos al calor de los acontecimientos ofrecen un menu de opciones lo
suficientemente abundante como para que quienes quieran abordar el analisis de las
incidencias de la pandemia en clave filoséfica no se vean tentados de ir a hurgar en
otras fuentes sobre todo si ello implica, como en nuestro caso, orientar el enfoque de la
cuestion recurriendo al pensamiento de un filésofo como Michel Foucault cuyos
ultimos trabajos datan de hace ya mds de treinta afios. En efecto, ante tamafia profusion
de opiniones tan recientes y tan circunscriptas a la situacion actual, cabe preguntarse
,en qué puede contribuir todavia hoy al diagnostico de nuestro presente la mirada del
pensador francés?

A nuestro entender, su principal aporte a la inteligibilidad critica de nuestra
actualidad es su perspectiva de analisis, en particular, el sesgo ontologico politico de su
enfoque en la medida en que permite dilucidar la matriz economicista de la que procede
nuestra actual concepcion de la vida y de la muerte. Hallazgo que deviene de su decision
de inscribir la indagacion de la biopolitica en el marco de una genealogia de las formas

de racionalizacion del ejercicio del gobierno que obedecen “a la regla interna de la

% Esta es la posicion que parece sostener G. Agamben en buena parte de los articulos reunidos en la
compilacion anteriormente referida. A modo de ejemplo, me permito citar parte de sus apreciaciones
volcadas en “Advertencia” en donde sostuvo: “Asi como ante la crisis que sacudio6 al Imperio en el siglo
II, Diocleciano y luego Constantino introdujeron esas reformas radicales de las estructuras
administrativas, militares y economicas que culminarian en la autocracia bizantina, del mismo modo los
poderes dominantes han decidido abandonar sin pesar los paradigmas de las democracias burguesas, con
sus derechos, sus parlamentos y sus constituciones, para sustituirlas por nuevos dispositivos cuyo disefio
apenas podemos vislumbrar, probablemente ain no del todo claro incluso para quienes estan trazando
sus lineas” (Agamben, 2020, p. 6).

3 Al respecto, Roberto Esposito abogé por la dinamizacién y ampliacion de las instituciones y la

institucionalizacion de los movimientos como estrategias de defensa y conservacion de la democracia
frente a la amenaza de la pandemia (Esposito, 2020).
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economia maximal” (Foucault, 2004b, p. 323). De alli que, tempranamente haya
advertido la enorme incidencia del régimen de verdad propio de la economia politica
sobre la trama de saber/poder que aun hoy moldea nuestra vida y nuestra muerte.
Ahora bien, como a pesar de haber sido reconocido por el pensador francés
(Foucault, 1994e, pp. 562-578), el sesgo ontoldgico de sus indagaciones —salvo
excepciones— suele ser un asunto discutido (Han, 1998) o directamente soslayado por
los comentaristas, en lo que sigue, comenzaremos por explicitar su singularidad y
rastrear su emergencia en su obra. En segundo lugar, procuraremos relevar la incidencia
de este sesgo en sus investigaciones sobre los saberes y las tecnologias que dan

consistencia a la vida y, finalmente haremos lo propio con los que ‘dejan morir’.

Actualmente, algunos especialistas como Marcelo Raffin (2021), Daniele Lorenzini
(2018) e Ivan Dalmau (2020), entre otros, han formulado sendos analisis que destacan
el aporte de las investigaciones de Foucault respecto de la capacidad de producir formas
humanas de las gubernamentalidades contemporaneas, pero en su momento la decision
del pensador francés de inscribir en el marco de la ontologia su trayectoria causo estupor
entre quienes venian siguiendo el derrotero de su proyecto filosofico. En efecto, { Como
enmarcar sus arqueologias en los estrictos margenes de esa disciplina? ;Cual podia ser
el punto de contacto entre sus genealogias y la pregunta ontologica fundante de la
filosofia? ;Qué podia vincular a sus estudios sobre la historia de la locura, sobre la
emergencia del poder disciplinario o sobre la historia de la sexualidad con una ciencia
que concibe al ser como una entidad de consistencia invariable?

La perplejidad reflejada en estos interrogantes provenia de la imposibilidad de
asociar el enfoque de cualquiera de sus indagaciones con el que preside la ontologia
que, incluso en sus versiones contemporaneas, sigue recurriendo a los “universales
antropologicos” respecto de los cuales nuestro pensador recomendaba mantener un

“escepticismo sistematico”. A su entender, sistematizar el escepticismo consistia en
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“contornear tanto como se pueda, para interrogarlos en su constitucion historica, los
universales antropoldgicos (y por supuesto también aquellos de un humanismo que
haria valer los derechos, los privilegios y la naturaleza de un ser humano como verdad
inmediata e intemporal del sujeto)” (Foucault, 1994c, p. 634).*

A principios de los 80’ cuando formul6 esta recomendacion, Foucault conocia
por propia experiencia los efectos que se siguen de someter a la prueba de la historia a
los universales antropoldgicos o, mejor —segun una metodologia que ya habia puesto
en practica en el curso Nacimiento de la biopolitica— sabia de los beneficios de concebir
una historia prescindiendo de los universales (Foucault, 2004b, pp. 3-5). En cierto
sentido, es lo que venia haciendo —aunque de modo algo tentativo y erratico por no
contar aun con el respaldo de un “balizamiento metodologico” (Foucault, 1969, pp. 26-
27)- a partir de sus primeras “arqueologias™ de los afios 60°. En ellas, de resultas de la
decision tedrica consistente en aplicar una perspectiva discontinua de abordaje de la
historia, implicitamente no solo renunci6 a aplicar universales epistemoldgicos y con
ello circunscribi6 los alcances de los saberes y sus pretensiones de verdad sino que
también prescindié del uso de universales antropologicos y con ello puso en evidencia
las incidencias que se siguen en el orden ontologico.

Entre estas incidencias, por la via negativa, cabe destacar la que atafie
precisamente a la nocion misma de ser y a la entidad que representa. Ocurre que
implementada radicalmente, esta Optica permite avizorar una discontinuidad a nivel
ontoldgico que impide atribuir consistencia sustancial, esencia e identidad permanentes
a los sujetos. Sin esos atributos, como presumia Foucault, queda impugnada la tesis
humanista segun la cual una naturaleza humana constituiria la verdad inmediata e
intemporal del sujeto.

Por la via positiva, la interposicion de esta Optica, permite advertir las distintas

# La traduccion es propia salvo indicacion en contrario.

> Entiendo por primeras arqueologias a Histoire de la folie d I'dge classique, Naissance de la clinique 'y
Les mots et les choses, textos concebidos antes de la elaboracion sistematica de la perspectiva arqueologia
llevada a cabo en L archéologie du savoir.
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configuraciones del sujeto habidas en la historia. Ello pone en evidencia el caracter
eminentemente historico y, por ende, cambiante de cada configuracion. De alli que,
desde esta perspectiva, para afrontar la pregunta ontoldgica no sea menester ni una
meditacion metafisica ni una analitica trascendental sino una indagacion histdrica.

Historia de la locura en la época clasica ofrece un buen ejemplo de un enfoque
ontoldgico por medio de una indagacion histérica. De hecho, al poner en evidencia alli
que no hay una Unica experiencia de la locura que atravesando la historia llegue a
alcanzar su verdad de enfermedad mental en nuestra modernidad, Foucault dejo al
descubierto ademds la diversidad de sujetos que vienen encarnando en distintos
periodos las figuras del loco y las del hombre de razén. Para ilustrar este punto, nos
circunscribiremos a reponer el contrapunto entre dos figuras del hombre de razén
realizada en aquel texto por nuestro pensador. Se trata de las figuras del “hombre de
pensamiento” tomada de los Ensayos de Montaigne y del “sujeto que piensa” tomada
de las Meditaciones Metafisicas de Descartes.

Seglin la exposicion de nuestro pensador, entre el hombre de pensamiento que,
a juicio de Montaigne, esta siempre asediado por la sinrazon y el sujeto cartesiano que
por el mero hecho de pensar no puede devenir insensato, la diversidad es tan radical
que hace inviable cualquier intento de asimilarlos.

Efectivamente, de su lectura surge que el hombre del pensamiento tiene una
relacion con la razén y con la locura completamente diferente a la del sujeto que piensa.
Para fundamentar esta apreciacion, refiriéndose al contexto que rodeaba al “hombre del
pensamiento”, Foucault sefialaba que “La Sin Razon del siglo XVI formaba una suerte
de peligro abierto cuyas amenazas podian siempre, de derecho al menos, comprometer
las relaciones de la subjetividad y de la verdad” (Foucault, 1972, p. 58). De alli que,
para Montaigne, nada garantizara que “todo pensamiento no estuviera obsesionado por
la sinrazon” (Foucault, 1972, p. 57). Es mas, para el autor de Ensayos, nadie podia ser
considerado mas loco que aquel que se adjudicaba la capacidad de impugnar algo por
falso o imposible. Semejante actitud implicaria atribuirse “la ventaja de tener en la

cabeza los mojones y los limites de la voluntad de Dios y de la potencia de nuestra
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madre Naturaleza y por lo tanto, no hay locura mas notable en el mundo que
circunscribirlos a la medida de nuestra capacidad y suficiencia” (Foucault, 1972, p. 57).

En cambio, en el siglo XVII el peligro del asedio de la locura se halla conjurado:
merced a un habil ejercicio del método, su mera eventualidad fue excluida del sujeto
que piensa. Efectivamente, segun la interpretacion de Foucault, desde la “Primera
Meditacion”, Descartes se garantizd que “el pensamiento, como ejercicio de la
soberania de un sujeto que tiene el deber de percibir la verdad, no puede ser insensato”
(1972, p. 57). Se trata de una imposibilidad que no dependia de la permanencia de una
verdad en el pensamiento sino que concernia al sujeto mismo en tanto pensante.
Precisamente para que no hubiera objeciones a aceptar que “yo que pienso, no puede
estar loco” (1972, p. 57), Descartes se encargd de aplicar la duda de manera de hacer
evidente que “la locura justamente es condicion de imposibilidad del pensamiento”
(1972, p. 57). Mas aun, contrariando la presunciéon de Montaigne, no tuvo reparos en
recurrir a Dios para fundamentar la capacidad del sujeto de distinguir en grado de
certeza lo verdadero de lo falso.

Ahora bien, ja qué obedecid tamaiia discontinuidad en el orden del ser? ;Qué
pudo ocurrir para que, en menos de un siglo aparecieran dos figuras tan diversas del
hombre de razon? ;Coémo explicd Foucault la ruptura ontoldgica que separa al hombre
permeable a la ilusion del sujeto inmune a toda extravagancia?

En Historia de la locura en la época clasica, Foucault respondid a estos
interrogantes afirmando que “Entre Montaigne y Descartes ocurrid un acontecimiento:
algo que concierne al advenimiento de una ratio” (1972, p. 58). Con estas palabras,
nuestro pensador daba cuenta de una intuicion que elaboraria posteriormente: es la
“ratio” de cada época, la que contribuye a constituir y configurar a la medida de sus
pretensiones a sus sujetos. Segun esto, la emergencia de cada una de estas figuras
obedece a una forma especifica de concebir la razon al interior de un saber como la
filosofia. Dicho en los términos mas esclarecidos de La arqueologia del saber, son las
reglas prevalentes en cada periodo al interior de las practicas discursivas las que definen

las modalidades enunciativas, es decir, el estatuto, el emplazamiento institucional y la
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posicion de los sujetos (Foucault, 1969, pp. 68-74). En pocas palabras, segun la dptica
de La arqueologia..., a través de sus propias y cambiantes reglas, son los discursos los
que conforman a sus sujetos

Con todo, ya en la Historia de la locura..., Foucault consideraba la incidencia
de otro tipo de practicas en la constitucion y configuracion de las distintas figuras del
sujeto. Basta con puntualizar que, a renglon seguido de estos analisis que pusieron en
foco el rol constituyente y configurador de los sujetos de saberes como la filosofia, se
aboco a describir las practicas de encierro en la época cléasica para advertir el potencial
ontolégico que le adjudicaria a las tecnologias de poder. Cuestion que esclarecid anos
mas tarde cuando, a medida que elaboraba su perspectiva genealogica, explicito la
interaccion entre saberes y relaciones de poder y, reformulando su hipotesis acerca de
la matriz discursiva de los sujetos, incorporo el rol que, a ese respecto, cumplen las
diversas tecnologias politicas. Por esta via, ademas de dejar en evidencia el caracter
productivo de dichas tecnologias, evidencio sus incidencias ontologicas.

Asi las cosas, aunque en una primera lectura estas incidencias habian pasado
desapercibidas, la tardia advertencia respecto del sesgo ontolégico de sus
investigaciones obligd a reconsiderar los criterios de analisis del material de los afios
70°. De manera que, releido a través de la grilla ontolégica, un texto como Vigilar y
castigar reveld que el objetivo de su autor era formular “una historia correlativa del
alma moderna y de un nuevo poder de juzgar” (Foucault, 1975, p. 27). De acuerdo con
esta historia, el “alma real e incorporal, no es en absoluto sustancia; es el elemento en
que se articulan los efectos de un cierto tipo de poder y la referencia de un saber, el
engranaje por el cual las relaciones de poder dan lugar a un saber posible, y el saber
reconduce y refuerza los efectos de poder” (1975, p. 34). Esta alianza entre saberes y
relaciones de poder no sélo se ocupa de constituir y configurar el alma sino también el
cuerpo. De hecho, segun postul6 el propio pensador, la genealogia del alma moderna

venia a complementar una anatomopolitica en curso desde que la aplicacion del suplicio
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le dio al cuerpo una visibilidad irrecusable hasta para el propio supliciado®. De modo
que, tampoco el cuerpo del sujeto es una sustancia invariable ni pre-existe a la
intervencion de esa conjuncion de saber/poder a la que Foucault denominé dispositivo
y de cuyas discontinuidades dejo constancia ya en aquel texto en donde hasta incluyé
el examen “en el centro de los procedimientos que constituyen al individuo como efecto
y objeto de poder, como efecto y objeto de saber” (1975, p. 194).

El sesgo ontologico politico del enfoque foucaultiano no ha estado ausente de
los anélisis llevados a cabo sus cursos dictados en el Collége de France. Atentos al
topico de este articulo en donde nos interesa poner en consideracion el aporte de este
sesgo a la inteligibilidad critica de la pandemia, nos limitaremos a ilustrar esta cuestion
circunscribiéndonos a dar cuenta de las “formas humanas” producidas por las
gubernamentalidades liberal y neoliberal.

A poco de iniciada su exposicion sobre la poblacion en Seguridad, territorio,
poblacion, Foucault se ocup6d de mostrar su procedencia: en apariencias, fendémeno
natural, la poblacion es hija dilecta de esa forma de ejercicio del poder denominado
gobierno que cobra relevancia a partir del siglo XVIII. En rigor de verdad, de sus
exposiciones surge que entre poblacion y gobierno hay una relacion mediada por los
dispositivos de seguridad: es a través de la intervencion de estos mecanismos que se
gestan las condiciones para la emergencia de la poblacion como “un personaje politico
absolutamente nuevo” (Foucault, 2004a, p. 69). No es que el fendmeno de la poblacién
como tal no existiera con anterioridad. Lo que comienza a ocurrir partir del siglo XVIII
es que “Se la va a considerar como un conjunto de procesos que es necesario administrar
en lo que tienen de natural y a partir de lo que tienen de natural” (2004a, p. 72). En ese
sentido, “la poblacion tal como se la problematiza en el pensamiento, pero también en
la practica gubernamental del siglo XVIII, no es la simple suma de los individuos que

habitan en un territorio. No es tampoco el mero resultado de su voluntad de reproducirse

® Al respecto véase en la extensa transposicion de descripciones del suplicio practicado a Robert-Frangois
Damiens extraidas de los documentos originales del proceso, de la cronica efectuada por la Gazette
d’ Amsterdam y del texto de A. L. Zevaes titulado Damiens le régicide.
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[...] De hecho, la poblacién no es un dato basico; depende de toda una serie de
variables” (2004a, p. 72). De acuerdo con esto, la expansion demografica del siglo
XVIII no fue un fendmeno espontaneo sino producido por esa serie de variables entre
las cuales se cuentan el clima, el entorno material, la intensidad del comercio, las
costumbres, etc. De gestionar estas variables que ponen de relieve el caracter permeable
de la naturaleza de la poblacion se encarga el gobierno a través de los mecanismos de
seguridad. Dichos mecanismos se componen de saberes y técnicas entre los cuales la
economia politica y disciplinas que derivan de ella como la estadistica y la demografia
tienen un lugar prioritario. A juicio de nuestro pensador la intervencion de este saber es
tan relevante que constituye “la apuesta esencial del gobierno” (2004a, p. 98). Mas atn,
a su ver “el arte de gobernar es precisamente el arte de ejercer el poder en la forma y
segun el modelo de la economia” (2004a, p. 98). Ello fue posible cuando los problemas
especificos de la poblacion fueron percibidos como parte de “ese nivel de realidad que
recibe el nombre de economia” (2004a, p. 107). Segun esto, la alianza entre gobierno y
economia politica descansa sobre la conversion de las cuestiones que afectan a la
poblacidon en asuntos de naturaleza econémica. Ello le ha permitido al gobierno
cuantificar y, por ende, medir e incluso intentar resolver los fendmenos propios de la
poblacién a través de célculos estadisticos. Como veremos en el proximo punto, la
incidencia de la economia en su doble caracter de saber y de “nivel de realidad” (2004a,
pp. 107-109) sobre el cual interviene el gobierno es relevante para comprender la
gestion de la vida y de la muerte en la actual pandemia.

Las ciencias humanas también tienen un lugar destacado entre los mecanismos
de seguridad a través de los que opera el gobierno (2004a, p. 81). De hecho, la
intervencion de estas ciencias es fundamental para la conformacion del publico. Al
menos asi se infiere de la exposicion de Foucault en la que mostré cémo —al intervenir
sobre una de las dimensiones de la naturaleza permeable de la poblacion— el gobierno
puede hacer de ella un publico. Para ello es necesario incidir sobre esa invariante que
atafie a todos los individuos que conforman la poblaciéon y cuyas acciones son

promovidas por un Unico motor: el deseo. Ese motor es penetrado por los mecanismos
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de seguridad que actian incentivando la sensibilidad a través de una serie de estimulos.
Aunque en su momento el pensador francés no identifico las ciencias intervinientes en
esta promocion del deseo, conocemos bien el rol que han cumplido las ciencias de la
conducta como la psicologia, la pedagogia y el marketing, entre otras. Conformados y
orientados por estas disciplinas, lejos de prohibir o inhibir el deseo, estos mecanismos
actian estimulandolo y alentandolo. Ocurre que, segun lo expuesto por Foucault, “ese
deseo es tal que, si se lo deja actuar y siempre que se lo deje actuar, dentro de
determinados limites y gracias a un cierto numero de puestas en relacion y de
conexiones, producira en suma el interés general de la poblacion” (2004a, p. 75). He
aqui el objetivo de la intervencion del gobierno sobre la poblacion para convertirla en
publico: alentar el deseo hasta convertirlo en un “interés general”.

No obstante, para alcanzar este objetivo, ademas de incentivar el deseo, el
gobierno necesita conformar la denominada “opinion publica”. Para ello, ademas de
disponer de las ciencias ya referidas, el gobierno dispone de instrumentos que, en
nuestros dias, se han vuelto sumamente eficaces: los medios de comunicacion. De
hecho, a través de ellos y como otra estrategia de promocion del deseo se organizan
campafias, se implantan convicciones, se replican consignas hasta conformar ese
elemento tan volatil denominado opinidén que, en cierto sentido, constituye el “alma”
del publico. En rigor de verdad, segtin la genealogia de la poblacion y del publico que
trazd Foucault, el gobierno o, més especificamente las gubernamentalidades liberal y
neoliberal, primero moldean a las multitudes convirtiéndolas en poblacion y luego
moldean su sensibilidad y su intelecto hasta hacer con ella un publico capaz incluso de
menospreciar las medidas sanitarias de proteccion contra el Covid so pretexto de que

7 0 de rechazar determinadas vacunas por su procedencia®.

se trataria de “una gripecita
En definitiva, de lo hasta aqui expuesto se desprende que, vistos a través de la

grilla ontologica foucaultiana, ni el logos, ni el alma, ni el cuerpo, es decir, nada de

/ Tal la calificacion de Jair Bolsonaro (presidente de Brasil)

8 Eso es lo ocurrido en Argentina en dénde los principales referentes del neoliberalismo y los medios de
comunicacion hegemonicos llevaron adelante una campafia de desprestigio de la vacuna Sputnik V.
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aquello que supuestamente otorga consistencia de ser al sujeto tiene entidad por si. Lo
mismo puede sostenerse acerca de figuras o formas de lo humano como la poblaciéon o
el publico. Sin la previa intervencion de los diferentes dispositivos habidos en distintos
periodos ninguna de ellas habria irrumpido en la historia. De alli el caracter “politico”
de esta ontologia que se sirve de las herramientas (categorias y tecnologias) de cada
dispositivo para moldear a sus sujetos. De hecho, de las diferencias entre los
dispositivos, vale decir de la diversa conjuncion entre saberes y tecnologias, dependen
las diferencias entre las figuras o formas referidas. En alguna oportunidad, el mismo
dispositivo en dos etapas diferentes es capaz de dar lugar a mas de una figura. Es el
caso de la soberania que, por la via del suplicio, puso al cuerpo en el centro de la escena
punitiva y, a través de la reforma penal, molde6 el alma. Es también el caso de las
gubermentalidades liberal y neoliberal que, ademas de la poblacion y del publico, dio
lugar a diversas formas del homo economicus como son el sujeto emprendedor y el
empresario de si mismo.

Ahora bien, ;se pueden inferir las mismas consecuencias cuando lo que estd en
la mira de esta grilla ontoldgica son la vida y la muerte? ;Su condicion de fendémenos
bioldgicos no obliga a considerarlos entidades trans-historicas? ;Su caracter natural no

los vuelve impermeables al accionar de cualquier forma de poder?

De establecer el cardcter de invencion reciente de la vida, Foucault se habia ocupado
ya en Las palabras y las cosas. Segun su criterio arqueologico de aquel entonces,
“Hasta fines del siglo XVIII, en efecto, la vida no existe” (Foucault, 1966, p. 173). Su
emergencia data del momento en que G. Cuvier, introduciendo una discontinuidad
radical en la escala clasica de los seres, “liber6 de su funcidén taxondémica a la
subordinacién de los caracteres, para hacerla entrar, mas alld de toda clasificacion
eventual, en los diversos planos de organizacion de los seres vivientes” 1966, p. 275).

Procediendo de tal manera, dio lugar a “un modo de ser nuevo” 1966, p. 276). De esta
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suerte, Cuvier desactivo la ontologia representativa de la episteme clasica generando al
mismo tiempo otra en la que la historicidad constituyd el modo de ser fundamental de
la vida. A juicio de nuestro pensador, con el enfoque de Cuvier “lo vivo escapa, cuando
menos en primera instancia, a las leyes generales del ser extenso; el ser biologico se
regionaliza y se autonomiza, la vida es, en los confines del ser, lo que le es exterior y
que, sin embargo, se manifiesta en él” (1966, p. 286). Con todo, es la vida la que prima
sobre el ser puesto que “solo hay ser porque hay vida” 1966, p. 291). Huelga decir,
entonces, que con esta nueva ontologia, “Desde el punto de vista de la arqueologia, lo
que se instaura en ese momento, son las condiciones de posibilidad de una biologia”
1966, p. 281).

Pocos afios después de estos analisis, en el marco de los hallazgos efectuados
por la biologia en el siglo XX, Foucault encontr6 otro indice de que la vida no es una
constante historica sustraida a toda transformacion. De hecho, el descubrimiento del
ADN vino a demostrar que era menester pensarla de forma totalmente diferente a como
lo habia hecho Cuvier. En efecto, a partir del momento en que la biologia devino
molecular, se volvid “necesario pensar lo viviente como el juego calculable del azar y
de la reproduccion” (Foucault, 1994b, p. 103). Al menos asi lo inferia nuestro pensador
de su lectura de La logica de lo viviente, el texto de Frangois Jacob que reseii¢ para Le
monde a fines de 1970. Segun aquella resefia, los recientes hallazgos de la biologia
acababan de abatir ciento cincuenta afios de conocimiento. No era para menos, de
hecho, al descubrir que, en el nicleo de la célula reside un codigo que no soélo es
arbitrario sino que ademas comete errores, olvidos, fallas en la transmision, la biologia
“nos ensefia que lo discontinuo no sélo nos delimita sino que nos atraviesa: nos ensefla
que los dados nos gobiernan” (1994b, p. 100). En ese mismo orden, la decepciéon mayor
respecto de la concepcion anterior de la vida devino de saber que la reproduccion esta
inscripta en el destino de la bacteria mucho antes de que esta se vuelva organismo
individual. Asi las cosas, la reproduccion no es un proyecto electivo de la especie
humana sino una determinacion heredada. De esta suerte, solo resta a asumir que “lo

viviente, es en principio y ante todo un sistema hereditario; que la sexualidad, el
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nacimiento y la muerte de los individuos no son sino formas encubiertas de transmitir
la heredad” (1994b, p. 101). En ese contexto en que lo viviente pasé a ser considerado
como un sistema hereditario, la genética se volvid un saber de referencia ocupado mas
del programa cifrado en el c6digo que de la vida. A punto tal que puede concluirse que
“es en los algoritmos del mundo viviente que se interesa hoy la biologia” (1994b, p.
100).

Pocos afios mas tarde, otra resefia le permitié a Foucault sintetizar lo que la
biologia de su tiempo podia aportar, en este caso, en materia de razas humanas, una
cuestion que habia estado en el centro del curso que habia dictado aquel afio. Partiendo
en esta ocasion del libro De la biologia a la cultura de Jacques Ruffié, nuestro pensador
hizo hincapié en tesis que habian estado en juego en Defender la sociedad como aquella
que, en contra del mito de la superioridad de la pureza racial, sostiene que el
polimorfismo genético de una poblacion, lejos de ser una debilidad, constituye una
fortaleza. En rigor de verdad, lo que el texto de Ruffié¢ le permitié afirmar es que la
pureza racial s6lo existe como resultado de procesos en ocasiones artificiales. Mas
importante aun, de las investigaciones en el campo de la tipologia hematoldgica se sigue
que no ha habido jamas razas en la especie humana salvo como resultado de procesos
de “raciacion” ligados al aislamiento de ciertos grupos. A partir del neolitico, por efecto
de las constantes migraciones, esa tendencia se habria invertido sin por ello dar lugar a
razas yuxtapuestas sino generando un patrimonio genético tanto mas valioso cuanto
mas polimorfo. Todo lo cual le permiti6é a Foucault afianzar su conviccién de que no
hay hechos puramente bioldgicos que puedan explicarse al margen del analisis de los
procesos historicos.

Por diferentes vias’, sus genealogias de los afios ’70 insistieron en la

procedencia moderna de la vida. S6lo que en lugar de referir su aparicion unicamente a

? Me refiero a los topicos de analisis de sus cursos y textos entre los que se cuentan el rescate de los
discursos historicos sobre la guerra, el analisis de los alcances del dispositivo de sexualidad, la
caracterizacion de los mecanismos de seguridad, el estudio de la racionalidad gubernamental regida por
los principios de maximizacion de la economia.
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un acontecimiento epistemoldgico como fue el caso de sus trabajos arqueologicos,
mostraron que recién cuando “un juego incesante entre las técnicas de poder y su objeto
recortd poco a poco en lo real y como campo de realidad la poblacion y sus fendmenos
especificos” (Foucault, 2004a, p. 80), la vida pudo constituirse como un asunto de
interés politico. Segin esto, no fue por azar ni de motu proprio que la vida cobro
entidad. De hecho, segun la férmula que acuiidé Foucault para dar cuenta del ejercicio
biopolitico del poder, es el dispositivo el que “hace vivir”. Para ello, cuenta no sélo con
la biologia y la serie de disciplinas que derivan de ella sino también con la medicina y
sobre todo —como se sefiald en el punto anterior— con la economia politica. Ocurre que,
para nuestro autor, el ejercicio de la biopolitica se inscribe en el marco de
gubernamentalidades como las puestas en practica por el liberalismo y el
neoliberalismo que toman a la economia politica como principio de limitacion interna.
Segun esto, a diferencia de algunos referentes posteriores de los estudios de la
biopolitica'®, Foucault sostuvo que la emergencia de la vida no es un asunto de
competencia juridica sino de estricto interés econémico politico. Ello explica el rol
predominante de esa disciplina que expande el ambito de su injerencia hasta subsumir
a sus predicamentos al resto de los saberes. Un amplio abanico de ejemplos que van
desde la adaptacion del trazado urbano al objetivo de libre circulacion de personas y
mercancias que requiere el mercado, pasando por la invencidén de un saber auxiliar de
la biologia molecular como la bioeconomia (Rose, 2012, pp. 75-97)!! hasta el uso de
categorias como “capital humano” en genética (Foucault, 2004b, pp. 221-245) ilustran
esta expansion.

Ni la medicina quedé a resguardo de la incidencia de la economia politica. En

buena medida, como hizo constar Foucault en una serie de articulos y conferencias de

10 Me refiero especificamente a Giorgio Agamben y Roberto Esposito, pensadores ambos que, por
diferentes vias, enlazan biopolitica y soberania.

1 Alli Rose, bajo el titulo “Bioeconomia: la capitalizaciéon de la vitalidad” da cuenta no sélo de la
creacion de una nueva disciplina destinada a lidiar con los céalculos presupuestarios para llevar a cabo
investigaciones en el campo de la biologia molecular sino también la aparicion de un nuevo ambito para
el pensamiento y la accion sobre el denominado “biocapital”.
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los afios 70°, la conversion —a partir del siglo XVIII- de la medicina y de la salud en
problemas econdmicos estd en la base del gran despliegue posterior de esta ciencia. De
esta conversion resultan varios de los fendmenos que nuestro pensador analizé en mas
de una ocasion entre los que se cuentan la medicalizacion, esto es, la ampliacion del
campo de intervencion de la medicina a &mbitos ajenos a su incumbencia (Foucault,
1994d, p. 22)'2, la incorporaciéon de los servicios médicos al mercado de consumo
(economia de la salud), la inauguracion de una bio-historia gracias al desarrollo de
tecnologias que le permiten modificar la estructura genética de las células afectando no
solo a los individuos o a su descendencia sino a la especie humana en su conjunto.

En el contexto de sus cursos sobre biopolitica, Foucault volvié a considerar los
alcances de un saber médico potenciado por los objetivos de la economia politica y
afiadio a la lista de fendmenos ya considerados la descripcion de la funcion
normalizadora que, por ejemplo, en ocasién del tratamiento de las epidemias o de las
enfermedades endémicas, viene ejerciendo la medicina. En ambos casos, la eficacia y
la garantia de sus intervenciones aun hoy estd ligada a la aplicacion de recursos
metodoldégicos como el célculo y la estadistica y a la incorporaciéon de un tipo de
razonamiento de oscilacion cuantitativa como el empleado por los economistas. De este
enfoque de las emergencias sanitarias, se derivan las categorias de caso, riesgo, peligro,
crisis, curva, etc. de notoria actualidad y de enorme potencial ontolégico puesto que, a
fuerza de privilegiar los datos cuantitativos, tienden a anonadar las singularidades
afectadas.

Asi las cosas, de estos analisis se desprende que ya desde el siglo XVIII la
medicina estaba en vias de constituirse en una practica sino de control de normalizacion
social. Cuestion que, hace mas de cuarenta afios, Foucault supo poner sobre el tapete

advirtiendo que, por esa via, mas que en una religion como sostiene G. Agamben

12 Foucault advierte que fruto de esa medicalizacion indefinida la sexualidad paso a constituirse en objeto
de intervencion de la medicina. También sefiala a la higiene como régimen de salud de las poblaciones
demanda de parte de la medicina una serie de intervenciones autoritarias y de toma de control por ejemplo
sobre el espacio urbano en general, sobre el lugar de residencia de los enfermos, las reglas generales de
higiene, etc.
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(2020), la medicina fue convirtiéndose en “una técnica politica de intervencion con
efectos de poder propios” (Foucault, 1997, p. 225) tan potentes como para incidir al
nivel de la vida y de sus acontecimientos fundamentales.

En suma, todas y cada una de las disciplinas y las tecnologias que conforman la
gubernamentalidad neoliberal se orientan y orientan sus intervenciones por el principio
de veridiccion de la economia politica. De alli que, en este contexto, se haya hecho de
la vida un asunto de estricta incumbencia econémica. A punto tal que, no ha resultado
extrafio ni repudiable que, en plena emergencia sanitaria, se venga planteando una
disyuntiva excluyente entre la proteccion de la vida y su exposicion so pretexto de
sostener la actividad econdmica. Ni los gobiernos populares han podido sustraerse —al
menos no totalmente— a los reclamos que, en nombre de la economia, no vacilan en
demandar el total levantamiento de las restricciones. Una y otra vez se escucha reclamar
en nombre de la economia y no precisamente en defensa de las fuentes de trabajo de los
sectores menos favorecidos. Por el contrario, la predica alienta a exponer la vida de la
poblacion a un contagio masivo en nombre de los intereses de una minoria privilegiada.
Es cierto que el despliegue de la actividad econdémica es indispensable para el
sostenimiento de la vida. Efectivamente, es imposible subsistir sin la produccion de
bienes, sin la prestacion de servicios, sin el abastecimiento de productos esenciales
pero, la predica a la que aludimos no se plantea ni por un instante invertir la dicotomia

y poner la economia al servicio de la vida.

A la misma medicina se le debe también la invencion moderna de la muerte. Al menos
asi lo establecio la arqueologia de la clinica que traz6 Foucault en 1963. En efecto,
segin sus analisis, entre los hallazgos de la anatomia patolégica impulsada por X.
Bichat a fines del siglo XVIII se cuenta una nueva concepcion de la muerte.

Hasta aquel momento, la muerte era concebida como un hecho absoluto, unico
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y terminante. En rigor de verdad, de la muerte sélo se sabia que era el término de la
vida y de la enfermedad. De hecho, no parecia muy relevante abocarse a estudiar la
muerte cuando era menester ampliar el conocimiento acerca de la vida y de la
enfermedad. Por ello, “En su primera etapa, la experiencia clinica no volvia a poner en
cuestion este concepto ambiguo de la muerte” (Foucault, 1993, p. 143).

En cambio, al examinar los cadaveres con una Optica diferente a la de sus
antecesores, Bichat mostrd el caracter disperso de la muerte que no acontece en un
momento definitivo y puntual sino que se reparte a lo largo de la vida “bajo la forma de
muertes pormenorizadas, muertes parciales, progresivas, y tan lentas como para
consumarse mas alld de la muerte misma” (1993, p. 147). De esa anatomia patoldgica
surge, entonces, que el tiempo de la muerte comienza y se prolonga mas alld de las
apariencias. Todo lo cual es indice de cuan permeable a la muerte es la vida. Pero,
igualmente importante, también es prueba de cuanto aporta la indagacion de la muerte
al conocimiento de la vida y de la enfermedad. En ese sentido, analizada con el criterio
de una anatomia patologica orientada a fundar una nosologia, la muerte se revela siendo
un “instrumento técnico que permite apresar la verdad de la vida y la naturaleza de su
mal” (1993, p. 147). Vista desde la misma perspectiva, la vida se muestra como el
conjunto de funciones que se resisten a la muerte. Segun esto, la vida esté tan ligada a
la muerte que se define por su capacidad de lidiar contra ella. De manera que, ademas
de ser “la unica posibilidad de dar a la vida una verdad positiva” (1993, p. 147), la
muerte es aquello contra lo cual aquella mide permanentemente sus fuerzas. De donde
se infiere que, seglin los anélisis de Foucault, la anatomia patologica contribuy¢ a darle
a la muerte una entidad irrecusable.

En una de sus primeras exposiciones sobre la biopolitica, Foucault retom6 esta
caracterizacion de la muerte que permanentemente se desliza en la vida, la corroe, la
disminuye y la debilita (Foucault, 1997, p. 217). Para destacar la singularidad de este
enfoque de la muerte, establecid un contrapunto con la concepciéon medieval que, a
causa de las epidemias recurrentes hacia la experiencia de la muerte multiplicada e

inminente que se abate brutalmente sobre la vida de todos. Su objetivo de aquel
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momento era circunscribir el interés de la biopolitica por la muerte a las estadisticas
que dan cuenta de las tasas de morbilidad de la poblacion. Ocurre que, segun sus
primeras impresiones, la muerte seria aquello que escapa de los alcances del dispositivo.
En sus palabras, para un dispositivo que interviene “para optimizar la vida, para
controlar los accidentes, los azares, las deficiencias, entonces la muerte, como término
de la vida, es evidentemente el termino, el limite, el fin del poder” (1997, p. 221). Segliin
estos dichos, la muerte se escaparia de los alcances de este poder. De donde procede, a
su ver, esa descalificacion publica de la muerte que se patentiza en la progresiva
desaparicion del boato de las ceremonias funerarias. En ese sentido, a diferencia del
derecho de soberania que expresa la magnitud de su poder haciendo morir, en la medida
en que no puede con ella, la biopolitica dejaria “caer la muerte” (1997, p. 221).

En verdad, la temprana inquietud de nuestro pensador por el desempefio
mortifero de la biopolitica lo llevé a analizar las distintas variantes del ejercicio “dejar
morir”. En efecto, ;como no preguntarse por la funcidn tanatica del dispositivo en una
época en que la amenaza de un estallido atomico que podia suprimir la vida misma
estaba a la orden del dia? De alli que, a lo largo de su exposicion, se formule mas de
una vez la pregunta sobre “;Como en estas condiciones, es posible, para un poder
politico, matar, reclamar la muerte, exigir la muerte, hacer matar, dar la orden de matar,
exponer a la muerte no s6lo a sus enemigos sino incluso a sus propios ciudadanos?”’
(1997, p. 221).

En el curso del 76, la respuesta que Foucault dio a esta pregunta es que el
dispositivo recurre al racismo cuando tiene que dar muerte. De hecho, el concepto de
raza permite introducir un corte en el continuum bioldgico de la especie humana y
justificar el exterminio de una parte de la poblacion considerada inferior en pos de
proteger a la parte de poblacion cuya vida se quiere hacer proliferar. En este sentido, el
racismo brinda la excusa perfecta que requiere un poder que ‘hace vivir’ para permitirse
arrojar a la muerte e incluso para promover una guerra contra un enemigo que es
presentado como una amenaza bioldgica. El evolucionismo también aportd sus

“argumentos” para legitimar los enfrentamientos y el exterminio que conllevan las
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empresas colonizadoras. En suma, el racismo y el evolucionismo aseguran el
cumplimiento de “la funcién de muerte en la economia del bio-poder, segtin el principio
de que la muerte de los otros, es el fortalecimiento bioldgico de si mismo en tanto que
se es miembro de una raza o de una poblacién, en tanto que se es un elemento en una
pluralidad unitaria y viviente” (1997, p. 230).

Estas consideraciones valen para la politica de exterminio puesta en practica por
el nazismo que es el ejemplo paroxistico pero no el tnico de la utilizacion de la excusa
del racismo para ejercer la funcién mortifera. Al respecto, en aquel curso, Foucault
sostuvo que, por distintos motivos y haciendo uso de diferentes estrategias, tanto el
Estado capitalista como los Estados socialistas como la union soviética esgrimieron la
tesis racista para lidiar no s6lo con los adversarios politicos sino también con los
criminales y hasta con los enfermos mentales. En nuestros dias, la hipdtesis racial se
reactivd en la voz de aquellos dirigentes politicos que vieron en la pandemia una
oportunidad para que se produjera “una depuracion racial” que arrasara con esa parte
indeseable de la poblacion a la que en Argentina se tilda de “negra”.

De manera que, a pesar de su impresion inicial, a medida en que avanzaba en su
exposicion, Foucault advirtioé que, lejos de expresar indiferencia o impotencia frente a
la muerte, el ‘dejar morir’ implica un ejercicio activo del poder tanatico del
dispositivo .

De todas formas, no fue en esa clase del curso del 76 sino en el tltimo capitulo
de Historia de la sexualidad 1, en donde nuestro pensador advirtié que la relacion del
dispositivo con la muerte es tan intensa y permanente como la que mantiene con la vida.
En efecto, segin expuso alli, la muerte “va a aparecer como el simple reverso del
derecho para el cuerpo social de asegurar su vida, de mantenerla o de desarrollarla”
(Foucault, 1976, p. 179). Evidentemente, los acontecimientos propios de su presente lo
convencieron de que lo que potencia y amplia los limites de la biopolitica es el

formidable poder de muerte del que dispone. Asi lo prueban —a su entender—, las

13 Ejercicio que, en los tiltimos tiempos, vienen practicando los gobiernos europeos como estrategia para
frenar las olas migratorias de poblaciones que considera “indeseables”.
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guerras, los holocaustos, las masacres a las que, desde el siglo XIX, los gobiernos
someten a sus poblaciones. A este listado, podemos sumar nosotros el abordaje de la
pandemia que vienen llevando a cabo algunos gobiernos de marcado cufio neoliberal y
las recomendaciones que, al respecto, han formulado sus lideres quienes no han tenido
ningin empacho en proponer que se deje morir a todos los que tengan que morir. Si se
han atrevido a pronunciarse en esos términos es han reformulado sus argumentos
haciendo de la economia una excusa bioldgica para justificar exponer a la muerte a esa
parte mayoritaria de la poblacion a la que consideran sacrificable en nombre de la
preservacion de los intereses de la minoria.

De donde se sigue que, a pesar de que por momentos siguiera insistiendo en
interpretar en términos de descalificacion de la muerte por parte del dispositivo la
desaparicion de los rituales funerarios o concibiera el suicidio como una conducta que
“hacia aparecer en las fronteras y en los intersticios del poder que se ejerce sobre la
vida, el derecho individual y privado de morir” (1976, p. 182), Foucault ya habia
advertido que la muerte no se le escurre al dispositivo ni es su limite infranqueable. El
mismo, en distintos trabajos, venia dando cuentas de los recursos'* con los que contaba
la biopolitica para ejercer su gobierno también sobre la muerte. En ese sentido, podemos
aventurar que no ignoraba que hace a la logica de un dispositivo que hace vivir,
justamente por ello, dejar morir. De hecho, nuestro autor no se privo de senalar que “Si
el genocidio es el suefo de los poderes modernos [...]; es porque el poder se sitiia y se
ejerce al nivel de la vida, de la especie, de la raza y de los fendmenos masivos de

poblacioén” (Foucault, 1976, p. 180).

El primer punto de este trabajo estuvo centrado en la explicitacion del sesgo ontologico

que atraviesa la obra de Michel Foucault. Para ello, recurrimos a referencias concretas

1% Al respecto cabe consignar que en “Crise de la médecine...”, sostuvo que “I’une des capacités de la
médecine est de tuer. La médecine tue, elle a toujours tué et elle a toujours conscience de cela”.
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extraidas de los textos del pensador francés en donde se puede advertir que, a su
entender, es la conjuncion de las practicas discursivas y las tecnologias de poder que
conforman los dispositivos lo que otorga entidad y configuracion a sus respectivos
objetos ya sea que se trate del cuerpo o del alma del sujeto moderno. De alli el caracter
politico que le asignamos a este enfoque ontolégico que pone la mira en la descripcion
de los dispositivos toda vez que le es menester especificar la constitucion de los sujetos.

Seglin expusimos en el segundo y en el tercer punto, ni siquiera es posible
asignar otra procedencia a fendmenos como la vida o la muerte a los que se suele
considerar como datos naturales. Como establecimos, antes de sus indagaciones sobre
biopolitica, nuestro pensador ya habia referido la relacion de la anatomia patologica
con la muerte y habia pregonado que la vida era una invencién moderna que fue
reducida a mero sistema algoritmico por la biologia molecular del siglo XX. Ahora
bien, al emplazar las investigaciones sobre biopolitica en el marco de la racionalidad
politica de las gubernamentalidades liberal y neoliberal, los analisis de Foucault dieron
un paso mas en la elucidacion de la matriz de procedencia de la vida y de la muerte en
nuestros dias.

De modo que no hizo falta que estallara la pandemia para que la vida bioldgica
se convirtiera en el blanco del dispositivo vigente. Por el contrario, segun las
investigaciones de Foucault que hemos resefiado aqui, desde hace ya mas de tres siglos,
que la biopolitica viene pretendiendo reducir nuestra biografia a la conservacion y
optimizacion de nuestro supuesto “capital” bioldgico. Disciplinas como la biologia y la
genética han contribuido largamente a consolidar esta tendencia. En verdad, la medicina
misma en la medida en que cada vez mas sus intervenciones atafien no s6lo a lo organico
sino también a lo biologico demuestra ser una aliada esencial de este dispositivo. Ahora
bien, el primado de lo biologico, las disciplinas y regulaciones que lo garantizan, el
propio dispositivo no son asuntos de naturaleza juridica sino que estan estrictamente
enlazados al derrotero de las formas de gubernamentalidad de ratio economicista como
el liberalismo y el neoliberalismo. De alli proceden el enfoque y las categorias de

analisis de que se sirven las disciplinas mencionadas para configurar sujetos que se
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perciben y actian como ‘homos economicus’ dispuestos a competir en todos los drdenes
de la vida. En ese sentido, antes de que la amenaza de contagio del coronavirus obligara
a suspender el contacto personal, las relaciones sociales y afectivas estaban ya
contaminadas con el virus de la competencia.

En este mismo dispositivo, se inscribe la “descalificacion de la muerte’
patentizada en la eliminacion de los rituales funerarios con que antafio se despedia a los
seres queridos. Al respecto, Foucault sostuvo que “El cuidado que se pone en esquivar
la muerte estd menos ligado a una angustia nueva que la haria insoportable para nuestras
sociedades que al hecho de que los procedimientos de poder no han dejado de
desentenderse de ella” (Foucault, 1976, p. 182). Desentenderse de la muerte es
precisamente lo que viene ocurriendo en nuestros dias con esos gobiernos que han
decidido dejar librada a su suerte a su poblacion como fue el caso en Estados Unidos al
inicio de la pandemia o actualmente en Brasil en donde el nimero de muertos en una
sola jornada ha provocado la acumulacion de cadaveres en contenedores.

Ahora bien, se podra objetar que nuestra decision de remitirnos a los anélisis de
Michel Foucault para abordar el tratamiento de la pandemia tiende a diluir la actualidad
y la singularidad de la experiencia que atravesamos. No obstante, nuestra insistencia en
inscribir la concepcion de la vida, de la muerte y, por ende, de la actual crisis sanitaria
en el marco de una ontologia politica como la que se encuentra operante en sus
investigaciones de biopolitica apunta a esclarecer un sesgo soslayado por los abordajes
mas actuales de la crisis sanitaria en curso, a saber, la matriz econémico politica de la
que derivan todas sus estrategias. Pero, mas importante ain, el caracter histérico
discontinuo del enfoque ontologico foucaultiano alienta a considerar la eventual
desaparicion o, al menos, la transformacion del dispositivo y, en relacion con ello, a
concebir de otra manera la vida y la muerte. Las genealogias foucaultianas nos han
ensenado que tal transformacion no es resultado del simple paso del tiempo o de un
acontecimiento fortuito. La posibilidad de una transformacién depende de las
resistencias que, en los distintos niveles, se oponga al dispositivo. De alli la importancia

de un diagndstico adecuado que, en lugar de interponer matrices de inteligibilidad
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arcaicas, permita poner en foco el nucleo problematico de la actualidad. En ese sentido,
hay que distinguir el estudio de las condiciones historicas que hicieron posible el
presente de la simple transposicion del pasado. Asi lo explicé Foucault en una de sus
clases del curso de 1979 en donde puntualizéd: “El problema consiste en dejar actuar el
saber del pasado sobre la experiencia y la practica del presente. De ningiin modo se
trata de encajar el presente en una forma reconocida en el pasado, pero que
supuestamente tendria validez en el presente. Esta transferencia de los efectos politicos
de un analisis historico bajo la forma de una simple repeticion es lo que hay que evitar
a todo precio” (Foucault, 2004b, p. 136). De evitar esa transferencia depende la eficacia
critico-politica (Foucault, 2004b, p.38) de una practica discursiva como la filosofia que,
si quiere producir efectos de de-sujecion, debe dirigir su mirada en este caso hacia el
régimen de veridiccion del neoliberalismo del que deriva su concepcion ontoldgica. De
poner en crisis ese régimen y de relevar las condiciones historicas que hicieran posible
la emergencia de otra gubernamentalidad, depende la posibilidad de darnos otra

concepcidn y por tanto otra experiencia de la vida y de la muerte.
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El articulo discute una linea argumental de la biopolitica que toma
como punto de partida las consideraciones sobre la “ciencia del
gobierno” que Platon pone en boca del Extranjero eleata en el
“Politico”. Desde ahi, se sostiene que la actividad politica consiste en
ser —desde siempre— la administracion de lo viviente que no diferencia,
en ultima instancia, entre el hombre y el animal. A la luz de esa
caracterizacion, se presentan y analizan algunas derivas platonicas que
habilitan una lectura alternativa y, posteriormente, se refiere a las
definiciones fundamentales del libro I de la “Politica” de Aristoteles,
que van desde la distincion entre oikonomia y politike, la
conceptualizacion de la polis como comunidad natural, y la definicion
del hombre como ‘“‘animal politico y racional”. Finalmente, se
presentan, de modo incipiente, algunos senderos que llevan a
conceptualizar la politica desde la necesidad primordial de establecer
una diferencia esencial entre el hombre y el animal.

Biopolitica — vida — buena vida — biopoder — politica

This article proposes a discussion in the field of biopolitics, which takes
as its starting point the considerations on the "science of government”
in Plato’s dialogue “Statesman”. From there, it is argued that political
activity has consisted of being —since always— the administration of the
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living that does not differentiate between man and animal. Considering
this characterization, some of the fundamental definitions surrounding
Plato's dialogues, and several core ideas of Aristotle's “Politics” are
presented and analyzed. For instance, the distinction between
oikonomia and politike, the conceptualization of the polis as a natural
community and the definition of man as “political and rational animal .
Finally, this article presents a way of conceptualizing politics that
necessarily implies the affirmation of a political power that transcends
the biological dimension of man.

Biopolitics — Life — Good Life — Biopower — Politics

“Dime, Socrates, ;hemos de considerar que hablas
en serio o que bromeas (spoudazonta é paizonta)?
Pues si hablas en serio y es realmente verdadero
(alethé) lo que dices, jno es cierto que nuestra
vida, la de los humanos, estaria trastrocada
(anatetrammeénos) y que, segun parece, hacemos
todo lo contrario (panta ta enantia prdttomen) de
lo que debemos (ha dei)?”. (Platon, Gorgias, 481
c).

Desde hace ya varios afios, la discusion sobre biopolitica ha producido grandes y
diversos desarrollos. A partir de la recepcion generalizada de los cursos de Michel
Foucault en el Collége de France en la segunda mitad de la década del 70°, la biopolitica
ha ido colocandose en el centro de multiples investigaciones y desarrollos tedricos que
llegan, incluso, a proponer una revision del estatuto mismo de lo politico. Este tipo de
reflexiones han ido desplazandose del propio contexto de enunciacién, i.e. nuestro
presente, para vincularse con conceptos y problemas clasicos de la filosofia politica
occidental.

Este trabajo tiene por objeto volver a reflexionar, desde la teoria politica clasica,
acerca de la relacion entre politica y vida. En particular, a partir del giro que existe en
algunos de los desarrollos de la llamada “biopolitica”, que fueron llevando el problema
de la vida —como asunto politico—, de una caracterizacion del fendmeno como problema

eminentemente moderno, a una conceptualizacion donde la vida y la politica, en tanto
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administracion del sustrato biologico de todo ser viviente, parecen ser una constante en
toda la tradicion de la filosofia politica occidental. En otras palabras, el ascenso de las
actividades ligadas a la reproduccién de la vida biologica a la esfera publica/politica,
lejos de ser un fenomeno vinculado a la aparicion del mundo moderno, puede incluso
rastrearse en pensadores politicos de la antigiiedad como Platén y Aristoteles.

No interesa, pues excede completamente el marco de este trabajo, realizar una
revision de la biopolitica y sus alcances in extenso, sino solo recuperar la linea
argumental que supone una sola ciencia del gobierno de hombres en clave de un
ejercicio del poder politico gua poder sobre la vida. De este modo, la politica se define
por ser la técnica politizadora de la naturaleza animal, en cuyo despliegue esté el pasaje
que va de una pura materialidad biolégicamente motivada, a la constitucion de eso que,
después, la filosofia politica denomina “hombre” (Luduefia Romandini, 2010, p. 11).

Mas alla de este recorte, se abordaran distintos argumentos que, a pesar de su
especificidad propia, tienen como objetivo comun el debilitamiento de la escision
originaria entre vida animal y vida humana.

Para ello, se comenzara presentando los argumentos principales que intentan
establecer una suerte de concomitancia entre politica y biopolitica ab initio, y que parten
de los dictados platonicos sobre el mando politico y el gobierno de hombres. En
segundo lugar y a partir de lo anterior, se recuperan criticamente una serie de lecturas
de Aristoteles que sostienen que, en la Politica, no hay una refutacion clara y
consistente a la conceptualizacion de su maestro. Finalmente, se presentan algunas

conclusiones.

Todo intento por identificar el mando politico con la administracion de la vida biologica
debe, en primer lugar, rechazar la distincion aristotélica entre vida (zén) y buena vida
(eu zén). Esto supone incluir, necesariamente, el debilitamiento o eliminacién de la

frontera, mas o menos clara, entre el mundo del oikos, que incluye la totalidad del
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mundo doméstico qua unidad productiva (mujer, hijos, esclavos, animales, etc.) y el
mundo de la pdlis, considerado el espacio donde los hombres libres, a partir de su
caracter logico-racional, utilizan la palabra y el mando politico para relacionarse con
sus iguales y/o semejantes. En este sentido, el célebre pasaje de la Politica de
Aristoteles que sefiala el desacierto de quienes hablan de un rey, un administrador, un
politico y un amo en términos equivalentes (1252a5-10), y aquél que separa, en
términos de finalidad causal, a la koinonia politiké del resto de las comunidades
menores (casay aldea) (1252b-30), no serian més que “un intento aristotélico por lograr
crear una zona ontologica que sobrepase la esfera de la vida y que se transforme en el
objeto de una politica no meramente bioldgica” (Luduefia Romandini, 2010, p. 19).
Esto implica que, para Aristoteles, la vida interpelada por el poder politico es, en
términos ontologicos, algo distinto al conjunto de procesos que aseguran el crecimiento,
alimentacion y reproduccion vinculados a la funcion nutritiva del alma.

A raiz de esta conceptualizacion aristotélica surgen, al menos, dos posibilidades
—que se articulan entre si— para sostener, pese a los intentos del estagirita, la
identificacion del poder politico con el poder sobre la vida bioldgica. La primera
consiste en sefalar que no es Aristoteles sino su maestro Platon quien descubre la
esencia misma de la politica al desnudar que “todo poder soberano es, originariamente,
poder sobre la vida” y que el hallazgo platonico obliga a su discipulo a realizar una
conceptualizacién que no es sino “un desesperado intento posterior por mitigar, y en
algun sentido, hacer olvidar este enunciado platdnico tan certero como incomodo”
(Luduefia Romandini, 2010, p. 19).

La segunda via para sostener dicha conceptualizacion puede limitarse al propio
Aristoteles, en la medida que en su propia obra parece posible encontrar evidencias que
muestran la indistincion entre hombre y animal y entre los géneros de vida que de ellos
se desprenden (Depew, 1995; Castro, 2013). Asi, el término “politico” con el que se
caracteriza el modo de vida propiamente humano, revela su cardcter polisémico y
transgenérico y, por esta misma razon, pone en cuestion cualquier intento de encontrar

una definicion cientifica de hombre que permita diferenciarlo del resto de los animales
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de forma esencial. Este argumento sostendrd, en lo siguiente, que la division tajante
entre una gestion de la vida y una politica de hombres libres e iguales “no esta exenta
de una gran dosis de romanticismo y de cierta ambigiiedad (...) [que] hace del mundo
antiguo un oasis de la politica” (Luduenia Romandini, 2010, p. 18).

Es claro que, a partir de ese diagndstico, se considere a Hannah Arendt (1991)
y a su influencia en el pensamiento politico del siglo XX, como responsable de tal
interpretacion. En contraposicion con la filésofa alemana, la modernidad no habria
borrado la separacion entre el mundo doméstico y el mundo politico, o entre una politica
fundada en la necesidad —impuesta por la reproduccion de la vida— y una politica
fundada en la libertad —como espacio de realizaciéon del hombre—, sino que la total
indiferenciacion entre esos dos mundos se encuentra en el origen mismo de la filosofia
politica, y éste seria, en definitiva, su secreto mejor guardado.

Es conveniente, a continuacién, reconstruir con mayor detalle esta
argumentacion empezando con algunos pasajes fundamentales del Politico, y, luego,
recuperando la critica aristotélica a la concepcidon platonica, detenerse en aquellas
interpretaciones que ven en Aristoteles un continuador del pensamiento platénico en lo

que atafie a la esencia del poder politico.

En su libro “La comunidad de los espectros: Antropotecnia 1!, Fabidn Luduefia
Romandini recupera, con gran acierto, varios pasajes del Politico de Platon a fin de
concederle el mérito de haber sido quien logré responder a lo que ¢l define como una
de las preguntas mas inquietantes de la historia politica occidental (Luduena
Romandini, 2010, p. 18). Alli, Platon, en boca del extranjero eleata, deja
inmediatamente en claro que la ciencia del gobierno de los hombres es una sola —mas

alla de que pueda llamarsela regia, politica o econdmica— a partir de establecer la

! Aqui solo se abordaran los argumentos pertinentes al tema tratado. El objeto de ese proyecto en cuestion
excede ampliamente el alcance de este trabajo.
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indistincion entre la casa y la ciudad:

Extr.—;Y entonces? ;Acaso entre una casa muy grande y la masa de una ciudad

muy pequefia hay alguna diferencia en lo que toca a su modo de gobernarse?

J. Soc.—Ninguna.

Extr. —En consecuencia, a propdsito de lo que estamos ahora examinando, es
evidente que hay una unica ciencia referida a todas estas cosas. Y, se la llame
“real” [basilikén], “politica” [politikén] o [econdmica] [oikonomikén], es eso

algo que no tiene por qué importarnos (Platon, Politico, 259b).

Un poco mas avanzado el didlogo, aparecen a) el objeto sobre el cual se ejerce la “cien-

cia real”,

Porque no cabe duda de que la funcion de la ciencia real [tés basilikés epistémes]
de ningun modo consiste en dirigir a seres inanimados, como hace la arquitec-
tura, sino que es mas noble: ella ejerce siempre su [poder] [dinamis] entre los

seres vivos [zo6ois] y s6lo en relacion con ellos (Platon, Politico, 261b).

b) la ubicacion del hombre dentro de las distintas clases de animales,

Extr. —Y con eso ya quedo dividido también el género animal, en su conjunto,
en doméstico y salvaje. A aquellos que se someten naturalmente a la domestica-
cion los llamamos mansos, y a los que no se someten a ella, salvajes.

J. Soc.—Exactamente.
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Extr. —Y, sin duda, la ciencia a la que intentamos dar caza estaba y esta en el
ambito de los animales mansos, y es, precisamente, [entre los que viven en re-

bafio] [epi tois agelaiois] donde debe buscarse (Platon, Politico, 264a).

¢) y la especificidad propia de la obra del politico, que es definida como el arte de

amaestramiento o domesticacion del animal humano por obra del pastor real.

Extr. —Lo que digo es que, en ese caso, se deberia trazar directamente una dis-
tincion en los pedestres oponiendo lo bipedo al género cuadripedo; pero, al ver
que lo humano comparte atn la misma suerte solo con lo volatil, se debe sec-
cionar, a su vez, al rebafio bipedo en desnudo y plumifero y, hecho tal corte y
estando entonces ya bien en claro el arte de apacentar hombres, llevando a ¢l al
hombre politico y real y alli instalandolo, como si fuera un conductor [henio-
chon], a €l habra que entregarle las riendas de la ciudad, en la conviccion de que

le pertenecen y de que esta ciencia es ¢l quien la posee (Platon, Politico, 266¢).

A partir de la igualacion del gobierno de una pequefia ciudad con el mando doméstico
de una casa muy grande, Platon parece poner el fundamento y fin de la vida comunitaria
de los hombres en la necesidad. El impulso y fin de la vida en comunidad estan orien-
tados a garantizar la vida individual y de la especie, y la politica podria, en ese contexto,
pensarse a partir de un arte esencialmente econdmico como es el pastoreo. En este sen-
tido no guarda mayor diferencia con la analogia usada en el libro II de Republica,
cuando la busqueda de la justicia en el alma lleva a examinar, con el pensamiento, el
origen de la ciudad. Alli se reconstruye su génesis a partir de sus elementos minimos
necesarios, que ponen de manifiesto la incapacidad del individuo para bastarse a si
mismo. En ese modelo de especializacion o division del trabajo de acuerdo con las di-
versas technai, la ciudad se origina solo por necesidades econdmicas y “la usual adju-
dicacion a los griegos de una concepcion donde la comunidad politica funciona como

un dato primario no se comprueba” (Poratti, 2003, p.27).
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Sin embargo, es sabido que el didlogo no concluye en la definicion del politico
como pastor. Platon abandonard, en lo sucesivo, la idea del politico como generador,
productor o cuidador de hombres, para detenerse en otra figura técnica que articula y
amalgama “caracteres fuertes y moderados” (Politico, 311b), el tejedor. La razon de
este transito se debe a que también otras artes se ocupan de la crianza de los hombres
(...) un pastor propiamente dicho se ocupa de todo, mientras que el politico no se ocupa
de todo (...) El pastor es por esencia superior a los otros seres que hace pacer (...) Por
lo tanto, si hubiera un pastor de hombres, tendria que ser un dios (311b).

A partir de ello, se produce en el didlogo la primera gran digresion asociada al
mito de Cronos. El mito es utilizado para mostrar como bajo el pastoreo divino, los
animales —el hombre incluido— vivian en perfecta armonia, sin posesion de mujeres e
hijos, sin vestido, sin lecho y al aire libre (Politico, 272a). No existian los animales
salvajes y tampoco el conflicto (polemos) ni la division (stdsis) en ninguna especie.
Bajo el gobierno de los dioses no hay sino administracion “oikonomica”, en tanto que,
en tiempos de Cronos, no existen los “regimenes politicos” (politeiai). La politica, por
el contrario, comienza cuando los dioses abandonan el gobierno directo del mundo, y
se produce la guerra entre las especies.

A partir de la narrativa mitoldgica del dialogo, y de la confusién que resulta
entre el pastor humano y el pastor divino, el modelo fundado en esa técnica es
abandonado de un modo un tanto abrupto, y, segiin Castoriadis (2004), sin ensayar una
explicacion al respecto. Sin embargo, la clausura del modelo pastoral qua forma
perfecta del gobierno no-politico de los dioses no implica que éste deje de ser “el
paradigma por excelencia de la buena administracion de la naturaleza” (Luduefia
Romandini, 2010, p. 23). Es decir, no debe olvidarse que la razoén del abandono del
modelo pastoral radica en que posee la capacidad de definir perfectamente el gobierno
de los dioses, mas no el de “nuestros politicos actuales [que] son mucho mas semejantes
por su naturaleza a los hombres por ellos gobernados” (Platon, Politico, 275c).

Una vez retirados los dioses del gobierno directo del rebafio humano, el arte de

su cuidado ya no puede concentrarse en una sola persona y es repartido en varias
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técnicas como la medicina, la agricultura, etc. En este sentido, la metafora del tejedor —
otro arte doméstico— servird para referirse a aquel saber humano capaz de articular todas
esas diversas técnicas de cuidado que, en tiempos de Cronos, se condensaban en un
unico poder divino. Por esta razén, se concluye, no existe ningun abandono del modelo
pastoral —salvo por su dignidad inconmensurable con el gobernante humano— porque el
arte del tejido seguira orientado a la administracién, producciéon y cuidado de la

comunidad humana:

Pero a aquella [actividad] que gobierna a todas éstas y presta atencion a las leyes
y a todos los asuntos politicos y a todos ellos los entreteje del modo mas
correcto, creo que, si abarcamos su funcién con un nombre que indique su poder
sobre la comunidad, tendriamos que llamarla, con toda justicia, politica (Platon,

Politico, 305e).

Esté claro que, siguiendo el desarrollo del didlogo, la materia con la que teje el politico
no se compone exclusivamente de artes domésticas. Tal como sefiala Castoriadis, el
politico también tendrd que entretejer y combinar las diversas partes de la virtud. En
otras palabras, no solo articulara las diversas técnicas que conservan al rebafio humano,
sino que ademas tendrd la tarea de ensamblar ciudadanos en la virtud. En este sentido,
nuevamente se insiste en negar que Platon abandone del modelo pastoral, en tanto que
el tejedor “vuelve a convertirse en una especie de pastor (...) que cruza entre si los
buenos linajes para obtener los resultados que busca” (Castoriadis, 2004, p. 67). La
tarea politica del tejedor se define, entonces, como “la produccion del cuerpo biologico
de la ciudad de los hombres a cargo de un poder soberano esencialmente eugenésico”
(Luduefia Romandini, 2010, p 25)?, que debe ajustar los diferentes linajes que confor-

man la comunidad politica haciendo uso de su capacidad de “expulsar de la ciudad (...)

2 La idea de definir la tarea y el arte del gobernante centrado en un poder fundamentalmente eugenésico
también puede ser encontrada en Repuiblica 546a-e, en la busqueda del numero nupcial presente en la
explicacion de la degradacion y corrupcion del régimen de la ciudad perfecta. Esto es, de la degeneracion
de la monarquia o aristocracia a la timocracia.
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o de matar a quienes no correspondieran a los buenos materiales con que esta debe
tejerse, y [de su] derecho de educar a los otros” (Castoriadis, 2010, p.67).

Sin embargo, esta reconstruccion argumental —ciertamente interesante y
problematica— que lleva hasta las ultimas consecuencias algunos postulados del
Politico, puede contrastarse con otro planteo y otra linea de lectura de la obra de Platon.
Es decir, es posible reconstruir toda la serie de argumentos platonicos sobre la buena
vida presentes, principalmente, en la Apologia, en Criton y Republica, que permite
subordinar toda la trama eugenésica a una instancia politica dialécticamente superadora.

En el caso de Republica, tal superacion se pone en evidencia si se considera la
reconstruccion dialdgica entre Socrates y Glaucon acerca del origen de la pdlis en el
libro II, donde la comunidad inicial i la pdlis sana —destinada a la administracion del
sustrato biologico y a la reproduccion de la vida a partir de las necesidades elementales—
encuentra su oposicion dialéctica en la polis enferma, que se genera por la pleonexia y
la aparente imposibilidad de reducir lo humano a su parte mas baja y corpdrea. Esta
segunda instancia atiende deseos que claramente van mas alld de los puramente
animales, y va a constituir el punto de partida de la Gltima mediacidon que consiste en la
ciudad propiamente humana, que ya no atiende el suelo concreto de la necesidad, sino
que supone y toma como dato primario la buena vida. Este tOpico también es
mencionado en la célebre discusion con Calicles, donde se contrapone el mero vivir y
el vivir bien que Socrates habia defendido en el Criton. Nuevamente, Sdcrates insiste
en la imposibilidad de reducir el ideal de vida humana al total desenfreno de los deseos
y pasiones, y, en Republica, ese camino es retomado para ejemplificar que las ciudades
humanas solo regidas por este principio se revelan insuficientes para encontrar, en
sentido estricto, la politicidad. La sana constitucion de la ciudad no evidencia el origen
de la justicia porque las relaciones mutuas que la necesidad crea entre los ciudadanos
son analogas a las que pueden existir en una ciudad de cerdos (Platon, Republica, 372d).

No obstante, en el propio didlogo Politico, es posible verificar, en el mito de
Cronos, ya no la pérdida nostalgica, por inalcanzable e ideal, del modelo pastoril, sino

la necesidad de su quiebre como condicién necesaria de la politica. Los limites de una
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mera materialidad biol6gicamente motivada son, nuevamente, puestos en duda en el
traspaso de la figura del pastor al tejedor. Siguiendo con esta lectura, Platon parece
reconocer que la politica se ejerce sobre algo que es mucho mas que la mera vida
bioldgica, y por esa razon, el poder politico, lejos de ser una mera gestion o
administracion de lo viviente o del rebafio humano, supone una nociéon de buena vida,
de bios politikos, que suponen una diferencia esencial que no puede pensarse a partir

de retroceder en las distintas figuras que se construyen “sobre” lo viviente.

En este punto, es conveniente retomar las objeciones aristotélicas a algunas definiciones
platonicas, dado que el argumento que viene desarrollandose supone haber encontrado
en Platon una forma de conceptualizar el poder politico que puede ser leida como
constante en toda la tradicion de la filosofia politica. En este sentido, o bien Aristoteles
fracasa en elaborar una critica efectiva a los dictados platonicos, o bien, las
interpretaciones que ven en Aristoteles un intento por poner en cuestion la asimilacion
entre la gestion de la vida bioldgica y la praxis politica no son mas que distorsiones de
su pensamiento.

Algunos trabajos recientes (Dubreuil, 2008; Luduefia, 2010; Finlayson, 2010,
Castro 2012 y 2013) han intentado volver sobre el sentido del zéon politikon aristotélico
a la luz del debate suscitado por la distincion entre zoé y bios. En rigor, a partir del lugar
central que esa distincion ocupa en la obra tanto de Arendt (1997) como de Agamben
(2002), distintas lecturas han intentado problematizarla sugiriendo inconsistencias
filologicas y conceptuales. En su caracterizacion agambeniana, la zoé refiere al “simple
hecho de vivir, comun a todos los seres vivientes (animales, hombres, dioses)”, mientras
que bios constituye “la forma o manera de vivir propia de un individuo o de un grupo”
(Agamben, 2002, p. 9). Hannah Arendt (1997) argumenta en la misma direccion al
fundar su critica al mundo moderno en la aparente intromision de la zoé en la polis,

momento apotedtico y originario del “oximoron” fundante de la modernidad, la

46
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



economia politica. Es decir, para Arendt, en el mundo griego la zoé esta contenida en el
oikos, mientras que el bios politikos, 1a forma-de-vida propiamente humana, se da en el
ambito de la pdlis. La vida bioldgica y su reproduccién permanecen bajo la jerarquia
natural que el hombre ejerce despoticamente en la casa, mientras que su “politicidad”
se expresa en el uso de su /ogos, de su palabra puesta al servicio de la argumentacién
frente a otros hombres libres e iguales a ¢l. Bajo esta perspectiva, hablar de una
“economia politica” en el mundo griego es una contradiccidon en sus términos, y la

distincion entre zoé y bios permite dar cuenta de ello. Tal como sostiene Arendt:

la capacidad del hombre para la organizacion politica no es solo diferente, sino
que se halla en directa oposicion a la asociacion natural cuyo centro es el hogar

(oikia) y la familia (1997, p. 39).

Esta forma de conceptualizar el modo de vida propiamente humano que, segiin Arendt
o Agamben, tenian los “clasicos”, supone una dificultad en la argumentacion que se
viene desarrollando. La cuestion pasa por establecer si en la conceptualizacion
aristotélica del hombre y su fin, el desarrollo de la comunidad politica gua comunidad
perfecta [téleios], supone un plus o una diferencia que, si bien agrega y contiene las
comunidades menores y sus fines, establece una finalidad humana que ya no puede
pensarse retrocediendo en la serie de mediaciones que se han construido sobre la
categoria de lo viviente. Por esta razon, si se toma en serio la distincidon entre oikos y
polis, se puede decir que, en sentido estricto, “adentro” de la casa no hay Hombre. Para
que haya “Hombre”, mas alld de la existencia del espacio comunitario que abre el
espacio de lo “politico” (politikon), éste debe poner en practica el otro indicio
fundamental de su politicidad, su logos; y esto solo puede ocurrir en presencia de otros
hombres libres e iguales que, ajenos a la jerarquia natural despotica que ordena las
relaciones de la oikia, deben ser persuadidos mediante la palabra. De este modo, hay
hombre, en rigor, cuando éste “sale” de su casa o, en un sentido equivalente, cuando

puede abandonar su mera existencia bioldgica-vital reproducida continuamente en el
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espacio doméstico.

Esa lectura que pretende distinguir claramente dos esferas inconmensurables
entre si, mas alla de varios puntos solidos y ciertos, no tiene en cuenta, sin embargo,
algunos aspectos que podrian plantear una suerte de continuidad o secuencia entre el
gjercicio del mando doméstico y el politico. Resulta pertinente recuperar algunas

3 existente acerca de

consideraciones hechas por Castro basdndose en la larga discusion
los significados del zoon politikon.

El punto de referencia de esta discusion estd dado por la obra zoologica de
Aristoteles, pero particularmente por un pasaje del libro I de la Investigacion sobre los

animales que sefiala lo siguiente:

Entre los animales que viven en grupos y entre los solitarios [kai ton mona-
dikon], unos son politicos [politikd], otros estan diseminados [sporadikda). Ejem-
plo de animales gregarios son: entre las aves, el grupo de las palomas, la grulla,
el cisne (en cambio ninguna ave rapaz es gregaria); entre los nadadores, muchas
especies de peces, como, por ejemplo, los llamados migradores, atunes, pelami-
des y bonitos. En cuanto al hombre, participa de ambas formas de vida [epam-
photerixei]. Son politicos, los animales que actiian con vistas a una obra comun
[hén ti kai koinon... to érgon], 1o que no ocurre siempre con los animales grega-
rios. Pertenecen a esta categoria el hombre, la abeja, la avispa, la hormiga, la
grulla. Entre estos, unos como las grullas y el género de las abejas estan some-
tidos a un jefe [hupf’ hegemonal; otros, como las hormigas y otros muchos, son
anarquicos [dnarcha]. Por otra parte, tanto los animales que viven en grupo
como los solitarios, ya son sedentarios, ya cambian de lugar (Aristoteles, Inves-

tigacion sobre los animales, 487b33-488a13).

Frente a la utilizacion del término “politico” en este pasaje, Mulgan (1974) propone la

3 Dado que la discusion excede el marco del trabajo, solo seran abordados brevemente los argumentos
pertinentes de Mulgan (1974) y Depew (1995). Ver Kullmann (1980), Cooper (1990) y Finlayson (2010).
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existencia de tres usos o sentidos del término “politico” en la obra aristotélica. Esto es,
un uso zoologico en el que pueden incluirse toda clase de animales que viven de acuerdo
auna obra en comun (hombre, abeja, hormiga, etc.). Ademads, un segundo uso exclusivo
que refiere estrictamente a la polis y su forma de organizacidon —y que, por lo tanto, es
el unico sentido que permite diferenciar taxativamente en entre el zéon politikon y el
zoon oikonomikon—; y, finalmente, un tercer sentido inclusivo, que ademas de la pdlis
también contempla las relaciones domésticas y demas formas de asociacion existentes
dentro de la ciudad. De acuerdo con esa clasificacion de los usos del término politico,

Mulgan encuentra dos sentidos implicados en el siguiente pasaje de la Politica:

De todo esto resulta, pues, que la ciudad es una de las cosas naturales, y que el
hombre es por naturaleza un animal politico [...] La razén por la cual el hombre
es, mas que [mallon] la abeja o cualquier otro animal gregario, un animal poli-

tico es evidente (Aristoteles, Politica, 1253a).

La primera parte del pasaje estaria contenida dentro del sentido inclusivo, mientras que
existe un sentido zooldgico en la segunda; y, en definitiva, la relacion que hay entre
ambos estd determinada segiin “cdmo leamos el adverbio mdllon: “mas que”, [more
than], por lo que se inclina, o “mas bien”, [rather than]” (Mulgan, 1974, p. 443). La
tesis de Mulgan sobre este pasaje propone entender, finalmente, al uso zooldgico como
enteramente metaforico, en la medida que Aristételes solo refiere a las abejas y demas
animales gregarios por tener organizaciones semejantes a la polis [polis-like].

Esta concepcion que propone leer un uso metaforico del término politico cuando
es utilizado con relacion a los animales gregarios en general, se contrapone con las
consideraciones metodolégicas recomendadas por Depew (1995) para la lectura del
tratado zoologico aristotélico. De todas ellas, interesa particularmente aquella que
propone entender la serie de caracteristicas (partes, disposicion, modos de vida y
actividad) que Aristoteles describe en las distintas especies animales, no como

estructuras dicotomicas subordinadas —como se encuentra en la metafisica tardia
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platénica—, sino como “un continuum en el que es posible establecer variaciones
cuantitativas, segiin el mas y el menos” (Castro, 2013, p. 21). Es decir, no se trata de
leer de modo excluyente el ser gregario/solitario o politicos/diseminados, sino como
extremos en un continnum donde las especies se sitian segun su cercania con la
caracteristica en cuestion, al mismo tiempo que al constituir distintos géneros que
abarcan la totalidad de las especies animales, no pueden ser nunca “el punto de partida
para establecer una definicion en sentido estricto” (Castro, 2013, p. 22). En sintesis,
para Depew, el uso del término politico no solo no es metaférico, sino que tampoco
puede servir para establecer una definicion esencial del hombre. A lo sumo, siguiendo
sus indicaciones para leer las investigaciones zooldgicas, el concepto de zoon politikon

puede aludir a animales con las siguientes caracteristicas

i. una conducta asociativa del mismo tipo; ii. Una tarea comun compartida (mas
alla de la actividad reproductiva); iii. division de roles para contribuir a esta
tarea comun; iv. asociacion con, y dependiendo de, caracteristicas disposiciona-
les que remiten a capacidades emocionales y cognitivas que facilitan la realiza-

cion del koinon érgon. (Dewey, 1995, p.171).

A partir de estas lecturas que senalan el error que significa oponer al hombre con el
animal y, consecuentemente, al mundo doméstico con la esfera de la pdlis, es preciso
preguntarse por la posibilidad de insistir en la distincion aristotélica que supone la
creacion de una zona o dimensidn de la politica que obligue a diferenciarlos. Para ello,
es posible identificar algunos puntos comunes en todas estas concepciones que
subrayan esa identificacion fundada en suponer una especificidad de la politica en clave
antropogénica, y que tienen la particularidad de devaluar, en algtn sentido, toda la serie
de operadores metafisicos o teleologicos usados por Aristoteles en su Politica.

En primer lugar, se suele otorgar una modulacién o sesgo propio a la Politica
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que consiste en impugnar, por las caracteristicas especificas del objeto de estudio, la
posibilidad de concebirla como una investigacion en el marco del programa cientifico
aristotélico. Frente a la idea de que en la Politica no hay definiciones fundamentales ni
tampoco un soporte tedrico que sirva para establecer los primeros principios de toda
ciencia, cabe recuperar la hipotesis de lectura, desarrollada extensamente por Gabriel
Livov (2015, 2016), que propone entender el estudio de la pdlis bajo una metodologia
especifica dentro del programa cientifico aristotélico de los Segundos Analiticos. Con
esto, es posible mostrar que, si es legitimado el recurso a establecer extrapolaciones
asociadas al estudio de los animales, no hay razon alguna para no admitir el significado
y Iéxico metafisico presentes en los libros [ y III de la Politica con todas las advertencias
que el estagirita hace en sus tratados de logica. En este sentido, es posible presentar una
lectura opuesta del concepto de zoon politikon en el marco de una definicion cientifica,
donde animal constituye el género préximo, y politico su diferencia especifica, a
aquella que intenta asociar e identificar lo politico con lo animal a partir de extrapolar
el significado del término “politico” de la obra zooldgica aristotélica. Ademas, es
pertinente la observacion que Diego Baccarelli (2016) realiza —siguiendo a Eggers Lan
(1984)— sobre la equivoca asimilacion entre el vocablo “zoon” y la palabra espafiola

“animal”:

el término griego para “animal” es therion, y si bien Aristoteles usa en ese con-
texto la palabra zdoi para referirse a “animales” en varias ocasiones, en el pasaje
en cuestion queda claro que el “zoion” de la polis no hace referencia a un animal,
ya que el animal es caracterizado a continuacidon como dpolis (sin polis) e infe-

rior por naturaleza. (Baccarelli, 2016, p. 111).

Este mismo problema surge con la idea de naturaleza (phuisis). Solo a partir de devaluar
su significado metafisico es factible compatibilizar la identificacién del mando politico

y el mando doméstico con el siguiente pasaje:
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Por lo tanto, toda ciudad es por naturaleza si es que también lo son las primeras
comunidades. La ciudad es, en efecto, el fin de éstas, y la naturaleza es fin.

(Aristoteles, Politica, 1252b30).

Esté claro que la expresion “la ciudad es por naturaleza” tiene un sentido plenamente
teleologico, donde la pdlis aparece como la realizacion de un proceso necesario cuya
finalidad es la buena vida, la plena autdrkeia. Sin embargo, para los criticos de Arendt,
parece ser que el proceso natural de la vida —la causa eficiente de la pdlis, esto es, la
simple o mera vida del politeuma—, se constituye como una teleologia fundante que
determina el resto de las asociaciones y comunidades humanas sin demasiada
explicacion. Si bien es cierto que la ciudad surgi6 “con el fin de preservar la vida” —lo
cual podria entenderse como un impulso natural primario—, no hay razones para
establecer una indiferenciacion con el fin ultimo de aquella, esto es, la buena vida. De
acuerdo con el esquema causal, es posible identificar dos tipos de vida ontoldgicamente
distintos, en vez de una suerte de ligazon y continuidad ontoldgica entre la pura vida
animal de satisfaccion de necesidades (causa eficiente-vida) y la vida “politica” del
hombre, orientada a la consecucion de la felicidad (causa final-buena vida). También
es posible, aunque los autores citados no se detengan particularmente en ello, plantear
una continuidad entre la vida animal y la vida politica a partir de la nocion de basileia.
Tal como sostiene Julian Gallego, esta nocion aparece tanto en el hogar y la aldea como
en la ciudad, y el problema consiste en discernir como las condiciones de la basileia se
ven trastocadas en la medida en que pasamos de la logica del parentesco a la logica
politica, es decir, del complejo hogar-aldea a la organizacion de la ciudad. [...] Por un
lado se afirma el caracter evolutivo que permite trazar una continuidad entre las aldeas
y las ciudades por el hecho de que estas surgieron por unién de aquellas —regidas ya
mediante la basileia—, mientras que, por otro lado, se supone una mutacion radical en la
racionalidad social en tanto que lo politico se instaura como un orden que no se reduce
ni se explica por el funcionamiento del parentesco (Gallego, 2017).

El ultimo aspecto que merece ser destacado consiste en el llamativo corte que
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se establece entre la definicion del hombre como “animal politico” y como “animal
racional” o logico (/dgos). Inmediatamente después de establecer la exigencia natural
de la polis, Aristoteles deja en claro que “el hombre, por cierto, es el Unico de los
animales que posee palabra [logos]” y ésta, a su vez, le permite expresar “lo ventajoso
y lo perjudicial, y por ello también lo justo y lo injusto”. Al mismo tiempo, sostiene que
“(...) propio y exclusivo [idion] de los hombres respecto a los demds animales es el que
solo ellos tienen la percepcion de lo bueno y de lo malo, de lo justo y de lo injusto (...)”
(Aristoteles, Politica 1253%15). De esta manera, queda claro que la ciudad no puede ser
solo el compuesto articulado por las exigencias naturales de la reproduccion de la vida,
sino que, ademas, por el criterio de justicia instrumentado mediante la capacidad 16gica
del animal humano, la pdlis se convierte en el espacio de realizacion del derecho. Esta
caracteristica, propia del hombre, que consiste en vivir gregariamente bajo la ley que
encarna la pdlis, necesariamente supone una distincion que careceria de sentido alguno
si el poder politico fuese ejercido, Unicamente, a partir del sustrato biologico
constitutivo de todo ser vivo. En este sentido, el pasaje que va del problema de la buena
vida al problema de la justicia se convierte en un inconveniente, en tanto que, si la
politica fuese el arte del cuidado y mejoramiento del rebafio humano —tal como sostiene
Platon en el Politico— la distincion aristotélica entre el animal 16gico (/ogos) y el animal
fonico (phoné) no tendria sentido alguno. Evidentemente, la ley, el derecho, o la
administracion de la ciudad, suponen un plus esencial en la criatura que han de legislar
o administrar, y esto puede verse en el nucleo mismo del problema de la buena vida/la
justicia. De esta forma, la praxis politica se convierte en la determinacion humana del
criterio de lo justo y lo injusto que va a regular la vida de los ciudadanos de la
comunidad politica.

La relacion que la filosofia politica establezca entre el hombre y el animal no
solo implica una determinada caracterizacion de cada uno de ellos, sino que, y esto
parece ser lo mas importante, se traduce en un modelo de politicidad acorde a esa
relacion. Si la relacion politica entre hombres no puede tomar distancia de la

administracion del componente biologico constitutivo de su propia animalidad, ;por
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qué no puede estar su modelo de politicidad basado en las distintas técnicas que el
hombre utiliza para someter, expandir y controlar el sustrato bioldgico de otras
especies? Platon parece sugerir esta cuestion en varios pasajes de sus dialogos al arribar
a modelos eugenésicos con vistas a mejorar la especie y realizar la comunidad perfecta.
El régimen ideal de Republica que consagra al filosofo-rey que, en virtud de su
sabiduria, gobierna adecuando el nomos a la phusis (Ranciere, 1996) puede leerse en
clave de un poder que no necesita diferenciar al hombre del animal por coincidir
enteramente la administracion de la naturaleza con la de lo humano. A lo sumo, es el
error y el desconocimiento del “nimero geométrico total” (Platon. Republica, 546d) al
cual esté sujeto todo lo que es, lo que lleva a ejercer un poder politico degenerado que
desatiende el bien comun. En el Politico parece suceder algo similar. La perfeccion
inalcanzable del pastoreo divino deviene el tejido prudente del politico humano que
intenta, en la medida de lo posible, articular las diversas técnicas de cuidado,
anteriormente condensadas en la divinidad. Mas alld de eso, es posible, como se
advirtio, reconstruir la discusion en torno al ideal de buena vida en la obra platonica,
como punto central para tomar distancia de esa lectura eugenésica y biopolitica. En este
mismo sentido y apelando a algunas recomendaciones straussianas de lectura (Strauss,
2006, p. 184), el libro VIII de Republica, en rechazo a cierta tradicion orfica-pitagorica,
escenifica la imposibilidad y el absurdo de reducir el problema de la politica, la justicia,
y el orden a una cuestion matematica fundada en los secretos biologicos de la especie.
Bajo esta perspectiva, buena parte de la filosofia politica platonica, lejos de sefialar las
verdaderas, naturales y elevadas exigencias de la realizacion de la ciudad perfecta,
muestra su imposible consumacion. Platon no es, entonces, el delator del arcana imperii
mas antiguo y mejor conservado de la civilizacion occidental sino su primer gran
critico. En lo sucesivo, el discurso filosofico solo podra admitir la existencia politica
del hombre cuando finalmente abandone toda explicacion susceptible de reducir el
conflicto y el orden social a una serie de mediaciones fundadas en el sustrato biologico
del animal humano.

En el caso de Aristoteles, la cuestion de pensar el poder politico ligado al poder
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sobre la vida se vuelve ciertamente mas problematico. Si la Politica es un tratado
cientifico sobre la ciudad que exige establecer los primeros principios sobre los cuales
puede comenzar a conocerse la realidad, el sentido plenamente “zooldgico” con el cual
se pretende leer las definiciones aristotélicas del libro I, comienza a desdibujarse. En
esta misma linea, la exigencia natural de la pdlis y del hombre como animal politico y
racional, considerando su pleno sentido teleoldgico y metafisico, evitan toda una serie
de equivocos que pueden desprenderse de establecer los fundamentos de la comunidad
politica en las necesidades del mero vivir, y de reducir el problema de la justicia a la
administracion del sustrato bioldgico de lo viviente.

Sin embargo, estd claro que las implicancias de la dimension biologica del
concepto de animal politico, asi como las relaciones que existen entre lo humano y lo
animal en clave politica, no estan definitivamente agotadas en la comprension que aqui
se propone. No obstante, en términos del debate biopolitico, todos los argumentos
presentados pueden servir para abonar la idea de que se trata de un fenémeno con
anclajes en la tradicion clésica pero que resulta, fundamentalmente, un problema
moderno. No se trata de establecer un nuevo capitulo en términos de la querella entre
antiguos y modernos, sino de separar analiticamente distintos modos de conceptualizar
el poder politico, y de evitar establecer una correlacion o indistincion entre politica y
biopolitica susceptible de ser remontada al origen mismo de la tradicion de la filosofia

politica occidental.
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El presente articulo se centra en una reflexion metodologica sobre
nuestra investigacion acerca de una arqueologia filosofica de la pena.
Se presenta aqui el trabajo con un a priori historico, que denominamos
metaforicamente “faraway, so close” —tan lejos, tan cerca— Por
oposicion a la idea de un origen metahistorico, de cardcter ideal,
presentamos la creacion de una ficcion o restitucion de escenas, que si
bien son historicas —en la medida en que no ariaden un punto por fuera
de ella—, no son susceptibles siempre de ser localizadas en el tiempo. En
pos de caracterizar esta practica historica, los conceptos de
“prehistoria” de Friedrich Nietzsche y de “lo originario” en Michel
Foucault ilustran como lo originario nos es contempordneo, y la llave
de acceso a aquello, en tanto no-vivido, se encuentra en la labor
genealogica de determinar la emergencia y la procedencia. El trabajo
con este a priori historico puede dar cuenta de un campo de experiencia
y devenir comun en la configuracion del sujeto endeudado y del sujeto
penal —objeto de nuestras investigaciones—, en la medida en que nos
posibilita determinar, pero también redimensionar, el problema de las
formas de resistencias singulares y politicas, otorgdndole espesor
critico a un diagnostico del presente.
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Prehistoria — originario — a priori historico — arqueologia filosofica —
pena

The present article focuses on a methodological reflection on our
research on a philosophical archaeology of punishmnet. We present here
the work with a historical a priori, which we call metaphorically
“faraway, so close”. In opposition to the idea of a metahistorical origin,
of an ideal character, we present the creation of a fiction or restitution
of scenes, which although they are historical —insofar as they do not add
a point outside of it—, they are not always susceptible of being located
in time. In order to characterize this historical practice, Friedrich
Nietzsche's concept of “prehistory” and Michel Foucault’s concept of
“the originary” illustrate how the originary is contemporary to us, and
the key of access to it, as a not-lived, is found in the genealogical work
of determining emergence and provenance. The work with this historical
a priori can account for a common field of experience and becoming in
the configuration of the indebted subject and the penal subject —the
object of our research—, insofar as it enables us to determine, but also
to resize, the problem of the forms of singular and political resistances,
giving critical thickness to a diagnosis of the present.

Prehistory — Originary — Historical a priori — Philosophical
Archaeology — Punishment

“Cada uno es para si mismo el mas lejano”.
(Friedrich Nietzsche,1998).

“El nivel original es para el hombre, sin duda,
aquello que le esta mas cercano”.
(Michel Foucault, 2008).

Hay un momento en la tarea de investigacion en que es necesario reflexionar sobre las

metddicas con las cuales se trabaja, y no simplemente suponerlas o enunciarlas. Ese es

el proposito en este articulo, en cuanto advertimos que no podemos conformarnos con

declarar la labor arqueologica, genealdgica y critica sin mas, con las que hemos

trabajado hasta aqui, sin problematizarlas; explicitar cuél es nuestro uso especifico, de

acuerdo a nuestro objeto de estudio. Giorgio Agamben lo expresa de esta manera

cuando dice que quienes estan familiarizados con la practica de la investigacion en
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ciencias humanas saben que “contra la opinion comun, la reflexion sobre el método
muchas veces no precede, sino que viene luego de la practica”, que son “pensamientos
ultimos o penultimos” (2018, p. 9).

Entre nuestros pensamientos ultimos se ha encontrado la necesidad de revisar
aspectos de la genealogia como método historico-filosédfico, y de precisar el tipo de a
priori historico con el que desarrollamos nuestra labor. Nos valemos en esta meditacion
de aportes de Friedrich Nietzsche y Michel Foucault, quienes contribuyeron a delinear
el trabajo de una historia efectiva. Nos hacemos eco de estas tareas, no solamente en lo
concerniente a indagar sobre los sujetos que somos, sino también a atender a la funcion
politica de la investigacion en ciencias sociales y humanas, esto es, a la capacidad de
intervencion y transformacion que supone la préactica de la investigacion filosofica y su
funcion critica. !

En cualquiera de los casos en los que nos aproximemos a la genealogia, es
necesario situarla en la tarea favorable a un diagndstico del presente, en cuanto explica
un cierto estado de cosas y de relaciones de fuerzas, y establece cudl ha sido la
apropiacion de sentidos y de valores para cada objeto. La genealogia es un método
historico-filoséfico de oscilacion entre el presente y el pasado. Lo que nos interesa
explorar aqui es esa oscilacion, a partir de un elemento en particular, una especie de a
priori historico que hemos nombrado aqui, metaféricamente, como faraway so close
—tan lejos, tan cerca—,” a la manera de una reflexién metodoldgica o de definiciéon a
partir de los supuestos de nuestra investigacion, en lo que respecta a los procesos de
subjetivacion: la determinacion de como lo originario nos es contemporaneo.>

Antes de vernos inmersos en lo que nos ocupa, cabe mencionar el contexto de
este pensamiento ultimo o penultimo, en razon del curso de nuestra investigacion. Parte

de nuestro trabajo se ha ocupado de analizar la gubernamentalidad neoliberal como una

! Sobre una reflexiéon en torno a la “intervenciéon politica” de las ciencias humanas y sociales,
recomendamos Frédéric Lordon (2020).

2 Faraway, so close es el nombre de un film de Wim Wenders de 1993, secuela de Der Himmel iiber
Berlin, del mismo director.

3 “Lo originario” aqui no es equivalente a la idea de “origen”, sino, como veremos enseguida, a la
especificidad de un a priori historico, aunque no fechado, que nos constituye.
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racionalidad en la que se acentlia la contradiccion moderna entre libertades y
obediencias, mediante la produccion de subjetividades implicadas, que internalizan por
si mismas la mérito-normatividad caracteristica de una ética empresarial (Vignale,
2017).* Esto nos dio impulso para repensar el trabajo critico, como instrumento de
resistencia politica y como herramienta metodoldgica, lo que orientd la necesidad de
una actualizacion de esa actitud y metddica, en el contexto de la gubernamentalidad
neoliberal.’

Este tlltimo trabajo en torno a los procesos de subjetivacion en el neoliberalismo,
nos condujo a nuestro plan vigente de investigacion, sobre una genealogia moral de la
deuda y de la pena, buscando determinar los cruces entre biopolitica y
gubernamentalidad neoliberal. El objetivo del mismo es abordar el elemento moral que
subyace al dispositivo del endeudamiento en el neoliberalismo y su relacion con el
dispositivo juridico de la pena, estableciendo continuidades entre las practicas punitivas
y la moral. Para ello es central en esta investigacion el estudio entre la deuda, la culpa
y la pena (Nietzsche, 1998), como nudo desde el cual es posible pensar la relacion entre
el dispositivo moral del sujeto endeudado y el momento punitivo (Fassin, 2018).
Nuestra hipdtesis sostiene que las nociones de culpa, deuda y pena conforman una
escena de aparicion a partir de la que luego se configura el sujeto endeudado y el sujeto
penal. El espiritu de nuestra investigacion busca tensionar el presente con el pasado,
buscar las formas de actualizacion de determinadas practicas y, mas concretamente,
comprender el actual giro represivo —lo que Didier Fassin llama el “momento
punitivo”— a la luz de una historia de la moral occidental.® Se trata del aumento de

sanciones, cada vez mas severas, sin una correlacion con la evolucion de la criminalidad

4 En este punto, nos resulto relevante el estudio del trabajo de Laval y Dardot (2013) y su tratamiento del
“dispositivo de rendimiento y de goce” para repensar el uso de los cuerpos.

5 Sobre la necesidad de una actualizacion de la critica, véase Vignale (2018).

¢ “Propongo hablar de momento punitivo. El término ‘momento’ se refiere evidentemente a un periodo
particular, o mas bien a un espacio-tiempo: el fendmeno que designa se extiende en efecto a través de
muchas décadas y se despliega sobre todos los continentes con pocas excepciones. Pero es necesario
entender también en el sentido dindmico de su etimologia latina, que la fisica ha conservado para
significar el movimiento, el impulso, la influencia: es la fuerza que determina el cambio al cual se asiste”
(Fassin, 2018, p. 12).
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y la delincuencia. El crecimiento de la poblacion carcelaria, el endurecimiento de las
penas, la pretension de la baja de imputabilidad, la judicializacion de la politica, dan
cuenta de cémo “la solucion” —el castigo— ha devenido en problema, mostrando en
muchos casos la pérdida de la legitimidad que resulta de la aplicacion del castigo de
manera discriminatoria o arbitraria.

Una arqueologia filosofica de la pena —nombre que aqui utilizamos a propdsito
del desarrollo que se verd en adelante— permite remitirnos mas allé de la configuracion
estatica del presente, y considerar como las practicas punitivas actuales se remitan a
una escena originaria de la conciencia humana. La labor con el a priori historico que
aqui exponemos puede dar cuenta de un campo de experiencia y devenir comun en la
configuracion del sujeto endeudado y del sujeto penal, pero también redimensionar el
problema de pensar las formas de resistencias singulares y politicas. En otras palabras:
si advertimos una procedencia comun para el estado actual de cosas, en el terreno de la
gubernamentalidad neoliberal y de la produccion subjetiva actual, los interrogantes en

torno a las resistencias encuentran otro espesor critico.

Dijimos que la genealogia es un método historico-filosoéfico de oscilacion entre el
presente y el pasado. ;Qué pasado es el que interesa al genealogista? Son muchos los
trabajos que se han ocupado de diferenciar la labor genealdgica de la historia, a
proposito de Nietzsche y Foucault (Dreyfus y Rabinow, 2001; Gabilondo, 1990; Lemm,
2014; Veyne, 2004). Esa diferencia estriba fundamentalmente en torno a la concepcion
de origen, y resulta claro que el mayor aporte lo hace Foucault en su ensayo Nietzsche,
la genealogia, la historia (2008a). Mientras la historia tradicional, teleologica, disuelve
el acontecimiento singular en una continuidad ideal, buscando borrar el lugar desde
donde mira, la genealogia toma el acontecimiento en su singularidad, distancidndose,
principalmente, de la posibilidad de un origen metafisico en el que las cosas se

encontrarian pristinas, en su esencia. Con “acontecimiento” Foucault no se refiere a una
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decision, a un tratado o a una batalla, sino a una relacion de fuerzas que se invierte, a
un poder que se confisca, a un vocabulario recuperado y vuelto contra los que lo
utilizan, a una forma de dominacion que se debilita mientras surge otra, de forma tal
que “las fuerzas que estan en juego en la historia no obedecen ni a un destino ni a una
mecanica, sino al azar de la lucha” (Foucault, 2008a, pp. 48-49).

La revision de los términos en aleméan Ursprung, Herkunft y Entstehung, ofrece
la desmitificacion de ese origen como punto metahistorico e ideal en el que se situaria
el secreto esencial de las cosas. El genealogista entiende que hacer historia no es agregar
fe a la metafisica, sino descubrir que “detras de las cosas hay “otra cosa bien distinta™:
no su secreto esencial y sin fecha, sino el secreto de que no tiene esencia, o de que su
esencia fue construida pieza a pieza a partir de figuras extrafias a ella” (Foucault, 2008a,
p. 18).

La nocion de Herkunft (procedencia) no busca mostrar la continuidad del
tiempo, sino determinar las marcas sutiles y singulares de un individuo, un valor, una
idea o un concepto. Seguir el hilo complejo de la procedencia es por esto “descubrir
que en la raiz de lo que conocemos y de lo que somos no hay ni el ser ni la verdad, sino
la exterioridad del accidente” (Foucault, 2008a, pp. 27-28). De manera que no
solamente despeja la idea del origen, sino también la idea metafisica de una identidad
del yo. Procede por sacudidas de capas y sentidos que se han ido agregando en la
constitucion de los objetos y de los sujetos. Sobre ese juego de apropiaciones pueden
develarse la superposicion de sentidos de la causalidad de la pena, objeto de nuestras
investigaciones. Nietzsche en La genealogia de la moral (1998) dice que no se puede
ser ingenuo sosteniendo que el procedimiento de la pena fuera inventado para su
finalidad. Muestra lo sobreanadido del sentido de la pena, la crueldad originaria de la
que parte, disfrazada de neutralizacion de la peligrosidad, pago del dafo al damnificado,
inspiracion de temor, compensacion, forma de hacer memoria, venganza, declaracion
de guerra, etcétera (Nietzsche, 1998, pp. 91-92).

Que el andlisis de la procedencia atafie al cuerpo, no es algo que podamos dejar

aqui de lado, teniendo en cuenta que el mismo dispositivo metafisico que presenta la
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idea de un origen metahistorico, inventa una vida contemplativa a partir de la cual el
cuerpo es negado y donde se monta todo sentido moral. Foucault expone en ese ensayo
que la genealogia, como andlisis de la procedencia, esta en la articulacion del cuerpo
con la historia, y que “debe mostrar el cuerpo totalmente impregnado de historia, y la
historia arruinando el cuerpo” (Foucault, 2008a, p. 32). Es preciso que situemos esa
ruina en la moral occidental y cristiana, donde el cuerpo es despreciado en razon de la
creencia en una vida trascendente y donde se inscribe el pecado original —de donde
también procede la culpa cristiana— Cuando Nietzsche expresa que la filosofia hasta
ahora no ha sido sino una interpretacion del cuerpo, y una mala interpretacion del
cuerpo (2011, p. 35), hace referencia a ese doble lugar en que Occidente lo deposita:
cuna del pecado, los excesos y la concupiscencia y, a la vez, protagénico en cuanto al
ensanamiento y crueldad para colocarle todo tipo de corsets.

Un ejemplo de la historia arruinando el cuerpo podemos encontrarlo en el
trabajo genealdgico del mismo Foucault, a quien podemos considerar un continuador
de La genealogia de la moral. En Vigilar y castigar (2008d) dice que el poder
disciplinario aumenta las fuerzas del cuerpo en términos de utilidad economica, y
disminuye esas mismas fuerzas en términos de obediencia politica (Foucault, 2008d, p.
160). En ese pasaje, puede comprenderse como Foucault se ha apropiado del uso de las
herramientas genealdgicas en sus analisis del poder disciplinario, en cuanto demuestra
que se trata del uso de las mismas fuerzas del cuerpo tanto para su productividad como
para su obediencia. No s6lo en cuanto da cuenta de la lucha entre ellas o contra si
mismas, sino también en cuanto remite a una procedencia en el que son despojadas de
la inmovilidad a las que serian reconducidas en términos de una “naturaleza corpdrea
fuerte” (en cuanto a su utilidad econdémica o productiva) o de la “voluntad libre” (en
cuanto a la obediencia politica). Precisamente es este ultimo punto el que es desnudado
en La genealogia de la moral por Nietzsche, cuando habla del dogma del sujeto libre,
que llama “libertad” a la impotencia autoimpuesta, que interpreta su debilidad e
incapacidad de exteriorizar sus fuerzas como “voluntad libre” (1998, p. 53).

En Nietzsche, la genealogia, la historia, a proposito de esto ultimo, Foucault
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sefiala: “también puede que la fuerza luche contra si misma: y no solo en la embriaguez
de un exceso que le permite dividirse, sino también en el momento en que se debilita”.
Y continta: “Contra su lasitud, reacciona extrayendo su fuerza de esa misma lasitud
que no cesa entonces de crecer, y volviéndose hacia ella para abatirla aun mas, va a
imponerle limites, suplicios, maceraciones, disfrazarla de un alto valor moral y asi
recuperar a su vez vigor” (Foucault, 2008a, pp. 35-36) —refiriéndose con esto ultimo al
nacimiento de lo que Nietzsche denomina “ideal ascético”—, pero que solventa aquello
que acabamos de mencionar respecto de la reconduccion a explicaciones metafisicas,
donde lejos de estar ausente la moral, la fundamentan. La génesis de la conciencia moral
para Nietzsche se funda, por lo demaés, en aquellas fuerzas vueltas contra si mismas, y
donde todo desahogo queda inhibido, cuando los instintos se vuelven contra el hombre
mismo, desarrollando lo que denomina su “interior” o su “alma”. En un ejercicio
metodolégico andlogo al que aqui realizamos, Leon Rozitchner dice que, para
comprender el fundamento ilusorio del presente en la politica, se trata de “buscar lo
originario donde la ilusion se constituyd. Y ese lugar se nos revela en la descripcion de
un drama fundamental que todos enfrentamos en los aledafios de la vida” (Rozitchner,
2012, p. 47).7

Judith Butler establece algunas diferencias entre Foucault y Nietzsche en torno
de lo que denominamos una genealogia moral de la pena. Ella sostiene que, si bien debe
haber sido crucial para Foucault la concepcion nietzscheana del castigo para el
tratamiento del poder disciplinario en la prision, Foucault difiere cuando se niega a

generalizar la escena del castigo para explicar el surgimiento del sujeto reflexivo:

7 Acerca de esta interiorizacion, y de una escena originaria como la que aqui reconstruimos a proposito
del trabajo genealdgico en Nietzsche, recomendamos confrontar con el trabajo de Ledén Rozitchner sobre
Freud, en su libro Peron: entre la sangre y el tiempo. En el mismo, se presenta la idea de un “drama
fundador” de nuestra subjetividad, en donde el superyd o conciencia moral dirige contra si mismo la
agresividad —tal como es descripto por Freud en El malestar en la cultura—, a partir del cual Rozitchner
explica sobre qué fantasmas se asienta la dominacion de un poder histérico-social; o dicho en otros
términos como la expropiacion de la agresividad en el hombre se vuelve un método de dominacion social,
lo que permite evidenciar que el poder mediante el cual se ejerce la dominacion es anterior a sus propias
fuerzas. A esto Rozitchner lo denomina “a priori de la dominacion”. Nos encontramos en este momento
trabajando con estas ideas, lo que nos permite la elaboracion o reconstruccion de “escenas” en Marx, en
Nietzsche y en Freud (Rozitchner, 2012).
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A decir verdad, asi como Nietzsche considera que la fuerza del castigo es
decisiva para la internalizacion de la furia y la consiguiente produccion de mala
conciencia (y otros preceptos morales), Foucault recurre cada vez mas a codigos
morales, entendidos como codigos de conducta —y no principalmente a codigos
de castigo—, para ver como los sujetos se constituyen en relacion con ellos, que
no siempre se apoyan en la violencia de la prohibicion y sus efectos

internalizadores. (Butler, 2012, p. 29).

A pesar de ello, es evidente, y coincidimos con Fernando Alvarez-Uria, que Foucault
asumio e intent6 prolongar el arriesgado proyecto nietzscheano, donde la genealogia se
diferencia de la historia de los historiadores, y que mas que pretender dar cuenta del
pasado, plantea la necesidad de indagacion de los procesos que han hecho posible en la
historia una configuracion presente (Alvarez-Uria, 1994, p. 15). O como lo dice
Tuillang Yuing: “La historia no debe ratificar el presente construyendo un origen que
lo sostenga, debe, por el contrario, iluminar el sentido extrano de su aparicion” (2017,
p. 270). No en vano, ambos —Nietzsche y Foucault—, terminaron considerando la tarea
de la filosofia como una tarea de diagnostico cuasi médico: pues el interés de un
genealogista no es el de conocer el pasado, sino el de explicar el presente. Hacer
equilibrio en el presente, mientras se sacuden las capas que se adhirieron a un
determinado objeto. El ejercicio de la genealogia entonces, puede tener la forma de la
siguiente pregunta de Nietzsche sobre los valores de lo bueno y lo malo: “Tu juicio ‘es
lo correcto’ tiene una prehistoria en tus pulsiones, tus inclinaciones, aversiones,
experiencias y no experiencias; ‘jcomo ha surgido?’, tienes que preguntar, y después:
‘,qué me empuja realmente a prestarle oido?’” (2011, p. 278). Ademas de prestar
atencion a la forma de las preguntas, destacamos el concepto de “prehistoria” en el
parrafo, concepto al que nos referiremos enseguida.

Hay otro concepto que juega un rol importante para el genealogista: el de
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Entstehung o emergencia, que sefala el punto de surgimiento de algo y la ley singular
de su aparicion (Foucault, 2008a, p. 33). No en el sentido de un surgimiento ex nihilo,
sino la emergencia a partir de un cierto estado de las fuerzas, lo que puede ser estudiado
mediante un analisis fisico del poder —como vimos en el ejemplo anterior de Vigilar y
castigar—, es decir, mediante el analisis de la produccioén, distribucion, administracion
y comercio de fuerzas politicas en un determinado campo. La nocidon de emergencia no

designa la aparicién como algo que nace para ser contemplado:

Como si el objeto hubiese surgido, desde el principio de los tiempos, para la
contemplacion; como si el castigo siempre hubiese estado destinado a dar
ejemplo. Estos fines, aparentemente ultimos no son mas que el episodio actual
de una serie de sometimientos: el ojo fue primero sometido a la caza y a la
guerra; el castigo fue sucesivamente sometido a la necesidad de vengarse, de
excluir al agresor, de liberarse de la victima, de atemorizar a los otros. (Foucault,

2008a, p. 33).

En estas ultimas palabras, puede advertirse que la mirada no es la de escudrifiar el
pasado, sino de diagnosticar el presente. Y continta: “situando el presente en el origen,
la metafisica hace creer en el obscuro trabajo de un destino que trataria de abrirse
camino desde el primer momento. La genealogia restablece los diversos sistemas de
sometimiento: no la potencia anticipadora de un sentido, sino el juego azaroso de las
dominaciones” (Foucault, 2008a, pp. 33-34). La nocién de “emergencia” posibilita a
nuestro trabajo visualizar un mismo campo de experiencia, en términos de condiciones
de posibilidad historicas, y entender que la aparicion de determinados sujetos en nuestro
presente no puede ser explicada solamente a la luz de las derivas politicas y econémicas
de las ultimas décadas. Que necesitamos introducir una hipotesis historica de la
conformacion de dicho campo, que explique una procedencia comun del sujeto
endeudado y del sujeto penal. Quizas una escena a partir de la cual se encuentre la

emergencia de ambos.
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Judith Butler hace referencia a aquella practica historico filos6fica de Foucault
de hacerse su propia historia, de fabricar como una ficcion (de faire comme par fiction)
la historia, que estaria atravesada por relaciones entre estructuras de racionalidad, que
articulan el discurso verdadero y los mecanismos de sujecion que estan ligados a €l.
Hay, entonces, “una dimension de la propia metodologia que se alimenta de la ficcion,
que traza lineas ficcionales entre la racionalizacion y la desujecion, entre el nexo saber-
poder y su fragilidad y limite. No se nos dice qué tipo de ficcion serd ésta, pero parece
claro que Foucault se basa en Nietzsche y, en particular, el tipo de ficcion que se dice
que es la genealogia” (Butler, 2008, p. 161), a pesar de reconocer las especificidades de
uno y otro modo.

Un ejemplo de lo que dice Butler, a proposito del uso de como fabricar la propia
ficcion, lo encontramos en las primeras clases de E/ poder psiquiatrico (2008). Alli
Foucault utiliza el término “escena” en el marco del pasaje de una macrofisica de la
soberania a la microfisica del poder disciplinario, a través del analisis de los elementos
de la “escena de curacion” de Jorge III: una ceremonia de destitucion, a partir de la
locura del rey, donde deja de ser soberano, donde aparece un poder anénimo y sin
rostro, repartido en diferentes agentes que hacen cumplir un reglamento; y que acaba
finalmente explicando no solamente la inversiéon de la funcidon soberana, sino la
aparicion de una nueva mecdanica del poder (Foucault: 2008).

Butler refiere la ficcion nietzscheana de la genealogia de los diferentes modos
de valorar, para especificar que no se trata de determinar el origen de los valores, sino,

propiamente, de impugnar la idea de “origen”:

Quiza recuerden que aunque parece que para Nietzsche la genealogia de la moral
es el intento de localizar los origenes de los valores, lo que en realidad busca es
encontrar como la propia nocion de “origen” ha sido instituida. Y el medio por
el que busca explicar que el origen es ficcional. Cuenta una fabula sobre los
nobles, otra sobre un contrato social, otra sobre una revuelta de esclavos, y aun

otra sobre las relaciones entre acreedor y deudor. Ninguna de estas fabulas se
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puede localizar ni en el espacio ni en el tiempo, y cualquier esfuerzo por intentar
encontrar el complemento histdrico a las genealogias de Nietzsche fracasard
necesariamente. [...]. Asi que no solo describe ese proceso, sino que la propia
descripcion deviene instancia de produccion de valor, escenificando el mismo

proceso que narra. (Butler, 2008, p. 161).

Asi es que esta practica historico-filos6fica, que impugna el origen como un punto fuera
de la historia, se vale de la produccion de conocimiento mediante escenas o ficciones,
que si bien son histéricas —en la medida en que no afiaden un punto por fuera de ella—,
no son susceptibles de ser localizadas sin mas en el espacio y en el tiempo; o al menos
no a la manera en que la historia buscaria realizarlo, en la medida en que la escena —el
acontecimiento— no se encadena a una teleologia de ldgica causal, sino que escenifica
un estado de fuerzas, para lo cual el papel de la interpretacion es central.® Aqui entra en
juego lo que mencionamos sobre la nocion de “acontecimiento”, que no designa un
hecho o una batalla, sino un diagnostico de las fuerzas en cuestion, en torno a un
determinado objeto, al que se le fueron afiadiendo sentidos.

La historia efectiva, como practica historico-filosofica, mira lo mas proximo y
se aparta bruscamente para propiciar una mirada como la del médico “que explora para
diagnosticar” (Foucault, 2008a, p. 52); pero, ademds, no teme traicionar su saber por
afirmar la perspectiva desde donde mira. Serd necesario considerar la idea de no poder
localizar —en todos los casos, de acuerdo al tipo de analisis— ni en el espacio ni en el

tiempo una escena, sin que ello constituya una fabula o un ejercicio metafisico.

Nos ocuparemos aqui de abordar dos conceptos que orientan nuestro trabajo:

“prehistoria” y “originario”, como a priori historicos con los que podemos reflexionar

8 Sobre el papel de la interpretacion en Marx, Nietzsche y Freud, nos remitimos a Vignale (2021).
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en torno a esta practica historico-filosofica de hacerse su propia historia o de fabricarla
como una ficcion.

Nietzsche habla de prehistoria (Urgeschichte) cada vez que busca remitirse a la
procedencia moral y a la aparicion de la conciencia en el hombre. Esa prehistoria es la
que da cuenta de como se ha forjado en el ser humano la memoria por medio del dolor,
a los fines de volverlo predecible en sus acciones, de domesticarlo, en suma, de volverlo
gobernable. En el §9 del Segundo Tratado de La genealogia de la moral, “‘Culpa’,

‘mala conciencia’ y similares”, dice:

Midiendo siempre las cosas con el metro de la prehistoria (prehistoria que, por
lo demas, existe o puede existir de nuevo en todo tiempo): también la comunidad
mantiene con sus miembros esa importante relacion fundamental, la relacion del

acreedor con el deudor. (Nietzsche, 1998, p. 81).

Tal como lo hemos sefialado en otros trabajos (Vignale, 2020a, 2020c), la palabra
“deuda” y la palabra “culpa” comparten en aleman el morfema “Schuld”. Lo social para
Nietzsche no se encuentra fundado en un pacto o contrato entre iguales, sino en la
desigualdad primera que existe en la relacion entre acreedor y deudor; relacion que
existe en virtud de la capacidad de hacer promesas. “;De donde ha sacado su fuerza
esta idea antiquisima, profundamente arraigada y tal vez ya imposible de extirpar, la
idea de una equivalencia entre perjuicio y dolor?”, pregunta Nietzsche. A lo que
responde: “de la relacion contractual entre acreedor 'y deudor, que es tan antigua como
la existencia de ‘sujetos de derechos’ y que, por su parte, remite a las formas basicas de
compra, venta, cambio, comercio, trafico” (Nietzsche, 1998, p. 72). No hace falta
hurgar mucho para comprender la dimensién moral de la pena. El capricho de la lengua
en espafol refiere esa relacion entre castigo y sufrimiento con el vocablo “pena”
(aunque también por ejemplo en francés, “peine’”), que alude tanto al castigo y/o a la
condena como a un tipo de dolor o sufrimiento. Pena “significa tanto el precio a pagar

como un sufrimiento al que no sabemos darle razéon” (Agamben, 2018, p. 20).
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Ahora bien, si se analiza el modo en que es usado el vocablo de “prehistoria”
por Nietzsche, advertimos que este a priori no busca nombrar algo que queda “por
afuera” de la historia, sino propiamente aquellos acontecimientos que dieron lugar al
tipo de individuos que somos. Por ejemplo, en lo concerniente a las caracteristicas
fundamentales del individuo moderno, si nos situamos al final de ese gran proceso, alli
“donde la sociedad y la eticidad de la costumbre sacan a la luz por fin aquello para lo
cual ellas eran tan soélo el medio: encontraremos, como el fruto mas maduro del arbol,
al individuo soberano” (Nietzsche, 1998, p. 67), es decir, al ser humano de la voluntad
libre, al que “le ha crecido” una auténtica conciencia de poder y libertad.

Esa prehistoria a la que se refiere Nietzsche, es una ficcion que se fabrica para
contar la historia, para poder responder a la pregunta ;como hemos llegado a ser los
que somos? Es la invencion de una escena originaria y no original, en cuanto se trata
de un acontecimiento —en el sentido en que aqui hemos evocado—. Acontecimiento que
se ubica en el tiempo y que tiene un desarrollo en la historia, aunque no pueda situarse
ese punto de surgimiento en una fecha precisa. Es probable que, como lo cuenta Giorgio
Agamben, Nietzsche haya tomado el concepto de Urgeschichte de su amigo Franz
Overbeck, para quien la prehistoria no coincide simplemente con lo més antiguo desde
el punto de vista cronolégico, quien ademas remarca la heterogeneidad constitutiva de

la prehistoria respecto de la historia:

El caracter fundamental de la prehistoria es ser la historia de la emergencia
[Entstehungsgeschichte] y no, como su nombre podria hacer suponer, ser
antiquisima [uralt]. Esta puede incluso ser muy joven, y el hecho de ser joven o
antigua no constituye en todo caso una cualidad que le compete de modo
original [...]. Mds bien, la relacion que establece con el tiempo le es atribuida
solo por la subjetividad del observador. Como la historia en general, tampoco la
prehistoria esta ligada a un momento particular en el tiempo. (Overbeck, citado

por Agamben, 2018, pp. 120-121).
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El hecho de que la relacion de la prehistoria con el tiempo sea atribuida por la
subjetividad del observador, da cuenta de que sujeto y objeto se constituyen de manera
conjunta. Pero también, lo que en este momento queremos subrayar de nuestra cita de
Nietzsche mas arriba, es su aclaracion: “prehistoria que, por lo demas, existe o puede
existir de nuevo en todo tiempo” (1998, p. 81). Desde nuestro punto de vista, esta ultima
definicion —que en el texto pasa un poco desapercibida al estar colocada entre
paréntesis— da con el quid del trabajo de este tipo de a priori: muestra aquello que
convive con nosotros de modo arqueolédgico, haciéndose presente o actualizandose.
En un mismo sentido es que puede pensarse una actualizacion de la acumulacion
originaria del capital. En el capitulo XXIV del Tomo I de E/ capital (2011), Karl Marx
define la acumulacion originaria diciendo: “La llamada acumulacién originaria no es,
por consiguiente, mas que el proceso historico de escision entre productor y medios de
produccion. Aparece como “originaria” porque configura la prehistoria del capital y
del modo de produccion correspondiente al mismo” (Marx, 2011, p. 893).° Marx mismo
problematiza este caracter de lo originario en los Grundisse, cuando aparece como un
“supuesto historico” en la historia de la formacion del capital, “pero de ningin modo a
su historia contemporanea, es decir, no pertenecen al sistema real del modo de
produccion dominado por el capital” (Marx, 2009, p. 420), y donde esos supuestos
originarios, que eran condiciones para la génesis del capital, se vuelven resultados de
su existencia. La cita continta diciendo: “Ya no parte de presupuestos para llegar a ser,
sino que ¢l mismo esta presupuesto, y, partiendo de si mismo, produce los supuestos de
su conservacion y crecimiento mismos” (Marx, 2009, p. 421). Con esto ultimo, es
posible que Marx ya no esté refiriéndose a la génesis historica y lejana en el tiempo del
capital, sino a un analisis 16gico o formal, es decir a las condiciones de posibilidad de

existencia del capital.

® Marx utiliza €l vocablo “Vorgeschichte” para referirse a “prehistoria”. Si bien Urgeschichte y
Vorgeschicte son sindnimos, la lengua alemana los distingue en relacién a la tradicion escrita.
Urgeschichte designa la prehistoria en cuanto un tiempo en el que no existe tradicion escrita, por lo que
la historia puede registrarse inicamente a partir de los legados materiales de los seres humanos.
Vorgeschichte introduce el sentido de una prehistoria en la que ya habia una tradicion escrita.
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En la cita de El capital, ademas de mencionar lo originario de la acumulacion
del capital como una “prehistoria”, y sin querer forzar la lectura de Marx a Nietzsche,
también es posible observar aqui que la violencia se encuentra disfrazada por el recurso
a la libertad. En el proceso historico —originario— de expulsion violenta de los
campesinos, se los arrojo a éstos como “proletarios totalmente libres” (Marx, 2011, p.
895). Ese proletariado, “libre como el aire”, es perseguido con leyes sanguinarias contra
la vagancia, en cuanto se los trataba como “delincuentes ‘voluntarios’: suponia que de
la buena voluntad de ellos dependia el que continuaran trabajando bajo las viejas
condiciones, ya inexistentes” (Marx, 2011, p. 918). Encontramos en Marx una misma
escena en la que aparece el dogma del sujeto de la voluntad libre, cuando en realidad
disfraza la violencia con la que el sujeto es sometido, gobernado, vuelto docil,
pauperizado. Esa violencia originaria es la que se reedita, como lo expresa Silvia
Federici, a proposito de resituar la posicion social de las mujeres en la produccion de la
fuerza de trabajo, aquella prehistoria de escision entre los campesinos y los medios de
produccion (2016). En otras palabras, la acumulacién primitiva no solo describe el
periodo de transicion que llevo a la emergencia del capitalismo, sino que “se reproduce
constantemente, ya sea en términos de la renovada separacion de nuevas poblaciones
de los medios de produccion y subsistencia, o en términos de la reproducciéon de la
relacion salarial dentro de las relaciones ‘establecidas’ del capital” (Bonefeld, 2012).1°

En alguna medida, ese caracter originario o esa prehistoria expresan el punto de
surgimiento y al mismo tiempo, la reedicion de las formas y caracteristicas en que un
acontecimiento tuvo lugar, es decir, la actualizacién de sus condiciones de posibilidad
—lo que hace que propiamente se convierta en un a priori, no formal, pues no busca
determinar las condiciones formales, objetivas y universales, sino historico—. Aunque
esta permanencia de sus condiciones de posibilidad se encuentre oscurecida, la
constitucion de esa escena originaria esta velada.

La definicion de este tipo de a priori histérico la establece Foucault en Las

10 Pyede rastrearse en el Gltimo tiempo investigaciones y produccion en torno a este caracter continuo de
lo originario de la acumulacion del capital, para lo cual recomendamos la lectura de AA.VV (2012).
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palabras y las cosas (2008b). Y precisamente alli aparece un caracter de lo originario
que queremos rescatar aqui, en la medida en que para nuestro trabajo hay un fondo
humanista constitutivo de los sujetos actuales, que buscamos explorar. Hacia el final
del libro, dice que el hombre puede pensar lo que es valido como origen solo sobre la
base de fondo de algo ya iniciado, en la medida en que no se trata de un comienzo o
“una primera mafiana de la historia”, sino que debe ser buscado en ese “pliegue” de
trabajo, vida y lenguaje. De manera que lo originario se presenta como algo muy
diferente, nuevamente, al origen ideal y pristino del comienzo. En todo caso, el origen

es lo que siempre esta en vias de volver.

Lo originario en el hombre es aquello que, desde el comienzo del juego, lo
articula con otra cosa que no es ¢l mismo; es aquello que introduce en su
experiencia contenidos y formas madas antiguas que ¢él, y que no domina; es
aquello que, al ligarlo a multiples cronologias, entrecruzadas, irreductibles con
frecuencia unas a otras, lo dispersa a través del tiempo y lo arroja en medio de
la duracion de las cosas. Paraddjicamente, lo originario, en el hombre, no
anuncia el tiempo de su nacimiento, ni el niicleo més antiguo de su experiencia:
lo liga a aquello que no tiene el mismo tiempo que €1, y libera en ¢l todo aquello
que no le es contempordneo; indica sin cesar y en una proliferacion siempre
renovada que las cosas comenzaron mucho antes que €l y que, por esta misma
razon, nadie sabria, pues toda su experiencia esta constituida y limitada por estas

cosas, asignarle un origen. (Foucault, 2008b, p. 344).

El carécter de lo prehistorico y de lo originario comparten una a prioridad histérica y
el senalamiento a una escena que se construye como una ficcion para contar la historia
de una constitucidon conjunta de sujetos y objetos. Por eso, podemos decir con Nietzsche
que “cada uno es para si mismo el mas lejano” (1998, p. 18) en referencia a aquella
escena de la que no tenemos fecha ni memoria, y junto a Foucault que “el nivel original

es para el hombre, sin duda, aquello que le estd mas cercano” (Foucault, 2008b, p. 343),
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en la medida en que esa escena lo constituye.

En otras palabras, ;en qué medida esas historias ficcionales son productivas a
nuestros usos, a sabiendas que todo conocimiento es una invencion?'! ;Qué
compromete, desde el punto de vista ético, que la produccion de historias ficcionales
sean también una instancia de produccion de valores? ;Es acaso un ejercicio critico, si
entendemos la critica como esa posicion epistemoldgica que nos hace parte de los
procesos que narramos, y enmarca toda produccion del conocimiento en su contexto

historico y politico?

Lo expuesto precedentemente nos permite encontrarnos en mejores condiciones para
describir el tipo de a priori de nuestro trabajo en una genealogia moral de la deuda y la
pena. A priori que hemos denominado, de un modo ludico, “faraway, so close”, para
dar cuenta de aquellas indagaciones genealdgicas en torno a los procesos de
subjetivacion. Aunque también para examinar de un modo mads preciso por las formas
de resistencias a las configuraciones subjetivas actuales. En efecto, permite advertir lo
que se encuentra tan cercano a nosotros —actual—, pero cuya procedencia se remonta a
otro tiempo, a un tiempo que no tiene la misma medida y la misma cronologia de la
historia. O, dicho de otra manera, que tiene un punto de emergencia historico, aunque
no una fecha. En este sentido, lo prehistérico o lo originario es algo que se reedita, que
se encuentra presente o persiste, a pesar de pertenecer a otro tiempo su emergencia.

Si tenemos que precisar el caracter pasado de una prehistoria, es claro ya que el
hecho de que no sea datable cronolégicamente, no quiere decir que quede por fuera de
la historia. Ahora bien, ;de qué pasado se trata? No es un pasado que preceda

cronologicamente como un origen (Ursprung). En todo caso, habria que percibir otro

1 El “conocimiento como invencion” aparece en el texto de Nietzsche Sobre verdad y mentira en sentido
extramoral, Y que Foucault analiza tanto en La verdad y las formas juridicas (1999), como en las
Lecciones sobre la voluntad de saber (2012).
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modo de la temporalidad —algo que es evidente en cuanto la genealogia trabaja con la
dispersion de los acontecimientos y no con la continuidad lineal tal como es entendido
desde una perspectiva histdrica tradicional y teleologica— En alguna medida, ese a
priori historico nos interpela a la comprension de que en €l se halla tanto el pasado
como el presente, un pasado que no ha sido vivido, pero que ha permanecido de algin
modo en el presente o en alguna forma actual.'? La prehistoria y lo originario tienen la
misma forma que cuando miramos hacia las estrellas: nuestra mirada, desde el presente,
tiene una vision fotografica que reune en el horizonte eventos de distintas épocas; y que
juntas expresan la luz de nuestro tiempo. La luz que viaja hasta nosotros, nos es
contemporanea. El trabajo de un arqueologo es el que puede analizar la emergencia de
cada una de las luces que vienen viajando en el tiempo hasta alcanzar al ojo humano.
Tal es el caracter de una arché, tanto a la manera de la prehistoria en Nietzsche,

como de lo originario en Foucault.'

Arché que como lo precisa Agamben, no es
reenviada diacronicamente al pasado, sino que asegura la coherencia y la
comprensibilidad sincrénica del sistema (Agamben, 2018, p. 130).

El trabajo de Agamben sobre el método, Signatura rerum (2008, 2018), colabora
en el desarrollo de lo que venimos expresando, mediante la introducciéon del concepto
de arqueologia filosofica, que integra no solamente los aspectos discursivos, sino
también al trabajo genealdgico. Dice el filosofo italiano: “Podemos llamar
provisoriamente “arqueologia” a aquella practica que, en toda indagacion historica,
trata no con el origen sino con la emergencia del fendmeno y debe, por eso, enfrentarse

de nuevo con las fuentes y con la tradiciéon” (Agamben, 2018, p. 126). Enfrentarse

nuevamente con las fuentes y con la tradicion supone poner en cuestion también el

12 Cuando decimos “actual” y no simplemente presente, es para sefialar la diferencia respecto del trabajo
historico, porque la cuestion de lo actual es la cuestion de la singularidad del acontecimiento, y no la del
presente entendido solamente como el enlace entre lo que nos precede y lo que sigue, que seria la
interrogacion propia de la continuidad histérica. La actualidad es aquello que irrumpe de modo singular
e introduce una diferencia, una interferencia, un quiebre en el presente respecto del pasado. En este
sentido, pensar el presente es, en cierto modo, intervenirlo, interpelarlo.

13 Sobre la cuestion de la arché en Foucault, recomendamos la lectura del articulo de Senda Sferco y
Tuillang Yuing (2016).
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sujeto historico que debe acceder a ellas, en la medida en que ese sujeto historico se
encuentra constituido en el mismo espesor que las fuentes de la tradicion, sefialando el
problema epistemolégico de este tipo de andlisis en las ciencias humanas: “La
emergencia es aqui, pues, a la vez objetiva y subjetiva y se situa, mas bien, en un umbral
de indecibilidad entre el sujeto y el objeto” (Agamben, 2018, p. 126). En un trabajo

anterior, Agamben ya habia indicado la necesidad de renunciar a la nocion de origen:

debemos renunciar a un concepto de origen acuiiado en base a un modelo que
las mismas ciencias naturales ya han abandonado, y que lo piensa como una
locacion en una cronologia, una causa inicial que separa en el tiempo un antes-
de-si y un después-de-si. Tal concepto de origen es inutilizable en las ciencias
humanas en tanto que éstas no versan sobre un “objeto” que presuponga ya lo
humano, sino que por el contrario éste es constitutivo de lo humano. El origen
de un “ente” semejante no puede ser historizado, porque en si mismo es
historizante, funda por si mismo la posibilidad de que exista algo llamado

“historia”. (Agamben, 2004, pp. 67-68).

Aunque Agamben no lo diga de modo explicito, el caracter de este tipo de trabajo
historico ya es un trabajo critico —como trabajo metodologico y a la vez ético, en cuanto
interviene en la transformacion de la propia configuracién subjetiva—, aquello que
Foucault denomina como una “desujecion en el juego de una politica de la verdad”
(Foucault, 2018, p. 52).'* De modo que aqui encontramos el guid de una intervencion
politica en el trabajo filosofico.

Retomando la idea de algo actual pero cuyo pasado no ha sido vivido, ;como es
posible acceder a esa esa escena, a ese no-vivido? Propiamente, mediante la busqueda

no del origen, sino de la emergencia, como lo describimos en un apartado anterior. Es

14 Acerca de la critica como actitud y desujecion de una politica de la verdad, véase Vignale (2020b),
donde recupero la nocion de “actitud critica” foucaulteana para mostrar el caracter metodologico y a la
vez politico respecto de las propias resistencias subjetivas en la relacion consigo mismo, en el marco de
un gobierno de si y de los otros.
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Silvana Vignale
Faraway, so close: a priori histérico para una arqueologia filoséfica de la pena

en nosotros mismos que podemos encontrar la presencia de aquel acontecimiento,
puesto que, como ya lo hemos mencionado aqui, es en un mismo campo estratégico en

el que se constituyen sujeto y objeto.

So6lo en este punto el pasado no vivido se revela como lo que era: contemporaneo
del presente, y de este modo deviene por primera vez accesible, se presenta
como “fuente”. Por esto la contemporaneidad, la co-presencia con el propio
presente, en tanto implica la experiencia de algo no-vivido y el recuerdo de un
olvido, es rara y dificil; por esto la arqueologia, que se remonta mas acéa del
recuerdo y del olvido, es la inica via de acceso al presente. (Agamben, 2018, p.

144).

Para Agamben tiene la forma de un futuro anterior: es ese pasado que habra sido,
cuando el gesto del arqueodlogo lo despeje. Reafirma la idea de que no debe entenderse
la arché “como un dato situable en la cronologia (ni siquiera en una larga linea de tipo
prehistdrico); esta es mas bien una fuerza operante en la historia”; se supone acontecido,
“pero no puede ser hipostasiado en un hecho dentro de la cronologia” (Agamben, 2018,

p. 153).

Consideraciones finales: rehuir a la circularidad dentro de una obra, al origen

metafisico y al cientificismo

(Cual es la importancia de alumbrar este a priori historico que vincula el surgimiento
de la conciencia moral con la deuda y la pena en nuestro trabajo? Que nos permite
determinar la experiencia histdrica actual proveniente de aquella escena. Que “nadie
esta mas lejos de si que uno mismo” encierra también una pregunta que inquieta a las
ciencias humanas, a la filosofia politica y, especificamente, a quienes trabajamos en la
linea de un diagnostico del presente: el interrogante por su transformacion. Una

transformacion del presente que no es programatica, en la medida en que aquello contra
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lo que lucha tiene un tiempo que no es el del presente solamente, sino una temporalidad
no cronoldgica que lo constituye. En otras palabras, el diagndstico no puede quedar
encerrado en el andlisis pormenorizado del tiempo reciente; asi como tampoco las
respuestas a las resistencias surgir del encierro tedrico de autores a los que admiramos
y de los que nos servimos.

Para ejemplificar esto Ultimo, consideraremos la respuesta bienintencionada y
optimista de Christian Laval y Pierre Dardot a la pregunta por las resistencias a la
produccion de subjetividades en el neoliberalismo. En La nueva razon del mundo
(2013), la nocién foucaulteana de  “contra-conducta” es presentada,
descontextualizadamente, para dar respuesta a las resistencias a la gubernamentalidad
neoliberal, dejandonos un sabor a final feliz al promediar el libro, pero que, a cuento
del analisis formidable realizado, parece presentar cierta circularidad dentro del
pensamiento de Foucault, sin dar un paso mas all4 en torno a posibles insubordinaciones
respecto de nuestro presente. Esa respuesta se complementa mediante un doble rechazo:
por una parte, a la negativa de conducirse, para con uno mismo, como una empresa de
si; por otra, a la negativa de conducirse, para con los otros, de acuerdo a la norma de la
competencia (Laval y Dardot, 2013, pp. 402-409). Pues bien, ;cémo es eso posible, sin
dramatizar la escena primordial de constitucidon de nuestras formas de subjetividad, que
hoy se encarnan en la figura del empresario de si mismo? Con Foucault, necesitamos
dar un paso mas respecto de Foucault.

Nos preguntabamos en qué medida la produccion de historias ficcionales o de
la introduccion de una escena de emergencia en la constitucion de nuestros objetos de
investigacion, son productivas a nuestros usos, a sabiendas de que todo conocimiento
€s una invencidén y —agregamos aqui—, que en ese proceso nos constituimos también
como sujetos. En primer lugar, dimensiona cémo articular la subjetivacién con la
resistencia al poder, pero teniendo en cuenta que las resistencias no son soluciones de
plazo corto, que aquello contra lo que luchamos es muchisimo més antiguo que lo que
la historia pueda contar.

En este punto, hemos dicho que es necesario considerar otra relacion con el

79
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



pasado para las ciencias sociales y humanas y, ademas, que una historia como la que
buscamos —una arqueologia filosofica de la pena— no puede ajustarse meramente a
categorias de causalidad y de cronologias en el orden de lo historico. Frédéric Lordon
lo dice de un modo contundente: “no se lucha radicalmente contra el imaginario
neoliberal si no se ataca a su nucleo duro metafisico, es decir, a su idea del hombre”
(2018, p. 339). Con lo cual el trabajo de una arqueologia filosofica, con un a priori
como el aqui expuesto, no solo nos coloca en otro lugar epistémico respecto de la idea
de un origen ideal o metahistorico, sino también nos exhorta a desafiar las pretensiones
de cientificismo que busca producir conocimiento solamente a través de lo datable.

En conjunto, este a priori funciona mediante la localizacion de un
acontecimiento que se ubica en el tiempo, pero que no es un acontecimiento fechado,
una escena para la cual es ineludible realizar un analisis genealdgico multicausal.
Considerar una multi-determinacion que no solo produce efectos y la emergencia de un
objeto —en nuestro trabajo, de los dispositivos de la deuda y de la pena—, sino que
ademas tiene en cuenta la aleatoriedad, el azar, la multiplicidad de fuerzas, y el devenir
de esas fuerzas. En una arqueologia filosofica de la pena, se puede demostrar que la
cuestion punitiva no necesariamente liga el crimen con el castigo, sino que existen otros
moviles no explicitos en los discursos sobre la penalidad, estrategias por las cuales se
busca excluir o segregar a determinados individuos o penalizar determinadas practicas
en razon de algo diferente al delito mismo. Y esto uUltimo ponerlo en perspectiva
respecto de la constitucion del individuo. De manera que una genealogia del castigo no
remita Unicamente a un pre-derecho en términos de lo que puede rastrearse como un
derecho mas arcaico, sino a la posibilidad de incluir una escena que nos permita contar
la historia del castigo. En tal caso, la labor genealdgica pone en juego las fuerzas que
actian a la hora de una definicion y justificacion racional del castigo, fuerzas historicas
en la medida en que, en cada época, la pena ha ido adquiriendo, de acuerdo a su funcion,
diferentes finalidades. En consecuencia, nos permite buscar el entrelazamiento juridico,
politico y moral a partir del que se ha institucionalizado la pena en el derecho. El

diagnostico de nuestra experiencia historica actual requiere considerar la tension y
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actualizacion de aquella escena de emergencia (Entstehung), con atencidn al caracter
de produccion continua de nuestra subjetividad, al hecho de no ser —como sujetos— un
acontecimiento que ya se completo en el tiempo: nuestra misma subjetividad también
es esa luz que viene de lejos y sigue su curso, lo que nos hace estar tan lejos, tan cerca

de nosotros mismos.
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O risco de que o termo biopolitica se torne enigma se deve, em grande
medida, ao fato de que esse conceito conjuga os termos vida e politica,
os quais, pensados conjuntamente, geram uma espécie de indefini¢ao,
que leva, por vezes, a priorizar o termo politica em detrimento da nogdo
de vida ou o contrdrio. A vida, dessa forma, acaba por oscilar entre a
completa submissdo ao poder politico e a imposi¢do de sua for¢a sobre
esse poder. Ao pensar a vida e a politica como campos distintos, perde-
se de vista sua imbricag¢do. A vida ndo é apenas alvo do poder, mas
também modelo de seu funcionamento. Compreender a nogdo de
biopolitica em Foucault requer considerar a nogdo de vida que orienta
suas elaboragoes acerca dessa modalidade de poder. Foucault ndo
define a nogdo de vida, que se revela como um correlato de técnicas e
estratégias de poder-saber. Uma breve apresenta¢do acerca da nogdo
de biopolitica em Foucault encaminha-nos para algumas consideragoes
a respeito da pandemia atual.

Biopolitica — vida — Foucault — biopoder — pandemia

The risk that the term biopolitics faces of becoming an enigma is largely
due to the fact that this concept combines the terms life and politics,
which, taken together, generate a kind of vagueness, which sometimes
leads to prioritizing the term politics to the detriment of the notion of
life or the other way around. Life, therefore, ends up oscillating between
complete submission to political power and the imposition of its strength
over that power. If one thinks of life and politics as distinct fields, their
overlap is lost sight of life is not only a target of power, but also a model
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of its functioning. Understanding the notion of biopolitics in Foucault
requires considering the notion of life that guides his elaborations about
this modality of power. Foucault does not define the notion of life, which
reveals itself as a correlate of techniques and strategies of power-
knowledge. A brief introduction to Foucault's notion of biopolitics leads
us to some hypotheses about the current pandemic.

Biopolitics — Life — Foucault — Biopower — Pandemic

Desde que Foucault formulou sua interpretacao do conceito de biopolitica, os termos
vida e politica, que nele se conjugam,' tornaram-se categorias centrais para o debate
filosofico acerca da politica contemporanea. A multiplicidade semantica da nogao de
biopolitica, de que deriva o risco de que o termo se torne enigma (Esposito, 2017; Cutro,
2005; Bazzicalupo 2010; Lemke, 2011), deve-se justamente a jungao desses termos, a
qual abre espago a ampla gama de interpretagdes. Neste texto, apds breve apresentacdo
da questdo biopolitica sob a perspectiva de Foucault, utilizando as ferramentas
conceituais oferecidas por esse autor, formulamos uma analise a respeito da pandemia
atual.

Apesar de haver ganhado destaque no debate politico-filosofico a partir da
interpreta¢do de Foucault, o conceito de biopolitica ndo ¢ um neologismo foucaultiano.
O termo surge na Europa continental e remonta ao inicio do século XX. E a leitura
foucaultiana desse conceito, entretanto, que se alga ao centro do debate politico-
filos6fico contemporaneo. No ultimo capitulo do primeiro volume de Historia da
sexualidade, bem como nos cursos realizados no Collége de France entre 1977 ¢ 1979,
Foucault apresenta-nos sua definicdo desse termo. A biopolitica, para ele, ¢ um dos
polos de uma racionalidade de poder bipolar, composta por uma biopolitica e uma
anatomopolitica.

Essa racionalidade de poder bipolar, denominada biopoder, veria surgir seu

'O termo biopolitica é, afinal, a jun¢do do prefixo bio, de origem grega (Biog), que significa vida, com
o termo politica.
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primeiro polo — o poder disciplinar —, ainda no século XVI, na aurora do Renascimento.
Surveiller et punir (1975), uma das obras mais populares de Foucault, volta-se para a
investigacdo dessa modalidade de poder. Antes disso, j4 no curso Le pouvoir
psychiatrique, que se realiza no College de France entre 1973 ¢ 1974, Foucault
encarrega-se de esclarecer as caracteristicas desse tipo de poder. Trata-se de uma forma
capilar do poder, que se volta para o individuo, para o “crescimento paralelo de sua
utilidade e docilidade” (Foucault, 2017, p. 150). E uma modalidade de poder mediante
a qual o poder politico e os poderes em geral logram tocar os corpos, vincular-se a eles,
considerar os gestos, os comportamentos, os habitos, as palavras.

O poder que emerge das disciplinas ¢ pragmatico, tanto em sua génese quanto
em seus procedimentos. A reparti¢do dos individuos no espago, sua constante vigilancia
e, finalmente, a constituicdo de um arquivo sobre cada um deles sdo algumas das

constantes do poder disciplinar. Como observa Foucault:

O momento historico das disciplinas ¢ quando nasce uma arte do corpo humano,
que ndo visa apenas o desenvolvimento de suas capacidades, nem o
aprofundamento de sua sujei¢ao, mas a formacao de uma relagcdo que, no mesmo
mecanismo, o torna tanto mais obediente quanto mais util e inversamente.

(2013, p. 208).

A singularidade desse poder ndo deriva apenas do fato de que se volte para o corpo.
Afinal, como observa Foucault, “o que ha de essencial em todo poder ¢ que seu ponto
de aplicagdo ¢ sempre, em Ultima instancia, o corpo” (2006, pp. 18-19). O que realmente
distingue o poder disciplinar ¢ que ele busca controlar os corpos de maneira meticulosa
e exaustiva, para produzir individuos em que prospere uma relagdo proporcional entre
utilidade e docilidade, de modo que um acréscimo na utilidade corresponda a um
acréscimo na docilidade e vice-versa. Desse modo, ndo apenas se associa a utilidade a
um aumento das habilidades e aptiddes dos corpos, como também se impossibilita que

um aumento das aptiddes proporcione qualquer ampliacdo da resisténcia ao poder
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disciplinar.

As disciplinas caracterizam-se por sua mobilidade, alcancam as escolas, os
hospitais, as fabricas, qualquer ambiente fechado que permita a gestdo dos individuos
no espago, sua reparticdo, sua identificagdo. Esse poder inaugura a era da ortopedia
social, da vigilancia e da corre¢do. Foucault identifica o individuo com uma construgao
do poder disciplinar, o individuo seria um resultado dessa forma de poder. Como explica

o filésofo:

A disciplina “fabrica” individuos; ¢ a técnica especifica de um poder que vé os
individuos como objetos e instrumentos do seu exercicio. Nao ¢ um poder
triunfante que, a partir do seu proprio excesso, pode confiar na sua onipoténcia;
¢ um poder modesto, desconfiado, que funciona no modo de uma economia

calculada, mas permanente. (2013, p. 249).

Em Surveiller et punir, além de considerar atentamente o Pandptico de Bentham —
“lugar de enclausuramento onde os principios de visibilidade total, de decomposi¢do
das massas em unidades ¢ de sua reordenagdo complexa segundo uma hierarquia
rigorosa permitem submeter cada individuo a uma verdadeira economia do poder”
(Revel, 2005, p. 36) —, que ¢ apresentado como paradigma do modelo de gestdo
disciplinar, Foucault (2013, pp. 304-305) refere-se a obra Legons sur le prison, de
Nicolaus Heinrich Julius. Julius define a arquitetura da sociedade disciplinar, em
oposi¢ao ao modelo antigo e medieval da “arquitetura do espetaculo”, como
“arquitetura da vigilancia”. Ele associa essa mudanca ndo apenas a arquitetura, mas
também a um acontecimento na “historia do espirito humano”. Se, na Antiguidade,
buscava-se permitir que uma multidao observasse uma minoria de homens e de objetos,
na época moderna, da disciplina, trata-se do inverso, almeja-se possibilitar que um
pequeno grupo ou mesmo apenas um individuo possa observar a grande multidao.

Ao lado dessa “arte do corpo humano”, junto a essa “anatomia politica do

detalhe” que ¢ o dispositivo disciplinar, Foucault comecaria a esbogar, ainda em
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Surveiller et Punir, a ideia de uma “biopolitica da populagdo”, a qual se voltaria mais
atentamente em La volonté de savoir. As disciplinas do corpo e as regulacdes da
populacdo constituem, portanto, os dois polos em torno dos quais se desenvolveu a
organizacdo do poder sobre a vida. Na segunda metade do século dezoito, a
“anatomopolitica do corpo humano” acrescentar-se-ia o segundo polo do biopoder, o
qual se concentra no “corpo-espécie, no corpo trespassado pela mecanica do ser vivo e
como suporte dos processos biologicos” (Foucault, 2017, p. 150). O braco biopolitico
desse poder bidirecional, volta-se ndo para os corpos dos individuos, mas para o corpo
coletivo, para o corpo populagao.

Como nota Dianna Taylor, “esses dois niveis de poder estdo necessariamente
entrelagados, uma vez que corpos compdem populacdes e populagdes sdo compostas
de corpos individuais” (Taylor, 2018). A anatomopolitica, portanto, ndo ¢ substituida
por uma biopolitica, as duas modalidades de poder se articulam. O biopoder ¢ um poder
sobre a vida, e as vidas podem ser administradas individual ou coletivamente. Se o
poder disciplinar se concentra no individuo, no incremento proporcional de sua
utilidade e docilidade, a biopolitica se volta para a populagao e, como explica Foucault,
“visa [...] ndo ao treinamento individual, mas, pelo equilibrio global, a algo como uma
homeostase: a seguranga do conjunto em relagdo aos seus perigos internos” (Foucault,
2010, p. 209).

A biopolitica busca entender e regular “os problemas da natalidade, da
longevidade, da satde pubica, da habitacdo e da migragdo” (Foucault, 2017, p. 151).
Concentra-se, dessa forma, sobre as multiplas questdes relativas a populacao, i.e., “tudo
que vai se estender do arraigamento bioldgico pela espécie a superficie de contato

oferecida pelo publico. [...] todo um campo de novas realidades [...] que sdo, para os

2 De acordo com Thomas Lemke, “Foucault ndo imagina a populagdo como uma entidade legal ou
politica (e.g., a totalidade dos individuos), mas como uma entidade bioldgica independente: um ‘corpo
social’ que é caracterizado por seus proprios processos e fenomenos, tais como taxas de natalidade e de
mortalidade, estado de saude, expectativa de vida e a producdo de riqueza e sua circulacdo. A totalidade
dos processos vitais em uma populacdo ¢ o alvo de uma ‘tecnologia de seguranca’” (2011, p. 36, traducao
nossa).
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mecanismos de poder [...] o espaco pertinente no interior do qual e a propdsito do qual
se deve agir” (Foucault, 2008b, p. 99).

Deve-se distinguir, portanto, duas séries: “a série corpo-organismo-disciplina-
instituicdes; e a série populagdo-processos bioldgicos-mecanismos regulamentadores-
Estado” (Foucault, 2010, p. 210). De um lado a “organodisciplina da institui¢ao [...], de
outro lado, a biorregulamentacdo do Estado” (Foucault, 2010, p. 210). Isso ndo quer
dizer que essas duas modalidades de poder — o poder disciplinar e o poder biopolitico
—, atuem separadamente, constituem, antes, um poder global. Como observa Foucault
(2010, p. 210), ndo apenas o sistema disciplinar ultrapassa o dmbito institucional para
alcancar o Estado, em aparelhos como, por exemplo, a policia, que ¢ simultaneamente
um aparelho de disciplina e um aparelho de Estado, como também a regulacdo da
populacdo atua muitas vezes abaixo do nivel estatal, por meio de uma série de
instituicdes subestatais, como as institui¢des médicas.

Como nota Foucault, “as disciplinas do corpo e as regulagdes da populacao
constituem os dois polos em torno dos quais se desenvolveu a organiza¢do do poder
sobre a vida” (Foucault, 2017, p. 150). O biopoder volta-se simultaneamente para o
individuo e para a populagdo, a qual constitui o elemento central da racionalidade
biopolitica: “a biopolitica vai se dirigir [...] aos acontecimentos aleatorios que ocorrem
numa populacdo considerada em sua duragdo” (Foucault, 2010, p. 207). Nao se
direciona para o individuo como a disciplina, mas para “os processos bioldgicos do
homem-espécie” (2010, p. 207), de modo a alcangar “estados globais de equilibrio, de
regularidade” por meio de “mecanismos globais” de controle (2010, p. 207).

A relacdo entre essas duas racionalidades de poder — anatomopolitica e
biopolitica —, evidencia-se no dispositivo da sexualidade. Segundo Edgardo Castro, “o
sexo, ou melhor, a sexualidade, funciona como ponto de articulagdo entre
anatomopolitica e biopolitica. O dispositivo de sexualidade [...] combina técnicas
disciplinares com técnicas regulatorias” (Castro, 2011, p. 52, traducdo nossa). Como
observa Laura Bazzicalupo, “a sexualidade — dispositivo construido para governar as

forcas do ser vivente —, ¢ o ponto de interseccdo entre o individuo e a espécie, entre o
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corpo com a sua anatomia € a populagdo com seus processos bioldgicos de espécie”
(Bazzicalupo, 2017, p. 44).

De acordo com Foucault, “o sexo € acesso, a0 mesmo tempo, a vida do corpo e
a vida da espécie” (2017, pp. 157-158). Considerado, por um lado, como “a chave da
individualidade”, tornou-se, por outro, “tema de operagdes politicas, de intervencdes
econdmicas (por meio de incitagdes ou freios a procriacdo), de campanhas de
moralizagdo ou de responsabiliza¢do” (2017, p. 158). Seus efeitos situam-se no nivel
micro, do corpo, € no macro, da populagdo. A sexualidade, diz-nos também Foucault,
encontra-se na articulagdo entre os dois eixos ao longo dos quais se desenvolveu toda a
tecnologia politica da vida, “de um lado, faz parte das disciplinas do corpo:
adestramento, intensificacdo e distribuicdo das forgas, ajustamento e economia das
energias. De outro, o sexo pertence a regulacdo das populacdes, por todos os efeitos
globais que induz” (2017, p. 156).

A sexualidade representa um comportamento corporal que da origem a
expectativas normativas e estd aberto a medidas de vigilancia e disciplina. Ela ¢, além
disso, importante para os propositos reprodutivos e, como tal, ¢ parte dos processos
bioldgicos de uma populagdo, os quais sdo regulados por uma biopolitica. Na maior
parte dos casos, como observa Foucault, os mecanismos disciplinares e os mecanismos
regulamentadores de poder articulam-se. A sexualidade destaca-se, ndo obstante,
porque, “enquanto comportamento [...] corporal” (2010, p. 211) e, simultaneamente,
processo bioldgico global, “esta exatamente na encruzilhada do corpo e da populagao”
(2010, p. 212).

E por ndo estarem no mesmo nivel que “esses dois conjuntos de mecanismos,
um disciplinar e outro regulamentador” (2010, p. 211), ndo se excluem, mas, sim,
associam-se. A emergéncia da populagdo como objeto central das estratégias de poder
¢ ndo somente a chave para o aparecimento da biopolitica, como também para a
governamentalizagdo do Estado. O alvo do governo passa a ser “melhorar a sorte da
populacdo, aumentar sua riqueza, sua duracao de vida, sua satde, etc.” (1998, p. 289).

Essa nova racionalidade de poder que comeca a se desenvolver por volta do
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século XVI e que, como vimos, volta-se tanto para a disciplina¢ao do individuo quanto
para a regulacdo da populagdo, ¢ analisada em um marco tedrico mais complexo nos
cursos realizados no College de France entre 1978 e 1979. Em Sécurité, territoire,
population ¢ em Naissance de la biopolitique, Foucault examina a génese de um
conhecimento politico na condugdo dos seres humanos desde a antiguidade, passando
pela razdo de Estado e pela ciéncia policial, at¢é desaguar nas teorias liberais e
neoliberais. Se, inicialmente, como observa Maria Muhle, “a atencdo de Foucault
repousa sobre o fato de que o poder pos-soberano ¢ definido por meio de um novo
objeto, a vida da populagdao” (Muhle, 2021, p. 302), nos cursos de 78 e 79, ele analisa
como se produzem os fendmenos de estatizagdo do bioldgico e como a gestdo da
populacdo se torna atribui¢do do Estado.

Para Antonella Cutro, “o objetivo da reconstru¢do foucaultiana ¢ duplo, por um
lado, mostrar como a naturalidade da populagdo ¢ introduzida na artificialidade de uma
relagdo de poder, por outro, tracar uma genealogia da arte de governar os homens”
(Cutro, 2011, p. 13, tradugdo nossa). Essa genealogia, que Foucault leva a cabo
sobretudo em Sécuriteé, territoire, population, exige um alargamento de seu objeto de
estudo, que se alcanga por meio da nog¢do de governamentalidade, que se refere ao
“campo estratégico das relagdes de poder, no que elas tém de mdvel, de transformével,
de reversivel” (Foucault, 2005, p. 252, traducdo nossa).

Ao introduzir o termo governamentalidade, Foucault pdde redirecionar sua
analise ndo apenas para uma genealogia da arte de governar os homens, que ele realiza
sobretudo no curso de 1978, como também para a produtividade do poder, i.e., para a
natureza positiva da relagdo entre vida e poder, em que a vida se apresenta como um

resultado das estratégias de poder. De acordo com Mubhle:

a introdugdo desse novo nome [governamentalidade] pode ser uma reagdo a uma
talvez muito ‘estreita’ no¢@o de biopolitica que foca sobretudo na relagcdo com
seu ‘novo’ objeto (vida) e deixa de lado a positividade dessa relagdo. [...] E na

analise da governamentalidade que as implicagdes da biopolitica como um
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poder positivo e produtivo sobre a vida sdo completamente desdobradas. (2021,

p. 302).

A ideia da biopolitica como um poder positivo e produtivo sobre a vida é explorada por
Maria Muhle no artigo “A Genealogy of Biopolitics: the Concept of Life in Canguilhem
and Foucault”.> A autora aponta para a especificidade das técnicas biopoliticas, que se
apoiariam em uma relagdo positiva com a vida. As técnicas biopoliticas, afirma Muhle,
“incrementam, protegem e regulam a vida — em sintese, [...] ‘produzem a vida’ e fazem-
no infiltrando os processos da vida (em vez de suprimi-los ou submeté-los), de modo a
governa-los ou domina-los a partir seu interior” (2021, p. 301). Muhle sugere que o
biopoder imita ou mimetiza a propria dindmica da vida, “que produz normas com seu
incessante movimento de adaptagido” (Bazzicalupo, 2017, p. 63).* A vida, portanto,
deveria ser entendida em um duplo sentido: “como o objeto das técnicas pos-soberanas
de poder e, em sua dimensao dindmica, como seu modelo operacional” (Muhle, 2021,
p- 310).

A partir de seu estudo a respeito da nocao de vida na obra de Foucault, Muhle
elabora uma critica as analises da biopolitica que se haveriam perdido na oscilagdo entre
uma leitura positiva e produtiva da relagdo entre politica e vida e uma leitura negativa
e tragica implicita na propria escrita de Foucault. Segundo a autora, “ao passo que a
primeira premia vida com um poder intrinseco que resiste ao biopoder, como propdem
Antonio Negri e Michael Hardt, a ultima, proposta por Giorgio Agamben, radicaliza o
aspecto tanatopolitico na no¢ao de ‘vida nua’” (Muhle, 2021, p. 300).

Ao sugerirem uma defini¢do de vida (como vida nua, ou como poder vital), esses

3 Este artigo foi recentemente traduzido para o portugués e pode ser encontrado no seguinte enderego:
https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/27359

4 Como observa Muhle, “Normatividade vital [...] ndo é assimilagdo, mas permanente desafio ao que esta
dado. Um ser vivente comporta-se normativamente se ele ndo simplesmente se adapta a um dado meio
ou norma — nesse caso, ele seria patoldégico —, mas cria suas proprias normas e seu proprio meio. Vida ¢
uma dupla atividade normativa que, por um lado, refere-se, negativamente ou reativamente, as ameagas
do meio interno e externo e a seus valores negativos e que, por outro lado, é uma atividade positiva e
criativa que produz seu proprio meio e suas normas vitais” (2021, p. 39).
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autores se distanciam da formulac¢do foucaultiana, uma vez que o filosofo francés
sempre se omitiu de oferecer uma definicdo como essa. De acordo com Muhle (2021,
p. 302), “Foucault opera com uma nog¢ao de vida que ele ndo determina: vida ¢ um
correlato de técnicas e estratégias de poder e de saber. Ela carece de qualquer status
ontologico e ¢ ela mesma “produzida” pela constelagdo de poder-saber”. Essa
indeterminac¢do do conceito de vida ndo deve ser considerada como uma caréncia ou
uma omissdo no pensamento de Foucault. Trata-se, como destaca a autora, de uma
indeterminacdo intencional que se opde tanto a uma interpretagdo da vida como forga,
que a situa para além dos mecanismos de poder, quanto a uma reformulagio ontolégica
dessa mesma indeterminagado, que considera a vida em sua nudez radical.

A hipotese de Muhle acerca de uma relacdo dinamica entre vida e poder, em que
a vida ¢ ao mesmo tempo objeto e modelo do poder, deriva de sua analise acerca do
modus operandi da biopolitica. Ela toma a questdo da escassez alimentar e da
variolizagdo como exemplos do funcionamento de um poder que se apoia na propria
dindmica da vida. As técnicas dos dispositivos de seguranga corresponderiam a um
modelo operacional que se baseia ndo em negar, mas antes em assimilar a dindmica do
fendomeno vital em sua propria realidade. No caso da variolizacdo, Foucault nota que o
objetivo ndo ¢ realizar uma demarcagao entre doentes e nao doentes, como era o caso
no sistema disciplinar, mas antes considerar em conjunto, sem descontinuidade, doentes
e ndo doentes. As técnicas de variolizagdo voltam-se, portanto, para a populagdo em
geral e objetivam avaliar, estatisticamente, como se comporta a doenca e quais
resultados se deve esperar de epidemias. Como observa Foucault (2008b, p. 78), nao se
buscava impedir a variola, pelo contrario, almejava-se provoca-la artificialmente de
maneira a prevenir as epidemias.

Em relacdo ao tratamento da escassez alimentar, Foucault (2008b, pp. 54-55)
explica de modo ainda mais evidente que, ao passo que os regulamentos juridico-
disciplinares buscavam impedir o fendmeno da escassez alimentar, a partir de meados
do século XVIII, apoiando-se na propria realidade do fenomeno, ndo mais se almeja

impedi-lo, objetiva-se, antes, que ele proprio se anule. Seria um equivoco, portanto,
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falar de um poder da vida que impde ou excede o poder sobre a vida, porquanto o poder
se relaciona com a vida como alvo de suas estratégias e também como modelo de seu
funcionamento. A suposi¢do de que ndo existe um poder externo a vida, bem como de
que a vida nunca se da fora das relagdes de poder, torna a hipotese de Muhle de que as
técnicas de seguranga mimetizam a dindmica vital uma via capaz de cessar a oscilacao
entre uma leitura positiva e uma leitura tragica da biopolitica.

A distin¢do entre os dois polos do biopoder bem como essa caracterizacdo da
no¢ao de vida no pensamento de Foucault trazem-nos a questdo da pandemia atual, que
evidencia a sobreposi¢do das racionalidades de poder e reforga a poténcia semantica de
conceitos como os de anatomopolitica e de biopolitica, capazes de elucidar a realidade
da pandemia de maneira mais precisa do que as nog¢des tradicionais do pensamento
politico-filoséfico. Ainda que conceitos tradicionais como o de soberania ndo devam
ser abandonados, ainda que possam ser utilizados para pensar o presente, tornaram-se
insuficientes para iluminar a realidade contemporanea.

A modalidade soberana de poder pode ser identificada, por exemplo, nos
fechamentos de fronteiras, que envolvem a acdo do Estado sobre um territorio, que € o
objeto central da agdo soberana. Afinal, a despeito de envolver os individuos ¢ a
populagdo, o fechamento de fronteiras “se exerce nos limites de um territorio”
(Foucault, 2008b, p. 16) e alcanca os individuos como um conjunto de sujeitos de
direito. O interesse de regular o fluxo de pessoas e mercadorias ¢ uma questdo de
primeira ordem no surgimento dos primeiros burgos, quando o poder soberano se
manifesta de modo inequivoco. A caracterizacao do recente fechamento de fronteiras
como uma ag¢ao tipica de um poder soberano — uma vez que se volta para o territorio e
toma os individuos primordialmente como sujeitos de direitos —, ndo obscurece o fato
de que a maior parte das medidas adotadas para contencdo da pandemia possam ser
avaliadas de maneira mais precisa se consideradas a partir das ferramentas conceituais
fornecidas por Foucault.

Em Surveiller et Punir, ao analisar um regulamento de final do século XVII

acerca das medidas que deveriam ser adotadas em casos de peste, Foucault real¢a o
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carater disciplinar das agdes que visam a combater uma pandemia. A peste, de acordo
com o filésofo (2013, p. 284), ¢ mesmo o sonho de governantes que querem imaginar
o funcionamento das disciplinas perfeitas, porque a “cidade pestilenta, totalmente
atravessada de hierarquia, de vigilancia, de olhar, de escrita, a cidade imobilizada no
funcionamento de um poder extensivo que incide de forma distinta sobre todos os
corpos individuais — € a utopia da cidade perfeitamente governada” (Foucault, 2013, p.
284).

Conforme Foucault, relativamente a peste, houve tanto uma fic¢do literaria da
festa — “as leis suspensas, as proibi¢des levantadas, [...] os corpos que se misturam sem
respeito” (Foucault, 2013, p. 283) —, quanto “um sonho politico da peste que era [...]
ndo a festa coletiva, mas as divisdes estritas; ndo as leis violadas, mas a penetragdao do
regulamento até nos pormenores mais infimos da vida” (2013, p. 283). Um poder que,
como observa Foucault, “prescreve a cada um o seu lugar, a cada um o seu corpo, a
cada um a sua doenga e a sua morte, [...]Jque se subdivide de forma regular e ininterrupta
até a determinacao final do individuo, daquilo que o caracteriza, do que lhe pertence,
do que lhe acontece” (2013, p. 283).

A pandemia atual também enseja uma atuacdo mais pervasiva do poder. A
configuragdo contemporanea, entretanto, ¢ distinta daquela retratada por Foucault em
Surveiller et Punir. O regulamento de final do século XVII analisado por Foucault
estabelece um controle bastante estrito para contencdo da pandemia. As medidas
elencadas referem-se sobretudo a ordem de ndo sair de casa. As casas sdo trancadas
pelo “sindico” de cada rua, que, em seguida, entrega todas as chaves ao “intendente de
quarteirdo”, que as devolve apenas ao final da quarentena. O controle, atualmente,
exerce-se de diversos modos: a proibi¢do de circular pelas ruas entre determinados
horérios, o fechamento dos servicos ndo essenciais, as pistolas de medicdo de
temperatura, os aplicativos que monitoram o transito de pessoas infectadas.

Paises que foram capazes de adotar medidas de controle mais robustas,
voltando-se ndo apenas para a populagdo em geral, como também para cada individuo

tiveram maior €xito em conter a disseminagdo do virus. A politica chinesa de contengao
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da pandemia ¢ exemplo de éxito no combate ao virus por meio de uma atuagdo
pervasiva. Brasil e Estados Unidos, bem como diversos outros paises, encontraram
maior dificuldade em conter a disseminag@o do virus. Nesses paises, estabeleceu-se um
débil controle sobre a populacao, que pode circular com relativa liberdade.

E possivel argumentar que a estratégia adotada em paises como Brasil ¢ Estados
Unidos possui um viés marcadamente biopolitico, uma vez que envolve deixar que o
fendomeno se revele, laissez-passer, garantir a livre circulagdo de pessoas tdo cara ao
pensamento liberal, deixar que a populagcdo encontre seu equilibrio, deixar, portanto,
que as pessoas morram, que a média didria de mortos balize as agdes a serem tomadas.
Se a média diaria nao for alta a ponto afugentar a populagdo para suas casas, deve-se
deixar que o comércio ocorra em relativa liberdade. Os mecanismos de controle
estabelecidos nesses paises voltam-se sobretudo para a populacdo considerara como
corpo coletivo. Dados como média de mortos para cada intervalo de idade, grupos de
risco, taxa de mortalidade global sdo alguns dos dados que orientam a estratégia
biopolitica, que ndo configura um esfor¢o de eliminar o virus, mas, sim, de deixar que
o fendmeno se anule por si proprio. Almeja-se, portanto, alcangar uma taxa de
mortalidade constante, uma média que seja incapaz de afetar o bom funcionamento da
economia.

O frouxo controle colocado em pratica para administrar a pandemia ¢
consequéncia, entre outras coisas, de uma racionalidade de poder que ¢ consumidora de
liberdade, que é congénere do liberalismo. O biopoder desenvolve-se em consonancia
com o ideario liberal e com as transformacdes historicas que levaram ao
desenvolvimento dessa escola de pensamento. O fluxo de mercadorias ndo deveria
enfrentar os obstaculos oferecidos pelos burgos fechados do medievo, a livre-circulagdo
de mercadorias e pessoas demanda um poder que se volte para os fenomenos globais,
capaz de regular a populacao a partir das transformacdes no meio, € ndo um poder que
vise a estabelecer um controle absoluto mesmo sobre os pormenores da vida de cada
individuo.

O surgimento da economia politica e da racionalidade biopolitica de poder
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passam pela percepgao de que, ao manejo da relagao recursos-populagdo, nao se deve
impor regulamentagdo indefinida, mas, antes, “uma regulagcdo que se faz a partir e em
funcdo das proprias coisas” (Foucault, 2008, p. 463). Essa nova razdo governamental
“consome liberdade, ou seja, ¢ obrigada a produzi-la” (Foucault, 2008, p. 86). Nao ha,
portanto, outro modo de enfrentar a pandemia em um regime biopolitico do que
garantindo simultaneamente a liberdade de mercado.

A produgdo dessa liberdade implica, nada obstante, o estabelecimento de
mecanismos de controle e de coer¢do. A liberdade de mercado implica, neste caso, o
trabalho daqueles que ndo podem ficar em casa. Nao se trata, como observa Foucault
(2004, pp. 197-198), “de assegurar aos individuos uma cobertura social dos riscos, mas
de conceder a cada um uma espécie de espago econdmico dentro do qual podem assumir
e enfrentar os riscos”. Como observa Foucault:

[...] o lema do liberalismo ¢ “viver perigosamente”. “Viver perigosamente”

significa que os individuos sdo postos perpetuamente em situag¢do de perigo, ou

antes, sao condicionados a experimentar sua situagdo, sua vida, seu presente,
seu futuro como portador de perigos. E ¢ essa espécie de estimulo ao perigo que

vai ser [...] uma das principais implicacdes do liberalismo. (Foucault, 2004, p.

90).

A pandemia, desse modo, langa luz sobre a hierarquizagao das vidas. Muitos individuos
expoem-se ao risco de contaminagdo por escolha; outros, entretanto, ndo possuem
opcdo. Além disso, em paises como o Brasil, ndo ha garantia de um ‘“espaco
econdmico” que permita ao individuo enfrentar riscos, isto ¢, ndo se oferecem
condi¢des para que a parcela mais desfavorecida da populacdo possa superar os riscos
que agora envolvem, entre outras coisas, a contaminagao por um virus. A discriminagao
das vidas bem como a alta média diaria de mortes refletem o esforco de manutengao
das liberdades do mercado. Manter o mercado em funcionamento e a média de mortes

em um nivel considerado aceitavel ¢ o interesse imediato de paises em que, diante da
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pandemia, adotou-se uma estratégia voltada sobretudo para a manutencdo de bons
indices econdmicos.

No primeiro volume de Histoire de la sexualité, Foucault, ao diferenciar o poder
soberano do biopoder, diz-nos que “o velho direito de causar a morte ou deixar viver
foi substituido por um poder de causar a vida ou devolver a morte” (2017, p. 149). Essa
formulagdo, no momento da pandemia, requer um ajuste, uma vez que o poder de
“causar a vida ou devolver a morte” (2017, p. 149) deu lugar a um poder de causar a
vida ou induzir a morte. Morte e vida aparecem, portanto, como horizonte imediato das
estratégias de um poder que se depara com importantes dilemas causados pela
pandemia.

Um poder que se volta para o incremento da vida, que a protege e regula, que
com ela estabelece uma relagdo positiva — com o objetivo ltimo de garantir o bom
funcionamento da economia —, deve escolher entre induzir ao risco ou cercear a
liberdade. Paises que optaram por induzir ao risco estao enfrentando crises mais agudas,
que decorrem da vigorosa disseminacao do virus. Aqueles que, por sua vez, adotaram
duras medidas de conteng¢do se recuperam mais rapidamente. A campanha de vacinagdo
que ora se inicia transforma esse cenario porque permite simultaneamente conter o virus
e aumentar a liberdade que deve garantir o desenvolvimento econdmico. A vacina,
portanto, permite que a racionalidade biopolitica ganhe centralidade nas estratégias de
poder, amainando progressivamente a necessidade de medidas de controle individual
mais rigorosas.

Em meio a pandemia, destituida de estatuto ontologico, a vida aparece como
“correlato de técnicas e estratégias de poder e de saber” (Muhle, 2021, p. 302), como
produto das constelacdes de poder-saber que se transformam incessantemente. Essa
vida que esta em questdo na politica contemporanea, na politica neoliberal, essa vida
que ¢ fruto de um poder disciplinar e de uma biopolitica, ¢ analisada de forma bastante
precisa por Byung-Chul Han em Psicopolitica. Para Han, as nogdes de sociedade
disciplinar e de biopolitica sdo inadequadas para descrever o regime neoliberal, porque

ambas se associam ao corpo, ao bioldgico, ao passo que o neoliberalismo “ndo se
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preocupa primariamente com o ‘bioldgico, o somatico, o corporal’. Antes, descobre a
psique como forga produtiva” (Han, 2018, pp. 39-40).

Ahipdtese de Han de que as nogdes de sociedade disciplinar e de biopolitica sdo
inadequadas para pensar o neoliberalismo pode ser considerada imprecisa. Ao julgar
que Foucault ignora o psiquico e se concentra apenas no biologico, Han parece ignorar
a reflexdo de Foucault acerca da no¢do de homo @conomicus. Ainda que Foucault ndo
considere o neoliberalismo como um poder propriamente psicopolitico, ele introduz as
ideias que seriam posteriormente desenvolvidas por Han. O homo @&conomicus ¢é
apresentado por Foucault como a interface entre governo e individuo, como um
empresario de si mesmo, um capital humano, que requer investimentos, que pode ser
sempre aprimorado, tanto em suas caracteristicas bioldgicas quanto naquelas que sdo
adquiridas socialmente. Para Foucault (2008, p. 311), o neoliberalismo substitui o zomo
@&conomicus parceiro da troca, simbolo do liberalismo, por um homo @&economicus
empreendedor de si mesmo, que € seu proprio capital, que € para si mesmo seu produto,
para si mesmo sua fonte de renda. Foucault, portanto, refere-se diretamente ao
pensamento que serve de leitmotiv para a reflexdo de Han acerca da
contemporaneidade.

A vida que estd em jogo na pandemia ¢ mensuravel e se enquadra na logica do
mercado. Os comportamentos sdo considerados “em termos de empreendimento
individual, de empreendimento de si mesmo” (Foucault, 2008, p. 317). Como observa
Han, “as pessoas sdo controladas pela técnica de dominagdo neoliberal que visa a
explorar ndo apenas a jornada de trabalho, mas a pessoa por completo, a atengao total,
e até a propria vida. O ser humano € descoberto e tornado objeto de exploragao” (2018,
p. 45). O neoliberalismo, como Maurizio Lazzarato aponta, amplia logica da empresa,
tornando-a “um instrumento para analisar, medir, apropriar-se de toda relagdo social,
inclusive a relagdo consigo mesmo ou ainda a relagdo que a mae entretém com seu
bebé” (2017, p. 103)

A logica neoliberal impde-se de maneira ainda mais evidente em razdo da

pandemia, que propicia uma atua¢ao mais vigorosa do poder. Mesmo quando em suas
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casas, os individuos confrontam-se com a necessidade de produzir cada vez mais e de
forma mais eficiente. Empenham-se, em seus lares, ndo apenas em produzir, mas
também em gerar contetido. Tudo pode ser filmado, fotografado e editado, tudo poder
ser transformado em conteudo. A propria vida se transforma, especialmente a vida

(13

eficiente e produtiva: “o sujeito do regime neoliberal perece com o imperativo da
otimizagdo de si, ou seja, ele morre da obrigagdo de produzir cada vez mais

desempenho” (Han, 2018, p. 48). De acordo com Han,

O trabalho interminavel no eu se assemelha a introspec¢do ¢ ao exame de si
protestantes, que, por sua vez, representam uma técnica de subjetivacdo e
dominagdo. Em vez do pecado, procura-se por pensamentos negativos. O eu luta
uma vez mais contra si mesmo como se lutasse contra um inimigo. Os
pregadores evangélicos de hoje atuam como gerentes e treinadores
motivacionais, que pregam o novo evangelho do desempenho e da otimizagao

infinitos. (2018, pp. 46-47).

O sentido da biopolitica, como observa Laura Bazzicalupo, “ndo ¢ aquele tanatologico
da exclusao, mas o inclusivo: o nexo que aproxima individuos desordenados e
desviantes, reconduzindo-os ao processo produtivo, formativo” (Bzzicalupo, 2017, p.
64). Ao explorar a si mesmo, o individuo acredita ser livre, e essa ideia de liberdade
sugere que devo explorar todo meu potencial, que devo otimizar os processos mentais.
O corpo, progressivamente excluido do processo imediato de produgao, torna-se objeto
de aperfeicoamento estético ou técnico-sanitario (Han, 2017). As vidas confinadas —
expostas nas telas dos celulares, enredadas pelos mecanismos de controle de um poder
positivo, que se apresenta como liberdade —, notam a atuacdo do poder no lockdown,
no fechamento de fronteiras, nas medidas restritivas, mas o ignoram em suas rotinas,
em seus objetivos, em sua vontade de aperfeicoar-se sempre mais, fisica e mentalmente.

Como explica Muhle (2021), essa vida ndo ¢ mero objeto das técnicas

biopoliticas, figura também como modelo de funcionamento dessa racionalidade de
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poder.’> A polaridade entre uma dinidmica autropreservadora e uma dinimica
autotransgressora ¢ comum a vida e a sociedade. A biopolitica ¢ o esfor¢o de regular a
populacao em direcdo ao equilibrio e de limitar a dindmica autotrangressora, a dindmica

normativa, ao normal. Como explica Muhle:

A operacdo governamental do biopoder consiste em reduzir o potencial
normativo da vida ao seu equilibrio normal a partir do momento em que essa
dinamica-normativa potencial tende a transgredir os limites admissiveis para o
bom funcionamento do governo, ou, para seguir com a metafora biologica,
quando a forga criativa da vida e sua tendéncia a autotransgressao tendem a
exceder as tendéncias autorreguladora e autoconservadora (homeostatica).

(Muhle, 2021, p. 320).

A valiosa hipdtese de Muhle de que a polaridade entre as dindmicas autotransgressora
e autopreservadora da vida reflete-se no funcionamento do biopoder — de que “o
dispositivo de seguranca abarca tanto o aspecto autopreservador dos processos vitais
quanto o aspecto transgressivo e os inscreve incessantemente, por meio da interagao
com o meio, nos esfor¢os biopoliticos de constituicdo de uma populagao ‘boa’” (Muhle,
2021, p. 317) —, remete a nocao de imunidade formulada por Esposito. Para Esposito
(2015), um dos grandes riscos de nossa sociedade repousa na excessiva demanda por
protecdo, que em alguns casos tende a produzir uma impressao geral de perigo, real ou
imaginario, com o unico propoésito de estabelecer mecanismos de defesa cada vez mais
fortes (De Conti, 2020).

A dinamica autopreservadora vem a tona de maneira bastante radical na crise
que vivemos. O risco de contaminagdo leva ao estabelecimento de mecanismos de

defesa robustos. As fronteiras sdo fechadas e a rejeicdo ao outro se torna quase uma

5 Foucault “pensa a vida como um devir que expressa a propria normatividade, adaptando-se — através
de erros, desvios, criagdes — ao contexto em que se encontra. A vida é sempre normata — nesse sentido,
a vida é sempre um discurso sobre a vida com efeitos de poder — mas é também poder autonormativo”
(Bazzicalupo, 2017, p. 62).
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Davi Maranhdo De Conti
Vida e politica: um olhar sobre a pandemia

obrigacdao. Simultaneamente a essa intensificacdo dos mecanismos de defesa, a essa
ativa¢do do principio imunitario, a pandemia ocasiona a manifestacdo do principio
comunitario, praticado, por exemplo, “por profissionais de satde [...] que arriscam suas
vidas para salvar outras vidas” (Esposito, 2020). Para Esposito (2020), € preciso reativar
0 principio comunitario assim que a situagao o permitir. A “dindmica autotrangressora”
precisa ganhar impeto para que se realize o poder criativo e a vida ndo seja apenas

adaptacao as variaveis do meio.
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Derecho y vida en Roberto Esposito
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Resumen: Roberto Esposito critica la actual y poco edificante relacion entre

derecho y vida. Por esto, él explora la posibilidad de una relacion
afirmativa entre ellos, expresada en su lema “politicas de la vida” pero
sobre todo basada en la singularidad e impersonalidad de la vida
sefialada por la categoria “tercera persona’. Esta, inversamente a
como sucede en Hobbes, Locke, e incluso Marx, no se apropia,
precisamente, de los derechos a la vida, pues asi, inevitablemente, se
expulsan a otras vidas al ambito de la cosa —o de la muerte. La terza
persona, recusando la posesion del hombre sobre la vida, ubica a ésta
como la realidad mas tangible del homo, pues lo constituye, como a todo
viviente, sin pertenecerle. Asi, no solo se destituirdan los privilegios de
algunos hombres sobre otros, sino, mds profundamente, todo ius que no
parta y tenga constantemente presente la singularidad impersonal de la

vida.
Palabras
clave: Vida — derecho — propiedad — impropiedad — comunidad
Abstract: Roberto Esposito criticizes the current unedifying relationship between

right and life. Therefore, he explores a possible affirmative relationship
between them, expressed in his motto “politics of life”, based mainly on
the singularity and impersonality of life as indicated by the category
“third person”. This idea does not precisely appropriate the rights of

* Profesor y Licenciado en Filosofia, por la Facultad de Filosofia, Humanidades y Artes de la Universidad
Nacional de San Juan. Prof. Adjunto a Cargo del Espacio Curricular Filosofia I, perteneciente a las
carreras de Tecnicatura y Licenciatura en Enfermeria de la Escuela de Ciencias de la Salud de la
Universidad Nacional de San Juan. Prof. Asociado en el Espacio Curricular Logica I', perteneciente a
las carreras Profesorado en Filosofia y Licenciatura en Filosofia, dictadas en la Facultad de Filosofia,
Humanidades y Artes de la Universidad Nacional de San Juan. Correo electrénico:
julianraulvidela@gmail.com

105
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



life, as in the case of Hobbes, Locke, and even Marx, since other lives
are thus inevitably expelled into the realm of the thing — or of death.
The terza persona, refusing man's possession of life, places this life as
the most tangible reality of homo, since it constitutes him, like all living
beings, but does not belong to him. Thus, not only the privileges of some
men over others, but, more deeply, every ius that is not based on the
impersonal singularity of life and does not take it constantly into
account, will be dismissed.

Life — Right — Property — Impropriety - Community

Es complejo dar cuenta de la relacion que existe entre “vida” y “derecho” en el
pensamiento de Roberto Esposito —aun cuando se trata de una obra que explora y
apuesta por una “biopolitica afirmativa” (Esposito, 2004). Y esto porque en su
pensamiento (que no es literalmente ‘“suyo”, sino un plexo de pensamientos
intercambiandose constantemente, un cumloquio), la vida, por un lado, no es una
propiedad practicamente natural de cada individuo humano, ni el derecho, por otro, el
canal formal por el que el poder politico finalmente realizaria, cuando menos, la Justicia
(Esposito, 2012, p. 31). Incluso mas: precisamente cuando vida y derecho se entienden
de esta forma, “inmunitariamente” diria Esposito, es que la vida —bioldgica o
simbdlica, individual o colectiva— resulta dafiada, cuando no destruida, por el derecho.
Mas especificamente, como argumentaremos posteriormente y de un modo mas
articulado, el derecho protege una parte de la vida exponiendo a la fraccion restante a
condiciones desfavorables. Mas esto no es un defecto del ius, sino su funcionamiento
especifico respecto de la vifa dentro del esquema inmunitario (Esposito, 2004, 2006)
que “incluye excluyendo o de una exclusiéon mediante la inclusion” (Esposito, 2004, p.
10), y cuyo resultado mas sofisticado de aquel entrecruzamiento negativo es la categoria
de “persona”.

Mas abajo podré apreciarse el porqué de esta atribucion. Por ahora, dejemos en

claro que la relacion inmunitaria entre vida y derecho ha sido y es todavia hoy estudiada
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(Esposito, 2018)! por Esposito con el rigor que le vale reconocimiento internacional;
mas ella no es, en absoluto, “su” propuesta teorica. De hecho, ¢l toma distancia de dicho
paradigma desde el ltimo capitulo de Immunitas. Protezione e negazione della vita,
llamado “Immunita comune”, y continia con su radical impolitizacién a través de la
filosofia de Nietzsche en el tercer capitulo de Bios. Biopolitica e filosofia, denominado
“Biopotere e biopotenza”. Las investigaciones espositeanas desean, en definitiva,
invertir el nexo negativo entre vida y derecho, como ¢l dice, a su reverso comun. Que
no continde siendo negativo — por no decir “destructivo” o “nihilista” —, sino
“positivo”, “afirmativo”, “creativo” o, como dice en su ultimo trabajo, “instituyente”
(Esposito, 2020). Por tanto, luego de indagar en el cardcter inmunitario que el derecho
proyecta sobre la vida desde los origenes de la nocién de persona, y que pervive en
varios filésofos de la modernidad, estudiaremos también por qué para Esposito la salida
de aquel paradigma consiste en la promocion de la “tercera persona”. En efecto, si en
Bios... se planteo la necesidad de pensar “politicas de la vida” y no “politicas sobre la
vida”, en Terza persona. Politica della vita e filosofia dell impersonale, se rechaza
puntualmente la negacion de la vida por el derecho, o del cuerpo por la mente, o de la
materia bajo la forma, en pos de la “reunificacion entre forma y fuerza, modalidad y
sustancia, bios y zoé” (2007, p. 24), que se nombra con la voz “tercera persona”. De
este modo, podemos anticipar que pensar el vinculo espositeano entre vida y derecho
implica, ademés de denunciar los efectos nocivos de la persona, que el segundo se
contagie con la potencia de la primera. O, lo que es lo mismo, se apuesta a la experiencia
de un derecho finalmente “comun” que queda, intrigantemente, sin definir. En €I, es
nuestra hipotesis de lectura, poseerian relevancia politica —y juridica— cada una de
las vidas de la comunidad, reconociendo el caracter precisamente “comtn” de la vida.

Para esto, para divisar al menos su horizonte filoséfico, Esposito impolitiza las
tensiones juridicas entre todo y parte, sociedad e individuo, comin y propio,

volcandoles su sentido hacia una perspectiva que las rechaza en tanto supuestas

! En particular, el apartado segundo, tercero y cuarto del segundo capitulo: “Negazione sovrana”, “Non
commune”y “Liberta negativa”, respectivamente.
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coordenadas originarias de la vida y el derecho, asumiendo, por el contrario, la ya
nombrada union afirmativa de bios y zoé, 1. e., a los seres como entidades vivientes e
impersonales. Recusando, asimismo, toda proclama que no s6lo declare iguales a un
determinado grupo de personas apelando a una cualidad esencial especifica poseida por
ellos, sino, lo que es mucho peor, los reconozca como la tinica comunidad digna de ser
vivida. De algiin modo, la tercera persona consiste en la articulacion de esos dos
vectores: la communitas que magistralmente tematizé a mediados de los noventa y su
posterior contaminacion con la semdantica del bios. En efecto, si en Communitas.
Origine e destino de la communita el munus desubjetiva a los individuos obligandolos
a los trabajos que por si misma impone una existencia compartida y mortal, mas no por
esto vacia y futil, sino, por eso mismo Insacrificable (Esposito, 2006, p. 131) en Bios...
y mas aun en Terza persona Politica della vita e filosofia dell’impersonale la
expropiacion que derrumba toda subjetividad proviene de la potencia inmanente a la
vida bioldgica, ella misma impersonal, impropia y, precisamente por eso, “comun’.
Desde estos dos flancos, desde communitas y bios, el pensador italino muestra que la
representacion de la vida como “propiedad” del hombre es el supuesto constante de
aquellos pensamientos y acciones que inmunizan la comunidad. Se trata, por tanto, de
problematizar la apropiacion de la vida efectuada siempre por parte de una concepcion
en definitiva teoldgica del hombre. En ésta, s6lo es vida la del hombre espiritual —o
racional, para los modernos. Y el “derecho” a la “vida” es exclusivamente suyo

(Esposito, 2007, p. 18).

Vida, derecho e inmunidad: el problema de la persona

Una de las tesis centrales de Terza persona... afirma que la categoria “persona”, ya sea
en filosofia, bioética o derecho, antes que resguardar, expone la vida a la muerte (o, al
menos, la reduce a la condicion de “cosa”). Por cierto, es crucial observar que dicho
proceder no es defectuoso, sino el correcto: ella, tanto por los elementos teologicos

cristianos y juridicos romanos que signan su origen como por la deconstruccién que
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sufrié a manos de flamantes saberes bioldgicos, filosoficos y politicos del siglo XIX,
abre una brecha en la continuidad de la vida: “la maquina decisoria de la persona sefiala
la diferencia definitiva entre lo que debe vivir y lo que puede ser legitimamente
rechazado hacia la muerte” (Esposito, 2007, p. 18). La vida capaz de ser reconocida
precisamente como “personal” es la inica con relevancia politico—juridica —no asi las
demas. Esta capacidad de exclusion es la que debe ser explicada y criticada, sobre todo
respecto de una categoria que goza de un enorme prestigio mundial y es, quizas hoy
mas que nunca, la base conceptual de proyectos filoséficos, juridicos, politicos e incluso
econdomicos.

La oscura performatividad de la persona es atribuida por nuestro filésofo a la
reciproca influencia, que signara su origen y desarrollo, de una matriz teoldgica, que
devino abiertamente cristiana, y otra juridica romana —enlace ya registrado por Mauss
(1979). En cuanto a lo religioso, se observa que a pesar de la polémica respecto de la
procedencia geografica de la palabra latina “persona” —unos la remiten a la familia de
palabras etruscas que terminan en na (p. e., prsenna), otros al mpdowmov (perso)
(Arendt, 1990, pp. 106-107) —, se esta de acuerdo en que el significado no es otro que
el de “mascara”. De hecho, los etimo6logos latinos explican que persona proviene de
per/sonare, mascara a través de la cual (per)? resonaba la voz del actor no sélo
dramatico sino también de celebraciones culturales como rituales finebres o danzas en
santuarios. Asi, ella remite a esos dos elementos: a la mascara y al rostro que la porta 'y
habla a través de ella, a la ficcion dramatica y a los actores reales que la escenifican.
Ahora bien, dicha relacion, como toda relacion para Esposito, une y separa tales
elementos (Esposito, 1999, p. 258). Y en el caso puntual de la mascara y el rostro, no
se trata de un vinculo que los iguala, sino, en definitiva, de una “articulacion” que los
dispone en una particular jerarquia. En efecto, Esposito interpreta, a partir puntualmente
de la mascara finebre, que ella, antes que reenviar al cuerpo real del individuo fallecido

—1la teatral también remitia més al drama que se representaba que al actor fisico que

2 Sin tratar puntualmente la nocion de ‘persona’, Benveniste nota que el verbo de raiz *per- “significa
‘hacer pasar, transferir’” (Benveniste, 1983, p. 86).
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podia variar de puesta en puesta—, reenvia a un elemento espiritual, o moral,?
reconocido como “superior” respecto de aquel segiin una mirada ultraterrenal de la vida
humana. Perspectiva que, no hay que olvidarlo, encontr6 su propia sofisticacion en la
jerarquizacion ya efectuada por la filosofia aristotélica, ella también surgida en un
ambiente cultural teolégico,* del Iégos como funcion superior del alma humana en tanto
naturaleza formal, especifica, del ser humano® que, aunque unida por su propia
condicion hilemorfica a la material corporal, ha de ser reconocida como distinta de ella.
De este modo, la persona, antes que mentar la adhesion de la mascara al rostro, del
espiritu al cuerpo, de la forma a la materia, sefiala la preeminencia invariable del
elemento formal que en dicha distincion se contrapone, por su superioridad, a todo
componente corporal.

Esta idea filosofico-teoldgica de la persona es reelaborada por el cristianismo
en términos explicitamente metafisicos. La persona, su mascara, pasa a corresponderse
con una sustancia de caracter divino que ha de permanecer abruptamente separada del
cuerpo del individuo. Es més, se opone y aleja de este, que le extravia de su reascension
a los cielos. Pero ese apartar a la persona de su cuerpo, la distancia igualmente del
conjunto de los seres vivientes que habitan este ambiente terrenal. Asi, la doble
naturaleza de Cristo, presente en todos los hombres, los iguala y unifica gracias a esos
elementos divinos que les impiden combinarse con la dimensioén corporal, de por si
accidental y multiple, ahora relegada a mero recipiente (San Agustin, 1956, pp. 173-
175) y propia de un mundo animal, terrenal, temporal. Decisivo es el primado del

espiritu que doblega el cuerpo con el proposito final de separase de €l: lo espiritual

3 En sus propios términos, Marcel Mauss sostuvo que: “entre los clasicos de la moral, latinos y griegos
(siglos IT a. C. y IV d. C.) tiene ya otro sentido: mpoowmov sdlo es persona y, 1o que es mas importante,
se afiade un sentido moral al sentido juridico, sentido de ser consciente, independiente, autbnomo, libre
y responsable. La conciencia moral introduce la conciencia dentro de la concepcion juridica del derecho”
(1979, p. 327).

4 Cabe recordar que Aristoteles, en su Etica a Nicomaco X 7, 1177626 (1999, p. 167) presenta la razén
como elemento divino, ultraterreno, unido a un elemento terrenal, el cuerpo animal.

5 Cuestion para la que remitimos a Politica, 1253a10 (Aristoteles, 2003, p. 9). Mas adelante, 1287a5
(Aristoteles, 2003, p. 165), se vincula ley politica con el nexo ya referido entre divinidad e inteligencia
al afirmar que quien “defiende el gobierno de la ley, parece definir el gobierno exclusivo de la divinidad
y la inteligencia”.
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siempre sera la especificidad del ser humano que, mientras vive en un cuerpo mundano,
tiende a separarlo de éste para ligarlo a Dios (Guardini, 1963, pp. 179-192; 211-234).
El derecho romano, por su parte, no sutura la herida que el cristianismo provoca
en la continuidad de la vida, sino que, cuando menos, la desplaza: la persona ya no
distinguira al espiritu del cuerpo de los hombres y de los demas vivientes terrenales,
sino a los hombres entre si. En la relacion que entre estos instala el ius romanorum,
nuevamente, “son unidos [...] exactamente por aquello que los divide” (Esposito, 2007,
p. 95) mediante una compleja red de conceptos cuya modalidad inclusiva—excluyente,
ademas de exponer el caracter netamente inmunitario del derecho romano —y de todo
derecho— (Esposito, 2004a, p. 29 y ss.), solo reconoce como personae al ciudadano
masculino adulto, libre y econdmicamente autdbnomo. Asi, los hombres, mujeres y nifios
excluidos de la figura juridica de la personae, cuyo unico y auténtico ejemplar es el
pater familias, seran reincluidos en ella en tanto posesiones del mismo, como lo eran,
p. €., los hijos: durante el transcurso en que el filius se constituye en pater, €l es filuis
in potestas. Asi las cosas, el status de persona no era una condicion reconocida por
nacimiento, “natural” si se quiere, sino totalmente juridica, artificial, que permitia salir
del rango de objeto poseido porque antes incluia en él. Se advierte, por la oscilacion
entre personae y res a la que son sometidos por definicion los homos, el poderoso
caracter despersonalizador del pater (Esposito, 2007, pp. 98-99) —como lo confirma
el ius vitae acnecis que heredara la soberania moderna. Por tanto, el derecho no instala
ni resguarda una condicion de igualdad entre todos los individuos de una sociedad. Al
contrario, instituye profundas diferencias de unos respecto de otros. El derecho, en
conclusion, no es de y para todos, sino de y para algunos: nunca del todo impropio, sino
siempre de la parte propia, personal; nunca comunitario sino “inmunitario” (Esposito,

2004, p. 28).

Persona moderna: humanidad excluyente

A los fines de nuestro trabajo es importante destacar que para Esposito ambas
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procedencias, teoldgica y romana, perviven en la modernidad gracias al iusnaturalismo.
El cambio que éste opera no disuelve la idea de un “derecho natural”, ahora ligado al
Sujeto y no al Objeto. Por esto, la expresion “derecho natural”, tan corriente en el s.
XVI, evoca algo “no sobrenatural” mas con un orden intrinseco real (Fasso, 1982, p.
80). Asi, aunque el sujeto no sea incluido en una trama juridica a €l externa y objetiva,
no conviene olvidar que subjectum significa también algo regulado, sometido, sujetado
—acepcion aplicable aun a Descartes (Taylor, 2006, p. 208 y ss.)—, y, por tanto, no ha
de extranarnos que, aunque prevalezca la preocupacion por el derecho subjetivo innato,
no se anulard su par opuesto. Por el contrario, derecho subjetivo y objetivo se
corresponden y refuerzan como lo subjetivo y lo objetivo en si a través de toda la
modernidad: la inica manera de asegurar la objetividad es fundando la subjetividad
(Heidegger, 1996, p. 76).

Hobbes es, como se sabe, uno de los principales teorizadores este nuevo orden
artificial —reconocido incluso por algunos especialistas como el fundador del
iusnaturalismo (Bobbio, Bovero, 1996, pp. 25, 37, 47 y ss.). A pesar de las novedades
que su pensamiento introduce, se advierte la continuidad de lo teologico porque, mas
alla de enlazar al pater familias con la monarquia legitimandose en pasajes biblicos,
desplaza, intensificandolas, las distinciones de la teologia y el derecho romano respecto

de la persona. Un clasico pasaje del Leviathan nos introduce en tales topologias:

El DERECHO NATURAL, (...) es la libertad que cada hombre tiene, de usar su
propio poder, segiin su voluntad, para la preservacion de su propia naturaleza;
es decir, de su propia vida y, por consiguiente, de hacer toda cosa que su propio

juicio, y razon, conciba como el medio mas apto para aquello. (Hobbes,

1651/1998, p. 86).

Aunque retomado mil veces, nunca vimos que se interrogue lo que el texto afirma sin
tapujos: que la vida, antes que el derecho, es nuestra posesion primera. Tenemos

derechos porque primero tenemos propiedad sobre la vida. En efecto, la facultad de

112
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



utilizar nuestra fuerza segun los medios que racionalmente consideremos mas aptos
presupone ya la posesion de la vida natural, bioldgica. El derecho parece posible gracias
a esa posesion primera y fundamental que se asume, no se demuestra, del hombre sobre
la vida. Es mas: nuestra posesion especificamente humana sobre la vida aparece a tal
punto asumida que no vuelve a ser trata en todo lo que sigue del Leviathan. El derecho
tiene su razon de ser en la defensa racional de esa posesion. Aqui, el derecho a la vida
se basa en su posesion individual.

Ahora bien, a partir del instante en que se presupone esta propiedad se brindan
las condiciones para que el hombre mismo devenga “objeto de posesion”: claramente,
silavida es “suya”, al menos la porcion que a cada uno le toca en suerte, se esta tratando
a si mismo como cosa® —y vimos que ya el pater familias hacia de la vida precisamente
un objeto a su disposicion. Entonces, desde el momento en que la vida se naturaliza
como posesion del hombre pero, igualmente, dicha posesion humana termina por
replegarse sobre el hombre mismo, se tienen derechos “sobre” el hombre al modo en
que se los tiene sobre cualquier otra cosa. Los “derechos del hombre”, claramente
soportado en este esquema, llevan in nuce la posibilidad de devenir “derechos sobre el
hombre” porque ya son “derechos sobre la vida”.

Notemos que, de este modo, la cesura entre la persona y la cosa se ha desplazado
al trato que el hombre se da a si mismo. Esta es, a nuestro juicio, la diferencia més clara
que la persona moderna, en tanto flamante sujeto de derecho, mantiene respecto de sus
formulaciones antiguas y medievales. En efecto, para la modernidad las cesuras de la
personificacion ya no se instalaran entre el conjunto de los vivientes “y” el hombre, ni
dentro del conjunto de los hombres, sino dentro de cada uno de los hombres respecto
de si mismos (Esposito, 2007, p. 107). Ergo: él sobreviene su propio agente
despersonalizador. Si leemos impoliticamente la definicion hobbeseana de persona,

vemos en ella esta situacion:

Persona es aquel cuyas palabras o acciones son consideradas, bien sea como

¢ Para afirmar esto, tengo presente también a Georges Bataille (1996, p. 79 y ss.).
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suyas, bien como representando las palabras y acciones de otro hombre, o de
cualquier otra cosa a la que se atribuyan.

Cuando se consideran como suyas, se le llama entonces persona natural, y
cuando se consideran como en representacion de las palabras y las acciones de
algln otro, entonces es una persona artificial o simulada. (Hobbes, 1651/1998,

106).

Si persona es aquel cuyas palabras y acciones pueden representar, remitir, no sélo a
quien las enuncia —como la mascara antigua—, sino, y en la misma medida, a otro
hombre o cosa, se advierte claramente que esa dimension representativa habilitada por
la palabra es la que prima respecto del cuerpo que la enuncia. Nuevamente, aunque sea
obvio, apuntemos que cierta inmaterialidad prevalece en la estructura de la persona.
Pero notemos también que tal prevalencia se agudiza, pues si bien no coincide con un
cuerpo, tampoco lo hace con una mente, un individuo racional capaz de hablar, porque,
segun la citada definicion, lo dicho puede remitir, por un lado, a un hombre que no esté
siquiera presente e incluso a un objeto. La particularidad de la persona hobbeseana sera,
entonces, no coincidir con su cuerpo ni con la inmaterialidad esencial que siempre la
habia definido. La persona del actor es artificial porque sus palabras no reenvian al
logos ni al corpus que las enuncia, sino al del autor. Ella, desvinculada del hombre
corporal y racionalmente, permanece suspendida sobre si misma. Es, mas que nunca,
ese centro de logos y praxis que jamas podrad adquirir una materialidad viviente.

De este modo, la racionalidad deja de ser aquello que se “opone” e “impide” la
cosificacién, sino que deviene su via de acceso: mientras mas destaque la
representacion, cuyo apice es la unificacion de todos los hombres en la figura del
soberano (Hobbes, 1651/1998, p. 115), por sobre las dimensiones corporales e
intelectuales, i.e., a medida que se sea “mas” persona, los hombres “mas” se incluirdn
en el &mbito de la cosa. Por esto es que, inversamente, hasta los “entes inanimados”
podran ser personificados. Lo que permanece ligado a la cosa no es el hombre

despersonalizado, sino la persona como tal. Exclusion e inclusion alcanzan tal grado de

114
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



indistincion que pareciera no poder suspenderse su efecto reificador, personalizador y
cosificador a la vez.

Incluso Locke, a pesar de las criticas que dirige a la filosofia hobesseana,
reproduce y amplifica el proceso de inmunizacion por el que la persona hobbeseana se
desvincula de la vida justamente mediante su apropiacion. El caracter netamente
apropiador de la persona lockeana se observa desde el momento en que la institucion
de la sociedad civil no proviene de la urgencia por salir de un aguerridisimo state of
nature, sino de la exigencia de resguardar las propiedades que ya poseian los hombres
en tal estado, en verdad pacifico ya que en este se guian perfectamente por las leyes de
la razon (Locke, 1689/1980, p. 8). Aqui hay posesion en el estado de naturaleza y es,
justamente por esto, una condicidon mucho més inmediata, dada, “natural”, que en
Hobbes —donde el verdadero poseer individual sélo es posible en el artificio estatal,
unico garante de la continuidad de las mismas. Podria decirse, que en el pensamiento
lockeano, poseer es “inmanente” al ser de la persona. La propiedad, aclara Esposito, es
resultado “y” presupuesto (Esposito, 2004, p. 62).

Locke define la propiedad individual a partir de dos cosas. Primero, la posesion
que Dios ha otorgado al género humano sobre todas las tierras y formas de vida — que
Locke deprecia coherentemente con la desvalorizacion cristiana de formas de vida
terrenales extrahumanas ya apuntado. Segundo, la posesion que cada hombre respecto

de su persona.

Aunque la tierra, y todas las criaturas inferiores, sean comunes a todos los
hombres, cada hombre mantiene propiedad sobre su propia persona: en ésta
nadie tiene derechos excepto ¢l mismo. La labor de su cuerpo, el trabajo de sus
manos, podemos decir, son propiamente suyos. (...) Por esta labor existe la
incuestionable propiedad del trabajador, ningin hombre més que ¢l puede tener
derecho sobre aquello a lo que una vez se agregara, al menos donde queden

bienes suficientes, y buenos, comunes para otros. (Locke, 1689/1980, p. 19).

A los fines de nuestra argumentacion, nos detendremos en la evidente combinacion del
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desfasaje (romano) entre hombre y persona con la jerarquizacion teologica de la vida
en “superior” e “inferior”. Respecto de lo primero, observemos en la cita que la persona
no es quien posee al homo, sino éste a ella. Y obtendra igual posesion y derechos, los
extenderd, sobre otras cosas Unicamente mediante el trabajo del cuerpo de su persona.
Claramente, en esta filosofia que combatié6 abiertamente al absolutismo
despersonalizador de Hobbes enarbolando la categoria de la “libertad”, tampoco
coinciden hombre y persona. Desfasaje que se torna explicito en An Essay Concerning
Human Understanding, donde no s6lo se entiende a la “persona”, en consonancia con
la tradicion teoldgica, como “un ser pensante inteligente dotado de razéon y reflexion, y
que puede considerarse a si mismo como ¢l mismo” (Locke, 1690/1998, p. 433), sino
que al adjetivarla, més adelante, como una “término forense” (forensic term), puesto
que habilita la imputacién del mérito de las acciones, ella es la cualidad especifica de
seres inteligentes capaces de seguir leyes (1690/1998, p. 449). Por tanto, la persona
también se distinguira del hombre, y quizas principalmente, en tanto centro racional de
imputacion juridica. En estos dos textos estd implicando, logica pero sigilosamente, que
person es un conjunto dentro de otro, mas amplio, el de los ~omo, con cuya amplitud
jamas coincide totalmente.

Esto se afirma mediante una via indirecta y sutil: si persona solo es el hombre
racional y poseedor, se estd suponiendo que el hombre no necesariamente cuenta por si
mismo con dichos atributos. Existen, consiguientemente, hombres sin razén y
desposeidos de su propia persona y que, al quedar fuera del subconjunto de las personas,
existiran al modo de otros objetos, inferiorizados, y, por tanto, plausibles de ser
poseidos, vale decir: esclavizados. Hay aqui un movimiento claramente inmunitario
determinado por la constitucion de la persona: serlo genera automaticamente la
desvalorizacion de aquellas vidas que, por una infinidad de motivos, bien pueden no
tener la capacidad de la razén y de la autoposesion. Lo “propio”, entonces, sera la figura
por la que se ingresa la vida humana “dentro” de un d&mbito juridico que dice protegerla
—el de la persona—, pero que, en realidad, para que ése &mbito se configurarse, la vida

ya ha de ser una propiedad de todos los hombres, que, en tanto poseedores, son
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superiores respecto de lo poseido y, por tanto, lo poseido, rubricado como “criaturas
inferiores”, es desvalorizado para ser cosificado y reingresado en el derecho como
objeto de posesion. De este modo, en la relacién entre persona y cosa, ésta parece,
nuevamente, predominar: si la persona se apropia por definiciéon de cosas, estas son,
ironicamente, “vitales” para que ella exista. La persona, en definitiva, es apropiada por
el esquema de lo proprium.

Digamos unas palabras mas sobre este proceso de desvalorizacion. Dijimos que
no todo hombre es persona. Hay quienes, quizds por no cumplir el deber moral de
trabajar (Tully, 1980, p. 109), o por no haber acatado las leyes civiles, no poseen. Estos
interrumpen, vale agregar, el transito de aquella posesion genérica, que por el esquema
religioso de Locke era pensada bajo el prisma de lo proprium (Esposito, 2004a, p. 75),
a la de tipo individual y que, por tanto, no se oponen entre si (Herrero, 2015, p. 200).
Se trata, al fin y al cabo, de una vida humana pero no personal, que no posee, en primer
lugar, poder sobre si misma, y que por tanto, si no puede responder por ella misma,
alguien tiene que hacerlo: precisamente, su poseedor. Ahora bien, si uno lee el capitulo
sobre la esclavitud, que, no por azar, es anterior al de la propiedad, observara que la
condicién de ser poseido por una persona sélo adviene cuando alguien “ha renunciado
a su propia vida” (Locke, 1980, p. 8) —esto es: cuando no se es duefio de su propia
vida. Se trata, a fin de cuentas, de la misma situacion. El movimiento inmunitario,
entonces, se demarca en la filosofia lockeana del siguiente modo: si la persona es un
subconjunto dentro del de los hombres, el género humano, en vez de coincidir con el
mas amplio de estos dos ambitos —el del homo—, se identifica por el contrario,
mediante la propiedad, con aquél mas restringido de la personae. Asi las cosas, el homo,
de permanecer en la dimension genérica de lo humano, lo hara bajo la forma del afuera:
sera incluido como esclavo una vez que fue excluido como persona. La esclavitud no
es la exacerbacion de un poder tiranico, sino uno de los efectos sistematicos de esta
l6gica inmunitaria; y el hombre, si lleva en si el movimiento de la potencia no es la que
lo actualiza como persona sino, lamentablemente, como cosa.

El siguiente fragmento denuncia, ademas de la pervivencia de esta logica a lo
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largo de los siglos XVII y XVIII, su proyeccion mundial:

Bajo la apariencia de un reconocimiento del hombre, la Economia Politica, cuyo
principio es el trabajo, es mas bien la consecuente realizacion de la negacion del
hombre al no encontrarse ya ¢l mismo en una tension exterior con la esencia
exterior de la propiedad privada, sino haberse convertido ¢l mismo en la tensa
esencia de la propiedad privada. Lo que antes era ser fuera de si, enajenacion
real del hombre, se ha convertido ahora en el acto de la enajenacidn, en
enajenacion de si. Si esa Economia Politica comienza, pues, con un
reconocimiento aparente del hombre, de su independencia, de su libre actividad,
etcétera, al trasladar a la esencia misma del hombre la propiedad privada, no
puede ya ser condicionada por las determinaciones locales, nacionales, etc., de
la propiedad privada como un ser que exista fuera de ella, es decir, si esa
Economia Politica desarrolla una energia cosmopolita, general, que derriba todo
limite y toda atadura, para situarse a si misma en su lugar como la unica politica,
la unica generalidad, el limite unico, la unica atadura, asi también ha de arrojar
ella en su posterior desarrollo esta hipocresia y ha de aparecer en su total

cinismo. (Marx, 1980, p. 136).

El hombre es aqui la instancia misma de enajenacion. Lo cual presupone que el derecho
a conservar una vida asumida como propia, no conduce, de ningiin modo, a la libertad
del hombre. Por esto ¢l es “enajenacion de si”. Pero, dado el caracter “cosmopolita” de
esta situacion, es comprensible que la oposicion filosofica a esta situacion consistira en
la interrogacién critica por las condiciones de una emancipacion no solamente
“politica”, sino, y sobre todo, de una liberacion “humana”.

A diferencia de la mayor parte de los filésofos y juristas modernos, abocados a
la construccion de los mejores principios posibles que se puedan lograr para el Derecho,
en Marx encontramos, cuando menos, una critica feroz de su caracter por demas
individualista, y cuando mads, la exigencia de la emancipacion politica mediante la

abolicion de todo Derecho y Estado que necesariamente conllevaria la transformacion
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de la sociedad burguesa en sociedad comunista (Marx, 2012, p. 662) —llegando incluso
a una postura intermedia reconociendo la importancia de conquistar nuevos derechos
para combatir la explotacion del proletariado (Atienza, 2004, p. 41 y ss.). De cualquier
manera, la impolitizaciéon espositeana no sera puntualmente sobre las reflexiones
criticas que Marx dedica al derecho, sino sobre los “supuestos” desde los cuales se
despliega sus abrumadoras consideraciones.

En Sobre la cuestion judia aparecen sintetizados, aunque no simplificados, los
elementos que ya desde sus primeras publicaciones abogaban explicitamente por una
emancipacion “humana” mas que politica, i.e., bajo el tamiz del hombre “como ser
genérico”. Asi, al pedido de una emancipacion religiosa que Bauer exige a los judios
para emanciparse politicamente, Marx opone que la contradiccidon sentida por un
hombre religioso respecto de su ciudadania “no es mas que una parte de la general
contradiccion secular entre el Estado politico y la sociedad burguesa”. De hecho,
sucede que un hombre puede emanciparse politicamente, i.e., adquirir “derechos”, sin
perder su condicion religiosa. Y es ahi precisamente cuando €sa emancipacion politica
se muestra parcial, no “humana”, no “genérica”, porque la contradiccién no esta en lo
religioso, de por si enajenante, sino “en la esencia y la categoria de la emancipacion
politica” (Marx, 2012, p. 41).

Esta independencia politica, auspiciada sobre todo por la burguesia, no conduce
entonces a una participacion mas igualitaria de los individuos, sean o no religiosos. Y
esto porque tal clase social, al liberarse de su viejo caracter feudal y devenir civil —al
dejar de estar los individuos separados del conjunto del Estado e incorporarse a él—,
presentd al “hombre” como “premisa del Estado politico” (2012, p. 41), como el que,

al estar “antes” de éste, es “natural”.

Los droits de [’homme aparecen como droits naturels, pues la actividad
consciente de si misma se concentra en el acto politico. El hombre egoista es el
resultado pasivo, simplemente encontrado, de la sociedad disuelta, objeto de la

certeza inmediata y, por tanto, objeto natural. (...) Finalmente, el hombre, en
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cuanto miembro de la sociedad burguesa, es considerado como el verdadero
hombre, como el homme a diferencia del citoyen, por ser el hombre en su
inmediata existencia sensible e individual, mientras que el hombre politico s6lo
es el hombre abstracto, artificial, el hombre como una persona alegorica, moral.
El hombre real s6lo es reconocido bajo la forma del individuo egoista; el

verdadero hombre so6lo bajo la forma del citoyen abstracto. (Marx, 2012, p. 50).

De este modo, los derechos del hombre son desvinculados de la sociedad y la historia
y asumidos como ‘“verdaderos”. Pero tales droits son solamente el resultado de que
“determinada actividad de vida y la situacion de vida determinada descendieran hasta
una significacion puramente individual” (Marx, 2012, p. 49). Por esto, cuando Marx
repasa uno a uno los derechos humanos, se da cuenta de su inevitable procedencia
egoista: la libertad es la accion del hombre aislado sin perjudicar a los demas; la
propiedad, disposicion arbitraria del propio patrimonio de manera, nuevamente, aislada,
sin atender a los demas hombres; la igualdad, el encontrarse igual de aislados los unos
de los otros; y la seguridad, la garantia de la conservacion de la persona aislada con sus
derechos y posesiones. Asi, Marx puede aseverar que “ninguno de los derechos
humanos va, por tanto, mas alld del hombre egoista, del hombre como miembro de la
sociedad burguesa” (2012, p. 46). (Qué otra cosa podran brindar los derechos humanos,
entonces, que no sea una ‘“‘emancipacion politica”, i.e., burguesa, y por tanto, una nueva
enajenacion? “Joda emancipacion es la reduccion del mundo humano, de las relaciones,
al hombre mismo™ (2012, p. 50). Bajo los derechos humanos, el hombre es desposeido
de la vida. Pero, a diferencia de como lo podrian haber visto Hobbes o Locke, esta
desposesion no se da por la ausencia de posesion que funda derechos, sino por el
caracter netamente parcial de éstos.

La emancipacion humana ocurrird, para Marx, unicamente cuando el hombre
concreto recobre sobre para si al ciudadano abstracto, y éste se convierta, en si mismo,
en ser genérico. Es decir, s6lo cuando reconozca sus propias fuerzas como “sociales” y

deje de concebirse como previo a la politica, como “aislado”. Esta idea nos sefiala su
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supuesto: la posesion del hombre de si mismo, de aquellas fuerzas propias que, antes
que ser individuales, como en el hombre hobbeseano y lockeano, son “sociales”. Los
“derechos humanos”, para Marx, no son “reales” porque solamente alcanzan al sector,
muy delimitado, de la burguesia, i.e., porque no son, en una palabra, “universales”. Pero
cuando se considera que lo falseado es la “aplicacién™ del derecho, su dirigirse a
algunos en vez de a todos y asi ocultar la explotacion a la que es sometida la mayoria,
no se advertird que el problema se encuentra en lo que funda al derecho mismo: la
asumida posesion universal, no de los entes mundanos dados en la naturaleza como en
Locke, sino de las fuerzas vitales por parte del género humano.

Por esto, la opcion de Marx es retomar al estado de naturaleza social
(preindividualista) y lanzarlo, o relanzarlo, hacia el porvenir, como aquello que debe
ser conquistado mediante la superacion de la dimension politica, alienante, de la

burguesia. Por esto, el “comunismo” es definido como:

Superacioén positiva de la propiedad privada en cuanto autoextraiiamiento del
hombre, y por ello como apropiacion real de la esencia humana por y para el
hombre; por ello como retorno del hombre para si en cuanto hombre social, es
decir, humano; retorno pleno, consciente y efectuado dentro de toda la riqueza
de la evolucion humana hasta el presente. Este comunismo es, como completo
naturalismo=humanismo, como completo humanismo=naturalismo; es la
verdadera solucion del conflicto entre el hombre y la naturaleza, entre el hombre
y el hombre, la solucion definitiva del litigio entre existencia y esencia, entre
objetivacion y autoafirmacion, entre libertad y necesidad, entre individuo y

género. (Marx, 1980, p. 143).

Esta “reapropiacion” por y para el hombre resolveria, al realizarse y “realizarlo”, el
conflicto politico esencial por el que se oponen individuo y género: cada hombre seria,
¢l mismo, “social”, pues s6lo en presencia de los demés alcanzard plenamente sus
potencialidades (Marx, 1980, p. 149). Asi las cosas, el hombre ha de tornarse, necesaria

y efectivamente, “comun”. Pero esta exigencia, en tanto tarea a cumplir (Esposito,
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2012, p. 37), ensimismamiento concreto y genérico, comunidad de lo comun y
naturalmente poseido —¢€se mismo ser social, relacional—, resulta en un conjunto tan
pleno y compacto que el humanismo marxista parece a perder de vista, como lo hacia
la burguesia, al hombre concreto, real, en si mismo “diferente”. Si se continua
suponiendo que el hombre posee la vida, aun cuando se trate de una posesion social y
no individual, ;no se creard una nueva abstraccion, esta vez “total” y no parcial, en vez
de una efectiva realizacion? Dicho de otro de modo: si la emancipacién politica
conducia a una sociedad parcial y enajenante, ;por qué la emancipaciéon humana no ha
de conducir a la mas totalizante y enajenante de las sociedades? Asi las cosas, /se critica
a un mecanismo de exclusion mediante la transformacién de la propiedad o es la
propiedad misma, y su consiguiente efecto de superficie —el sujeto—, lo que hay que
eliminar para pensar un derecho plenamente comun? Marx dijo, también, que el derecho
tendria que ser tan desigual como los hombres para poder ser realmente “comuin”, “no
parcial”, pero, dado el supuesto de una naturalidad comun, universal y humana, no
avanzo6 por esta via (Marx, 2012, p. 661). Y su pretendida reunificacion entre hombre y
naturaleza recrea, a nivel genérico, una abstraccion antes concebida, ciertamente, de
manera individual.

Quien denunci6 las dificultades de los derechos humanos en tanto,
precisamente, derechos de la Humanidad, y en todas sus implicancias fue Hannah
Arendt. Lo que ella nota, en primer lugar, es que, a pesar de afirmase que los derechos
civiles son una transcripcion territorial por parte de los Estados—Naciones de los
derechos humanos —vinculados éstos no a una nacionalidad, sino a la Humanidad
misma—, lo que reclamaba la creciente masa de gente desplazada de su pais, sobre todo
en el siglo XX, era, precisamente, no perder su nacionalidad, porque una vez acontecido
esto ningin gobierno o institucién tenia éxito al defender los derechos que les

anteceden, los “derechos humano”. Por esto ella afirma que:

Nadie habia sido consciente que la Humanidad, por tanto tiempo considerada

bajo la imagen de una familia de naciones, habia alcanzado la etapa en que
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cualquiera que fuera arrojado fuera de una de esas comunidades cerradas
estrechamente organizadas se encuentra a si mismo por completo fuera de la

familia de naciones. (Arendt, 1976, p. 294).

Asi las cosas, estar fuera de “un” gobierno estatal era estar fuera del “gobierno” como
tal. Ahora bien, la conclusion directa, y mas dramatica, de esto es que perder los
derechos ciudadanos era, en la practica, el equivalente a perder los derechos humanos.
Y, como puede advertirse, la incoherencia reside en que éstos, a pesar de haber sido
concebidos como inalienables, irreductibles y no deducibles de otros derechos, por mas
que tengan como fuente y objetivo al Hombre mismo, no logran inducir a gobiernos ni
a instituciones la defensa de los hombres en tanto, precisamente, “hombres”. En otros
términos, los llamados “derechos humanos” expresan abstraccion porque el hombre no
esta en el derecho, ni éste en ¢él. Al contrario, alguien se encuentra en el derecho al haber
sido ungido por una comunidad en particular como ciudadano pero no como hombre
—conviene, incluso, cometer un delito e incluso esclavizarse para ser reconocido de
algin modo en algun orden juridico. Por esto Arendt puede afirmar que “el mundo no
hall6 nada sagrado en la abstracta desnudez de ser humano” (1976, p. 299).

Para mayor complejidad, no es sino la ley aquello que expone a los individuos
a esa zona en la que sus vidas se hallaran en peligro tarde o temprano, porque, segun la
pensadora, aquella identifica lo justo con lo util y habilita asi, a la Humanidad misma,
a que sea “justo” destruir, aunque sean suyas, aquellas partes que no considere “utiles”.
Por esto Arendt ya habia afirmado que la Humanidad, reemplazando a la Historiay a la
Naturaleza, es quien se encarga ahora de garantizar el derecho a tener derechos —
aunque no con el éxito deseado. Si desde Aristoteles —a quien retoma—, el hombre ha
sido definido tanto por su palabra y pensamiento como por vivir en comunidad, la
pérdida de los “derechos humanos” le acarred la pérdida del significado que tenian sus
acciones y opiniones “dentro” de una comunidad porque, a decir verdad, aunque
estuviera “entre” los hombres él se hallaba “fuera” de toda comunidad, de toda

Humanidad por el hecho de ser precisamente “humano”. Para el apatrida, “la abstracta
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desnudez de ser nada mas que hombre fue su mayor peligro” (Arendt, 1976, p. 300)
porque lo convertia en algo perfectamente destruible. Tener derechos, por tanto, no es
simplemente la decision de otorgarlos o no, sino una operacion politica, en nada natural,
por la cual se es humano si, en definitiva, se tiene una ciudadania, pero ésta, a su vez,
dice otorgarse a quienes son, paradéjicamente, humanos. Este es, segiin Arendt, el
concretisimo efecto de la ldgica de la ley moderna: se estd “dentro” de la humanidad
solo si estd “fuera” de ella —en el sentido de que hay que ser algo méas que humano
(persona, ciudadano, delincuente) para tener derechos humanos. Reencontramos asi el
mecanismo de inclusion excluyente de la inmunidad.

Ahora bien, al detectar esto Arendt no se avoca a una critica radical del derecho
y, en definitiva, de aquello que lo hace posible: 1o humano. ;Por qué? ;Por qué no tratar
de descubrir si el derecho, o lo humano, o ambos, son los productores de semejante
situacion cuando se ha tomado nota de la participacion de ambos elementos en ella?
Creemos que la respuesta de esto se centra en que ella ve pernicioso el rasgo utilitario
que asume por la ley moderna, pero no a la ley misma que, en cuanto tal, es a lo que
han apelado los hombres desde siempre para sostener la esfera politica en medio de la
contingencia que caracteriza los asuntos humanos (Arendt, 1998, p. 188). Y esto es lo
que aparece en las lineas que cierran la segunda seccion de su gran libro del 1951. Mas
no me refiero solamente al tema de la ley, sino a la separacion que ésta exige, y para
Arendt debe resguardarse, entre las esferas de la politica (publica, humana, comun, de
igualdad) y lo privado particular (familiar, animal, privada, diferencial). Porque la
perplejidad de los derechos, vimos, consistia en que por ser mero hombre se perdian
precisamente los derechos humanos. Pero ser “mero hombre”, “el inquietante milagro
contenido en el hecho de que cada uno de nosotros estd hecho como es —singular,
unico, inmodificable” (1976, p. 300), algo “privado” dentro de las sociedades
civilizadas, es precisamente todo lo que atafie a las funciones biologicas que, para
Arendt, y asumiendo uno de los topicos mas incuestionados de la tradicion occidental,
son siempre las mismas, motivo por el cual no tienen, no pueden tener, cualificacion

politica, i.e., formar parte de una comunidad politica, tener derechos. Esta vida del
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animal laborans es entonces la que reaparece en el seno mismo de la civilizacion
cuando ésta decide erradicarlo. Son, dice Arendt, sefiales de una regresion de la
civilizacion al estado de las “tribus salvajes que viven en una naturaleza inalterada que
no pueden dominar” (1976, p. 300).

Este caracter de “dominio” sobre la naturaleza, incluida, por supuesto, la propia
—primera puesto que se asegura asi el avance sobre el exterior—, hegeliana
autonegacion del propio animal, de la propia dimensidon bioldgica que, en tanto
diferente en cada caso, es ciertamente privada, lleva al hombre a civilizar sus
sociedades, tornandose “humanos como miembros de un grupo sobre la fortaleza de
nuestra decision de garantizar nosotros iguales derechos mutuamente” (Arendt, 1976,
p. 301). Pero siendo asi las cosas Arendt misma continla vinculada con aquel
paradigma humanista —que, vale decir, tiene mas de un punto de contacto con aquél
abiertamente teoldgico de la “persona”—, en la medida en que el hombre, para ella, es
tal en la esfera politica, dimension propiamente humana que, precisamente, recusa
permanentemente la dimension animal, propia del homo o animal laborans. Para ella
también la esfera de la vida bioldgica tiene que estar, si no supeditada a la esfera publica,
al menos lo mas desvinculada posible. Y, por tanto, el /ogos continda rigiendo sobre el

cuerpo.

El gran peligro que surge de la existencia de gente forzada a vivir fuera del
mundo en comun es que ellos son lanzados hacia atrds, en medio de la
civilizacion, a como los dio la naturaleza, en su simple diferenciacion. Carecen
de esa tremenda igualacion de diferencias que les viene por ser ciudadanos de
alguna comunidad (commonwealth) e incluso, desde que no se les permite
participar en el artificio humano, ellos comienzan a pertenecer a la raza humana
en gran medida a como los animales pertenece a una especie animal en
particular. La paradoja involucrada en la pérdida de los derechos humano es que
tal pérdida coincide con el instante en que una persona se vuelve un ser humano

en general (...) y diferente en general, representando nada més que su propia
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individualidad absolutamente tnica que, privada de expresion al interior y

accion sobre un comun, pierde toda significacion. (Arendt, 1976, p. 302).

Aunque en Arendt la politica sea “pluralidad”, esta consiste en un “entre” que
vincula exclusivamente “hombres” (1997, pp. 46-47). Es esta la razon por la cual,
creemos, no avanza en una critica férrea de lo humano y no llega a preguntarse si no
serd esta distincion entre hombre publico y privado, humano y animal, la primera cesura
de la cual depende que unos hombres tengan significancia politica y otros no, en la
€poca en la que el planeta entero dice estar civilizado. La comunidad de lo humano no
hace mas que vivir en la perpetua negacion de si misma al dejar, siempre e

inevitablemente, a un grupo de hombres no menor fuera de si misma.

Vida, derecho y comunidad

A nuestro juicio, ya en Locke se advierte que en la separacion romana entre persona y
hombre y la identificacion de “género humano™ con la primera de esas dos opciones, lo
humano est4 dentro y fuera del hombre, o, puesto en términos inmunitarios, el hombre
es incluido en lo humano mediante su exclusion. Esta, ciertamente, es la perplejidad
arendtiana, que, ademas, y a diferencia del marxismo, ve en la ley y en lo humano el
problema mismo de los derechos humanos. Pero, en vez de cuestionar la ley o lo
humano en cuanto tales, reconduce la ley a su vocacion igualadora a fin de liberarla de
la moderna impronta utilitarista y, asi, reelabora la cesura humano—hombre en términos
de humano—animal. Pero esta distincion se encuentra, desde Aristoteles, a la base de
todas las rearticulaciones de tal cesura que sobrevinieron con el paso del tiempo. Asi
las cosas, Arendt, mas que asegurar la inconfundible distincion que hay entre la labor
del hombre en tanto animal particular y la accion del hombre en tanto agente publico,
la explicita en tanto distincién primordial, y ultima, que ha hecho posible definir el
espacio, habitualmente inmunitario, de la politica para Occidente.

Por esto, para saber como han de aunarse proliferamente derecho y vida, no hay

que preguntarse solamente por el misterio practico y politico de su separacion
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(Agamben, 2002, p. 24), y de los desplazamientos que tal cesura ha sufrido, sino, en
opinién de Esposito, interrogar si la vida misma, la vida bioldgica sin mas, puede
poseer, para nosotros, cualificacion politica alguna. Se sabe que esta busqueda le
condujo, en Bios..., a revisitar la obra de Nietzsche y concluir que si la vida es voluntad
de poder es porque existe en el modo de una continua potenciacion, i. e., la vida debe
ser concebida como la “modalidad originaria en que el viviente es o en que el ser vive”
(Esposito, 2004, p. 82). El italiano, que no oculta que la impronta deleuzeana de su
interpretacion, retoma no so6lo la reconstruccion de las fuerzas en términos de actividad
y reactividad presente en Nietzsche et la phiosophie, sino, en términos mas generales,
que “voluntad de poder” no significa que el hombre “quiera” poder, sino que, en tanto
poder que “puede” y voluntad que “quiere” permite interpretar genealdgicamente los
elementos diferenciales y genéticos, cuantitativos y cualitativos, de la fuerza, y, asi,
ademas de reconocerla “plural”, valorarla en términos nobles o decadentes, afirmativos
0 negativos, activos o reactivos, creacion—donacion o nihilismo (Deleuze, 1983, p. 56
y ss.). De este modo, por un lado, el hombre es desplazado como agente apropiador
pues €l no es presupuesto como poseedor originario de vida —menos de la del cuerpo
mediante el que vive—, sino que ¢él, comandado por los instintos que se ensefioreen en
su cuerpo, es llevado a querer la vida o la nada; por otro lado, la vida ha de ser entendida,
precisamente por esto, como poder, como fuerza activa y no como materia pasiva. En
cualquier caso, vida y poder no existen por separado, la vida “es” poder y el poder es
fuerza de la vida: la vida es la fuerza inmanente en y a ella misma.

Ahora bien, este camino, con postas en Freud, Arendt, Canguilhem, Simondon
y, no pocas veces, en Foucault, y sin dejar de tener presente a Bataille y Merleau—Ponty,
tiene una clara deriva deleuzeana que, desde el final de Bios... se ubica como el filésofo
que mas tematiz6 la vida en los términos de una “pura inmanencia” (Esposito, 2004: p.
211). Por esto Esposito destaca del texto llamado L immanence: una vie... la idea de un
plano de inmanencia que no remite a un sujeto ni a un objeto, evitando asi toda relacion
de trascendencia que pueda proyectarse apropiadoramente sobre la vida. E incluso,

“entendida en su dimension impersonal y singular, es aquello que no consciente — que
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contradice desde la raiz — la divisidn jerarquica entre estos dos elementos dentro del
dispositivo separador de la persona” (Esposito, 2007, p. 179).

La impersonalidad y la singularidad le vienen a la vida porque ella, por un lado,
se nos escapa constantemente y hasta de maneras inadvertidas, y, por otro, nadie podra
replicarla en su absoluta unicidad (Esposito, 2007, p. 175). Ella es, en sentido estricto,
una “hecceidad” y, en cuanto tal, mas que ser una individuacion es una
“singularizacion”, i.e., algo particular que no tiene por qué ser persona, cosa o sustancia
y que, de hecho, puede ser una atmdsfera, un momento del dia, una brisa, que impactan
asimismo en la persona mas sin identificarse con ella. La connotacion de hacceidad
como atmosfera es la que mejor nos muestra que lo “singular” no menta una unidad
cuantitativa, sino, por el contrario, una pluralidad de vinculaciones sucesivas que hacen
del ser una “virtualidad”, i.e., no un no-ser, sino la tensidon perpetua consigo que lo
trueca en devenir impidiendo su plena actualizacion. De aqui que ella se encuentre en
hombres, plantas o animales mas alld de la materia de tales individuaciones (Deleuze,
1969: p. 131).

Se trata de una teoria del acontecimiento totalmente desantropologizada,
“impersonal”, y precisamente por esto, “comun”, i.e., en nada inmunitaria pues, se trata
de una de las conclusiones espositeanas a partir de la filosofia de Deleuze, “que un
unico proceso atraviesa sin solucion de continuidad la entera extension del viviente —
que cualquier viviente deba ser pensado en la unidad de la vida — significa que ninguna
parte de ella puede ser destruida en favor de otra: cada vida es forma de vida y cada
forma esta referida a la vida” (Esposito, 2004, pp. 214-215). Con lo cual, la légica
inmunitaria que vimos sofisticarse en cada uno de los pensadores retomados, queda,
sino anulada, al menos suspendida: no hay entre la multiplicidad de vidas una diferencia
“esencial” por la cual un grupo de vivientes —tanto hombres y mujeres respecto de sus
pares, como la totalidad de los mismos frente a otra forma de vida alguna— se arrojen
para si, como deciamos desde un comienzo, derechos sobre la vida en comun. Al
observarnos de este modo, no s6lo nos percibimos reinscriptos en la mutabilidad de la

vida, sino que somos capaces de recusar cualquier procedencia —o meta—, divina,

128
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



biologica, historica, lingiiistica, etc., que se utilice para fundamentar aquella mortal
cesura. Por esto Esposito puede decir que la vida, en Deleuze, “se individualiza
rompiendo los confines que el hombre le ha impuesto”. Ambos pensadores no hablan
de un modo de ser hombre, modo viviente que, por su simple presencia, destituiria la
abstraccion metafisica de la persona junto con el concretisimo proceso de cosificacion

que ésta oculta, dejando de oscilar entre una y otra.

Ello es la persona viviente — no separada de, ni implantada en, la vida, sino
coincidente con ella como sinilon inescindible de forma y de fuerza, de externo
e interno, de bios y zoé. A este unicum, a este ser singular y plural, refiere la
figura, aun insondada, de la tercera persona — a la no-persona inscripta en la
persona, a la persona abierta a lo que aun nunca ha sido. (Esposito, 2007, pp.

183-184).

Ni Esposito, ni Deleuze ni Foucault, dicen en qué consistiria un derecho que tuviera por
sujeto a la vida. Mas como buena filosofia impolitica, sin decir qué hacer ni como
proceder, advierten sobre las dificultades filosoficas y sobre todo politicas de la
persona, el derecho y la propiedad, dejando en nosotros la decisién de posicionarnos en

un horizonte mas comunitario que inmunitario.

Palabras finales

La relacion entre derecho y vida, en el pensamiento de Roberto Esposito, no puede
desligarse de la comunidad. Y esto no porque el derecho tenga que ser, de una vez por
todas, lo que siempre ha afirmado ser: una condicion juridica para todos y cada uno de
los hombres y mujeres de un Estado —pues esto, en términos impolitico, es traicionar
la politica como tal. El derecho y la vida se relacionaran con la comunidad, sobre todo
en su connotacioén de impropiedad/otredad de Esposito, en la medida en que el derecho
no buscard igualdad suponiendo igualdad, sino igualdad suponiendo diferencia,
suponiendo “desiguales”, i.e., singularidades. Pero, como vimos, singularidades

plurales —mas aun, de vinculos plurales que, de tan mutantes que son, implican la
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necesaria mutacion del derecho, a la que, por cierto, Esposito se ha acercado apenas
una vez a través de a la obligatio weileana. En cualquier caso, a diferencia del
marxismo, el derecho no tendria que desaparecer ni ampliarse cada vez mas, sino, por
el contrario, “descender” hasta coincidir con esas singularidades que difieren no
solamente entre si sino, mas atn, de si; y que, como vimos, no son “del” hombre, sino
que €l es gracias a ellas. Asi las cosas, no es dificil visualizar una existencia politica en
la que incluso el hombre revise no solamente la relacion sacrificial que mantiene con
otros hombres sino con la vida como tal —de lo contrario el planteo quedaria dentro de
los lindes antropoldgicos de siempre. Sélo de este modo, aquel descenso se trueca en el
punto de partida para una biopolitica afirmativa, es decir, para una “politica della vita”.

Finalmente, no quisiéramos dejar de expresar un sentir, a saber, que tal vez
cabria hacer con la expresion “vida del hombre” lo mismo que Deleuze hizo con la
expresion “voluntad de poder”: desligarla de todo subjetivismo. De este modo, aquella
no debiera significar que la vida “pertenece” al hombre, sino a la inversa: el hombre
pertenece, desde siempre lo ha hecho, a la vida. Vive “por” la vida, vive “en” la vida.
Ast las cosas, quizas el significado mas transparente de la expresion “derecho a la vida”
oculte un sentido mas intenso, menos individualista, y no sefale tanto el caracter
antropolédgico de un ius que defiende al hombre, y solamente a él, en pos del que debe
sacrificarse toda otra forma de vida. Puede que “derecho a la vida” no signifique ya que
el hombre deba prevalecer por sobre otros hombres y mujeres o formas de vida, sino

que la vida es aquello a lo que, més que cualquier otra cosa, debe consagrase el derecho.
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Resumen: El presente articulo aborda la relacion de Antonio Negri con la filosofia
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categorias hobbesianas tales como pueblo, soberania y representacion
constituyen una suerte de limite negativo de la (anti)filosofia politica de
Negri. En este texto, nos centramos en particular en la diferente manera
en la que los dos autores piensan la guerra y la paz.
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La filosofia politica de Antonio Negri —y, mas en general, de toda aquella herejia
marxista contemporanea que se conoce como postoperaismo o postautonomismo
(Fagioli, 2021) — no se caracteriza por ser un discurso fundado en las categorias con las
cuales ha trabajado la filosofia politica a lo largo de la modernidad: categorias tales
como poder, soberania, Estado, pueblo, representacion, etc. En términos foucaulteanos
podriamos decir que el de Negri no es un discurso centrado en el rey, en el sentido de
que no esta pensado en funcion del soberano, ya sea para servirle como instrumento o
justificacion, o para poner en tela de juicio sus limites y prerrogativas (Foucault, 2000).!
Parafraseando al propio Foucault, podriamos agregar que se trata mas bien de una
antifilosofia politica, es decir de una critica radical a los presupuestos de aquel discurso
cientifico que se centra en la generacion, la legitimacion y las condiciones de ejercicio
del poder.

En varias ocasiones, el autor italiano ha subrayado su distancia de lo que
podemos llamar la “linea hegemoénica del pensamiento politico moderno”, cuyo
desarrollo, por lo que concierne a la filosofia politica, sitia sobre el eje Hobbes-
Rousseau-Hegel y, en lo que respecta a la metafisica que le subyace, sobre la linea
Descartes-Kant-Hegel. En oposicion a esta modernidad hegemonica, Negri reivindica,
a lo largo de su obra, una altermodernidad —o “alternativa a la modernidad” (Hardt &
Negri, 2011; Negri, 2015) — que piensa a partir del eje Maquiavelo-Spinoza-Marx. Se
trata de una tradicion materialista en la cual — desde el punto de vista de Negri— no es
posible separar politica y ontologia y donde no tiene cabida la autonomia de lo politico,
entendida como perspectiva que plantea que el proceso decisional debe (y, sobre todo,
puede) ser mantenido a salvo de las presiones de la vida econdmica y social, de la
realidad de las necesidades sociales (Hardt & Negri, 2019).2

En otras palabras, no se trata de una filosofia politica del poder, que Negri

! El filésofo francés se refiere, obviamente, a las dos teorias que han dominado la concepcion de la
soberania y del Estado a lo largo de la modernidad, la hobbesiana y la lockiana, y a sus epigonos.

2 Sobre la oposicion a la posibilidad de la autonomia de lo politico se ha consumado una ruptura
fundamental en el interior del operaismo italiano, entre Negri y Mario Tronti (Negri, 2018). Por otra
parte, en torno a la cuestion de la autonomia de lo politico dio vuelta la polémica entre Negri y Ernesto
Laclau.
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(1993) define como ““supersticion, organizacion del miedo, no ser,” sino de una filosofia
politica de la potencia que “se le opone [al poder] constituyéndose colectivamente” (p.
370). Desde otro punto de observacion, podriamos también decir que no es una filosofia
politica de la utopia, que remite a un ideal que esta fuera del mundo, sino de una
filosofia politica de la desutopia, que reivindica una suerte de materialidad contra las
que son, desde el punto de vista del autor, las mistificaciones trascendentales de la
tradicion moderna (Negri, 2007).

Ahora bien: de las dos series de autores fundamentales para el pensamiento
politico que nombramos, Hobbes es el tnico al cual Negri no ha dedicado un trabajo, o
parte de un trabajo, llamémoslo, sistematico.? Sin embargo, es posible rastrear en su
obra una presencia constante de Hobbes, quien puede ser pensado como el autor que
sienta las bases de la modernidad politica, por lo menos en su linea hegemonica: aquella
que se constituye como discurso del/sobre el poder.* Se trata de una confrontacion en
la cual el filésofo inglés es tomado como limite negativo (Negri, 2007), pero que
justamente en funcion del limite que marca, estd presente en el trabajo de Negri. Esto
se torna particularmente evidente en los libros escritos a cuatro manos con Michael

Hardt, sobre todo en Imperio y Multitud.® De hecho, aun siendo un punto de referencia

3 Negri ha dedicado a Hegel (Negri, 1958), del cual ha sido también traductor, y a Kant (Negri, 1962)
dos de los primeros ensayos de su carrera académica y a Descartes una monografia (Negri, 2008a). A
Rousseau le ha dedicado mucho espacio del capitulo 5 de E/ poder constituyente (Negri, 2015). Por lo
que concierne a la linea materialista que reivindica, por supuesto, los trabajos son varios. Nos limitamos
a nombrar, con respecto a Maquiavelo, el capitulo 2 de El poder constituyente y, sobre Spinoza, los
trabajos La anomalia salvaje (Negri, 1993), Spinoza subversivo (Negri, 2000) y Spinoza y nosotros
(2011). Marx, desde ya, atraviesa toda la obra de Negri, pero también tenemos un trabajo académico
sistematico e importante como Marx mas alla de Marx (Negri, 2001), resultado de un seminario sobre
los Griindrisse dictado en 1978 a la Ecole Normale Supérieure de Paris, gracias a la invitacion de Louis
Althusser.

4 No podemos, por supuesto, dar cuenta del debate sobre la posicion de Hobbes con respecto a la
modernidad politica que, a su vez, tampoco es un sintagma transparente. Lo que nos interesa aqui es
simplemente subrayar que, después de una época de olvido voluntario del fildésofo inglés, a partir de final
del siglo XIX, y en particular a partir del trabajo del aleman Ferdinand Tonnies, Hobbes se torna casi
sindnimo de modernidad politica. En el siglo XX, las importantes lecturas de autores como Schmitt,
Strauss y, posteriormente, MacPherson han ratificado esta centralidad.

5 Ademas de estos dos textos, Hardt y Negri han escrito juntos E! trabajo de dionisos. Una critica de la
forma-Estado (Hardt & Negri, 2003), Commonwealth, (Hardt & Negri, 2011), Declaracion (Hardt &
Negri, 2012) y Asamblea (Hardt & Negri, 2019).
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negativo, los autores demuestran claramente en qué lugar sittian el trabajo de Hobbes

en una pasaje que nos permitimos reproducir in extenso. Escriben los autores:

el movimiento de un libro a otro, de Imperio a Multitud, sigue un camino
inverso del que recorrié Thomas Hobbes entre De Cive (publicado en 1642) y
Leviatan (1651). Esa progresion inversa responde a la profunda diferencia que
existe entre los dos momentos histéricos. En los albores de la modernidad,
Hobbes definié en De Cive la naturaleza del cuerpo social y de las formas de
ciudadania mas idéneas para la burguesia naciente. La nueva clase no podia
garantizar por si sola el orden social; necesitaba de un poder politico
superpuesto, una autoridad absoluta, una divinidad en la tierra. El Leviatan de
Hobbes describe la forma de soberania que se desarrollaria mas adelante en
Europa bajo la forma del Estado-nacion. En los albores de la posmodernidad,
emprendimos en Imperio el intento de delinear una nueva forma de soberania
global. Ahora, en este libro, tratamos de entender la naturaleza de la formacion
de la clase global emergente: la multitud. Mientras Hobbes paso de la clase
social en germen a la nueva forma de soberania, hoy nosotros vamos de la nueva

forma de soberania a la clase global. (Hardt & Negri, 2004, pp. 19-20).

El objetivo de este articulo es mas acotado y se propone, simplemente, poner en tension
la manera en que Negri (con Hardt) concibe la guerra y la paz —que son dos polos del
mismo dispositivo conceptual—, con respecto a la manera en que lo hizo Hobbes,
influenciando el modo en que se ha sedimentado en la tradicion politica hegemodnica en

la modernidad.

La estructura monarquica del poder

El elemento que Negri identifica como fundamental del poder, tal y como se caracteriza

en el pensamiento politico politico de la modernidad es lo que llama su “estructura
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monarquica,” su estructura logica: la soberania. Pensando en la historia contemporanea,
esta logica ha ocupado, segln el autor, el centro de la politica no solo en los paises
liberal-capitalistas, sino también en los paises socialistas, que, desde su perspectiva, no
han generado una real alternativa a lo que Foucault (2007) ha Ilamado
“gubernamentalidad liberal” y que han terminado siendo una gestion distinta de la
economia y del poder, sin llegar a socavar sus bases (Guattari & Negri, 1999). Es decir
que para el autor no hay diferencia en cuanto a la 16gica interna del poder en las distintas
teorias politicas modernas, aunque el contenido de las mismas pueda ser completamente
diverso e, inclusive, antitético.

Como escribe Negri, en un seminario dictado en el College International de
Philosophie de Paris y publicado posteriormente como libro bajo el titulo La fabrica de

porcelana:

[el] poder es una maquina soberana. En Max Weber —que propone una posicion
liberal-funcionalista—, en Carl Schmitt —que interpreta una tradicion
conservadora y totalitaria—, en Lenin por fin —que representa un excepcional
momento revolucionario poniéndose como objetivo la extincion del Estado
burgués—, el poder se presenta como una trascendencia, como un arcano, en una

profunda homologia de definicion. (Negri, 2008b, p. 17).

Ahora bien. En Imperio, Hardt y Negri plantean claramente que la paradoja que recorre
la soberania moderna y que pone en cuestion la posibilidad misma de proclamar una
soberania popular —en el sentido en que lo hacen muchas constituciones de la segunda
mitad del siglo XX— habia sido formulada ya en el siglo XVI por Jean Bodin, segtn el

cual

6 Al respecto los autores diferencian claramente el socialismo como experiencia historica, que ha sido
una forma de gestion capitalista de la economia y del poder, es decir de la soberania, y el comunismo que
es una democracia politica, y entonces no soberana, y econémica absoluta.
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la soberania propiamente dicha solo existe en la monarquia, porque en ella s6lo
uno puede ser el soberano. Si quienes gobiernan fueran dos, tres 0 muchos, no
habria soberania, porque el soberano no puede estar sujeto al dominio de otros.
Las formas politicas democraticas, plurales o populares podrian declararse,
pero la soberania moderna realmente tiene una Unica figura politica: un unico

poder trascendente. (Hardt & Negri, 2002, p. 90).

Si nos situamos en el plano histdrico, no podemos sino constatar que la reflexion de
Bodin se inserta en un contexto y en una constelacion conceptual premodernos y que la
intencion del filésofo de Angers era simplemente la de justificar la autonomia y el
monopolio de la produccion normativa del rey Enrique III. De esta manera, Bodin
apuntaba a quitar esta produccion normativa de la esfera de las negociaciones con los
demas poderes que coexistian con el del rey en la sociedad de estamentos y 6rdenes.

Sin embargo, nos parece que el hecho de que Hardt y Negri remitan a un autor
anterior al horizonte conceptual moderno, para sefialar una paradoja de la soberania tal
y como ha sido pensada hasta el siglo XX (y en cierta medida hasta el dia de hoy), da
cuenta de la intencion de los autores de hacer emerger una funcion inherente al papel
que ha cumplido la soberania a nivel historico y que se ha reconfigurado al mutar del
paradigma social y productivo en el cual estaba inserta. Esta funcién es la de
apropiacion de la potencia de los muchos, de la cual el poder se nutre y sin la cual el
poder no podria existir. Como escriben en un pasaje de Multitud, en el cual encontramos
una suerte de guifio a Etienne De la Boétie, “el poder dominante siempre depende del
consentimiento o de la sumision de los dominados” (Hardt & Negri, 2004, p. 80).

En este marco, dicho planteamiento es, sobre todo, una critica a la posibilidad
de pensar una ruptura politica, fundada en la toma de cualquier Palacio de Invierno,
que sea realmente emancipatoria. De hecho, el proyecto teorico-practico de Negri
representa un intento de salir de este impasse a partir de la idea de que “la libertad, la
singularidad, la potencia se dan como diferencias radicales respecto al poder” (Hardt &

Negri, 2002, p. 90).
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Por supuesto, las diferencias con los postulados de Hobbes es evidente, pero nos
parece que vale la pena detenernos en las cuestiones de la guerra y la paz que subyacen

a esta estructura mondarquica del poder.

La neutralizacion del plano de inmanencia

A nivel historico, Hardt y Negri plantean que en Europa se dio, entre el siglo XIII y el
siglo XVII, lo que definen “el descubrimiento del plano de inmanencia.” Lo que
postulan es que en un determinado momento “ocurrié algo extraordinario. Los seres
humanos se declararon amos de sus propias vidas, productores de ciudades y de historia
e inventores de cielos” y agregan, desde un punto de vista més denso filoséficamente,
“presentaron al ser como un terreno inmanente del conocimiento y la accion” (Hardt &
Negri, 2002, p. 78). Se trata de una concepcidon que ha subvertido la del ser dualista,
hegemonica en la Edad Media, en el marco de la cual el ser tenia una dimension (“una
pata”) trascendente. Hardt y Negri sostienen que las huellas de este descubrimiento se
pueden rastrear en todos los ambitos culturales: desde la filosofia hasta la ciencia y la
politica. Se ha tratado, en otras palabras, de un salto paradigmatico que, en el cuadro de
la concepcion del desarrollo historico que subyace al trabajo de los autores (Hardt &
Negri, 2004; Fagioli, 2016), marca un pasaje que abre un conjunto indefinido de
posibilidades, pero que a la vez, como todo cambio paradigmatico, no permite vueltas
atras.

Desde su punto de vista existen dos modernidades: por un lado estd la
modernidad como revolucién, como descubrimiento del plano de inmanencia al cual

aludimos. Esta, en palabras de los autores,

destruye sus relaciones con el pasado y declara la inmanencia del nuevo
paradigma del mundo y de la vida. Desarrolla el conocimiento y la accién como
experimentacion cientifica y define una tendencia hacia una politica

democratica, situando a la humanidad y al deseo en el centro de la historia.
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(Hardt & Negri, 2002, p. 81).

Sin embargo, este acontecimiento, este evento que ha revolucionado la base ontologica
del ser social ha producido un conflicto, un violento antagonismo que ha constituido el
segundo modo de la modernidad. Este antagonismo es, para ellos, una
contrarrevolucion, en el sentido de “una iniciativa cultural, filoséfica, social y politica
que, al no poder retornar al pasado ni destruir las nuevas fuerzas, procurdé dominar y
expropiar la fuerza de los movimientos y las dindmicas emergentes” (Hardt & Negri,
2002, p. 81).

En esta contrarrevolucion y, mas en general, en esta idea de modernidad doble
emerge un elemento que nos interesa particularmente. El segundo modo de la
modernidad, que constituye la respuesta a la revolucion del plano de inmanencia y al
surgimiento de nuevas fuerzas histéricas y sociales, intenta dominar el primer modo de
la modernidad a través de un poder irresistible: un poder trascendente que no prevé un
dualismo metafisico. Estamos acd frente a una suerte de definicion critica de la
soberania moderna, pensada como respuesta neutralizadora a los deseos de liberacion
que surgen en el “plano de inmanencia”.

Ahora bien, la dimension politica del problema de la soberania no puede ser
pensada como auténoma respecto al problema de la produccion. Siguiendo la lectura
de Hardt y Negri la cuestion politica que surge con el descubrimiento del plano de
inmanencia era la de “eliminar la forma medieval de trascendencia, que sélo inhibe la
produccion y el consumo, manteniendo los efectos de dominacion de la trascendencia
mediante una forma que se adaptara a los modos de asociacion y produccion de la nueva
humanidad” (Hardt & Negri, 2002, pp. 88-89). Se tratd, como ya dijimos, de construir
una logica de dominacion a partir de la revolucion del plano de inmanencia.

De hecho, si bien el trabajo de Hobbes abri6 el terreno de la modernidad en un
sentido politico, durante el siglo XVII el estado patrimonial absoluto carecia de
alternativas reales y era considerado, todavia, como la unica garantia de paz y de vida

social. El pasaje de este estado al estado moderno se ha dado, entonces, a través de un

140
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



gradual proceso de transformacion. Lo que postulan los autores es que la idea de nacion
nacid en el terreno del estado patrimonial, pero la fundacion de su “identidad espiritual”
ha ido desplazandose del cuerpo divino del rey a las abstracciones de territorio y

poblacion. En palabras de los fildsofos:

el territorio fisico y la poblacidn se concibieron como la extension de la esencia
trascendente de la nacion. El concepto moderno de nacion heredaba asi el
cuerpo patrimonial del Estado monarquico y le inventaba una nueva forma .. .|
La identidad nacional estabilizd esta insegura relacién estructural: una
identidad cultural integradora, basada en una continuidad bioldgica de
relaciones de sangre, una continuidad espacial de territorio y una comunidad

lingiiistica. (Hardt & Negri, 2002, p. 98).

El pasaje de la soberania del estado patrimonial a la concepcion moderna de soberania,
implica asi la apuesta politica fundamental del segundo modo de la modernidad, a saber:
la neutralizacion de las fuerzas de la revolucion. El giro tedrico’ de la segunda
modernidad convierte la soberania en una “cosa”, tornandola asi “una especie de atajo
ideolégico que intenta liberar los conceptos de soberania y de modernidad del
antagonismo y la crisis que los definen” (Hardt & Negri, 2002, p. 99).

Lo ultimo que nos interesa destacar de esta lectura de Hardt y Negri, es que ahi

la historia y la logica de los conceptos fundantes el enraizamiento ontologico de la

7 En esta operacion es fundamental el rol de Rousseau, en cuyo trabajo —para Hardt y Negri— la nacion
es la hipostatizacion del concepto de voluntad general. Con respecto al filésofo de Ginebra los autores
escriben: “el republicanismo democratico de Rousseau terminé por parecerse al modelo hobbeseano. El
contrato social de Rousseau garantiza que el acuerdo entre las voluntades individuales se desarrolle y
sublime en la construccion de una voluntad general y que la voluntad general surja de la enajenacion de
las voluntades individuales en favor de la soberania del Estado. Como modelo de soberania, el 'absoluto
republicano' de Rousseau en realidad no difiere del modelo absoluto monarquico, del 'Dios en la tierra’'
de Hobbes” (Hardt & Negri, 2002, p. 90). De hecho, como indican los autores, Rousseau plantea en el
Contrato social que todas las clausulas del contrato se reducen a una sola: “la enajenacion total de cada
asociado, con todos sus derechos a toda la humanidad” (Rousseau, 2007, p. 46). Entonces todas las demas
condiciones son irrelevantes frente a la fundacion trascendente de la soberania pensada en sentido
democratico. Nos encontramos, asi, nuevamente, de cara a la paradoja de Bodin
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soberania proceden en direcciones opuestas. A saber, a partir de la Revolucion Francesa
la idea de nacién se constituye como la idea que ratifica el dominio del Tercer estado,
la solucidn burguesa al problema de la soberania (Hardt & Negri, 2002, p. 103; Negri,
2015). El sucesivo pasaje logico, mas bien una regresion que apunta a un nivel
supuestamente mas originario, es el concepto de pueblo. Este, que es un concepto
fracturado y que indica, como sugiere Agamben (2010), “tanto el sujeto politico
constitutivo, como la clase que de hecho, si no de derecho, esta excluida de la politica”
(p. 31), pretende ampliar la base, la legitimidad y, como hemos dicho, la originariedad
de la soberania. Sin embargo, se trata para los autores de un concepto que, si bien es
colocado a un nivel légico anterior, viene después del nacimiento del Estado-nacion,
que nace y puede existir solo en el marco del contexto ideoldgico de esta.

Este recorrido a través de la lectura que Hardt y Negri dan de la modernidad es,
desde nuestro punto de vista, fundamental, porque la refinada construccion conceptual
de Hobbes se inserta en el esfuerzo de lo que los autores de Imperio llaman “segundo
modo de la modernidad” y funciona como punta de lanza del armado conceptual que

apunta a neutralizar la revolucion del plano de inmanencia.

La paz hobbesiana: una miserable condicion de supervivencia

Llegamos asi al punto que mas nos convoca: la paz, tal y como se presenta en la obra
de Hobbes. En el extremadamente célebre capitulo XIII del Leviatan, titulado De la
condicion natural del género humano, en lo que concierne a su felicidad y su miseria,

Hobbes escribe:

la naturaleza ha hecho a los hombres tan iguales en sus facultades corporales y
mentales que, aunque pueda encontrarse a veces un hombre manifiestamente
mas fuerte de cuerpo, o mas rapido de mente que otro, aun asi [...] la diferencia
entre hombre y hombre no es lo bastante considerable como para que uno de

ellos pueda reclamar para si beneficio alguno que no pueda el otro pretender
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tanto como ¢l. Porque en lo que toca a la fuerza corporal, aun el més débil tiene
fuerza suficiente para matar al més fuerte, ya sea por maquinacion secreta o por

federacion con otros que se encuentran en el mismo peligro que ¢€1. (Hobbes,

1651/2007, p. 127).

Emergen aqui dos factores fundamentales: en primer lugar tenemos la postulacion de
una igualdad radical entre los hombres, que representa un quiebre con la idea
premoderna de politica —sistematizada conceptualmente en la Politica de Althusius
(199014 cual niega la posibilidad de cualquier procedencia natural de la dominacién y,
mas especificamente, del orden politico. En segundo lugar, lo que desde nuestra
perspectiva cobra una centralidad importante, es que Hobbes piensa un hombre que es
constitutivamente malo y cuya voluntad es incapaz de moderar o neutralizar sus
apetitos. Se trata de un “lobo” para sus semejantes: homo homini lupus en la formula
en latin. Tenemos aqui una ruptura radical con el zoon politikon de Aristoteles y con la
variante romana del humanismo de Cicerdn, pero, sobre todo, tenemos el elemento
clave en torno al cual el fildsofo construye sus concepciones de guerra y paz.

Ahora bien, el derecho natural hobbesiano estriba en la libertad de cada hombre,
es decir, en la ausencia de impedimentos externos —léase: “orden natural”— en la
preservacion de su propia naturaleza. En otras palabras, se trata de la preservacion de
la vida de cada uno y, por lo tanto, de la libertad de “hacer toda cosa que en su propio
juicio y razén, conciba como el medio mas apto para aquello” (Hobbes, 1651/2007, p.
132).

En esta antropologia se inscribe la funcién que cumple la guerra en el horizonte
conceptual de Hobbes, porque, de hecho, lo interesante y lo productivo de su teoria, no
se encuentra en una teoria del jus in bello o del jus ad bellum, sino en la nocion del
estado de guerra sobre el cual el filosofo inglés construye lo que Hardt y Negri llaman
el “dispositivo trascendente.” Es decir que el fundamento del pacto que origina al
soberano no es una lucha real, sino una disposicion a ella. Como subraya Foucault, la

guerra hobbesiana no es una guerra civil, que constituye, para el filésofo francés, una

143
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



suerte de matriz de todas las luchas de poder, sino una guerra natural (Foucault, 2016).
De hecho, el propio Hobbes indica, en el mismo capitulo XIII del Leviatan, que
“[pJuede quizas pensarse que jamas hubo tal tiempo ni tal situacién de guerra; y yo creo
que nunca fue generalmente asi, en todo el mundo”, aunque agrega que: “hay muchos
lugares donde viven asi hoy” (Hobbes, 1651/2007, p. 131).8

En otras palabras, en la definicion de Hobbes la guerra de todo hombre contra
todo hombre es “un espacio de tiempo donde la voluntad de disputar batalla es
suficientemente conocida” (Hobbes, 1651/2007, pp. 129-130). Es decir que la soberania
—en estos términos lo expresa Foucault (2000) en un célebre curso al que hemos ya
aludido— “no se establece por obra de una dominacion belicosa sino, al contrario, por
un calculo que permite evitar la guerra” (p. 243). La generacion del Deus mortalis no
es, por lo tanto, producto del fragor de las batallas y del derrame de sangre, sino de “un
juego de representaciones por el cual cada uno mide el peligro que cada uno de los
demas representa para ¢1” (Foucault, 2000, p. 243).

Si bien, como es notorio, Hobbes escribe en el contexto de guerras de religion y
su objetivo es despolitizar la religion y desacralizar el poder, lo que busca es establecer
un fundamento sobre el cual construir un Estado que garantice tranquilidad y seguridad
(Pandolfi, 2002; Koselleck, 2007). El filosofo inglés encuentra este fundamento en una
sofisticada construccién tedrica que implica una radical (y sustancial) igualdad entre
los individuos y en la cual la conservacion de la vida es tanto el mayor bien como la
motivacion racional a la inevitable participacion en el conflicto. En este marco, como
subraya Esposito (2003), siguiendo a Elias Canetti (1982), no es la guerra lo que es
politicamente productivo, es decir lo que constituye el fundamento de la politica, sino
que es el miedo que se torna productivo desde el punto de vista politico. El papel
fundamental del miedo en la paz hobbesiana, es lo que lleva a Hardt y Negri a definirla:

una “condicion miserable de supervivencia.”

8 Hobbes hace referencia, en la misma pagina, a “las gentes salvajes de muchos lugares de América,”
trasladando a un espacio real un limite historico producto de una construccion conceptual.
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La guerra en la época imperial

Si la guerra a partir de la cual piensa Hobbes es una refinada elaboracion conceptual,
en la época de lo que Hardt y Negri llaman ‘“soberania imperial,” la guerra se
reconfigura, cambia su funcién y ya no es incluida en la politica a través de su exclusion.

A lo largo de la modernidad, la guerra ha sido, en términos conceptuales, el
fantasma sobre el cual se han establecido los pactos (la guerra natural hobbesiana de la
cual hemos hablado), y, a la vez, un momento histoérico excepcional que llegaba a
desgarrar la politica, producto del enfrentamiento violento entre partes dentro del
mismo territorio soberano (en este caso se hablaba de guerra civi/) o entre entidades
soberanas (en este caso se trataba de la guerra en sentido mas propio).

Por un lado la tradicion liberal, haciendo hincapié en el fantasma de la guerra,
la ha pensado siempre como lo ofro de la politica, relegandola “al margen de la
sociedad” y confinandola ““a los periodos de excepcion” (Hardt & Negri, 2004, p. 26).
Por otra parte, un teérico de la tradicion realista, como Carl Schmitt (1991), ha
postulado que lo que se propone la soberania es, justamente, desterrar la guerra del
territorio sometido al control del soberano y que la unica guerra es aquella que se da
entre dos soberanos. Un planteamiento que recuerda al barén von Clausewitz (1999),
para quien la politica era algo que se daba en el plano internacional, entre estados
soberanos y sostenia que la “guerra es la continuacién de la politica por otros medios.””
En estos casos, también, la guerra es un factor que tiene un caracter excepcional.

Entonces en el pensamiento moderno, la guerra es lo que es excluido de la
politica, ya sea porque representa su oculto presupuesto, o porque constituye un
instrumento del soberano que tiene un alcance no s6lo mayor al de la politica, sino que
comienza alli donde aquella termina. Subrayamos “en el pensamiento moderno,”

porque desde el punto de vista de Negri, un punto de vista al cual podemos atribuir el

% Sobre la inversion de este aforismo, “la politica es la continuacion de la guerra por otros medios,”
Foucault ha construido su célebre curso Defender la sociedad. Esa misma inversion sera retomada por
Hardt y Negri.

145
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



ethos del genealogista, en el sentido que le otorga Foucault (1996), el conflicto es un
elemento determinante en la produccion de mundo ya desde la modernidad.

Ahora bien, en el trabajo de Negri —haremos aqui referencia, sobre todo, a
Multitud— la guerra contemporanea excede las dos posiciones “modernas” de las que
hemos hablado. Lo que Hardt y Negri plantean en ese texto es que con el ocaso de la
modernidad y con la emergencia de una nueva soberania, que, como dijimos, definen
“imperial,” la guerra ya no es una elaborada construccion tedrica presupuesta por la
politica o una forma de resolver un conflicto cuando todas las herramientas de la politica
han fracasado, sino que la guerra es una guerra real que tiene una funcién positiva en la
produccion del nuevo orden mundial. En el imperio, el estado de guerra global es una
relacion social permanente y asi desvanece la distincion entre guerra y politica de los
modernos. Escriben Negri y Hardt (2004): “la guerra se esta convirtiendo en el principio
organizador basico de la sociedad, y la politica simplemente en uno de sus medios o
disfraces” (p. 33).

Este estado de guerra global se basa, para los autores, en dos excepciones. La
primera es la moderna, de cufio alemén; se trata la suspension temporal de la
constitucion a la cual, sobre todo a partir del 11 de septiembre de 2001, se ha acudido
constantemente, aunque se ha territorializado en espacios definidos. Es suficiente
pensar en los controles, cada vez més invasivos, introducidos en los aeropuertos, pero
también en los centros para inmigrantes surgidos en Europa en los ltimos afios, por los
cuales Giorgio Agamben (2010) ha usado la palabra campo, porque representan,
justamente, la materializacion del estado de excepcion, donde la ley esta suspendida (p.
41).

La segunda excepcion es una excepcion que podemos definir geopolitica, y
remite al estatuto privilegiado de Estados Unidos en cuanto Unica superpotencia

mundial desde el fin de la guerra fria.'® Una excepcion con respecto a la ley, es decir al

10 M4s de una década después de la publicacion de Imperio y Multitud, tal vez esta posicion de EEUU
como Unica superpotencia global tendria que ser puesta a prueba, pero semejante trabajo excede los
alcances de este texto.
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respeto de los tratados internacionales sobre el medio ambiente, del derecho penal
internacional, de los derechos humanos, etc.

Esta guerra se convierte, para Hardt y Negri, en un regimen de biopoder que
“acarrea la muerte pero también, paraddjicamente, debe producir la vida” (Hardt &
Negri, 2004, p. 34). Sin embargo, esta guerra real productora de mundo, es una guerra
real que se diferencia radicalmente de la —igualmente— real guerra moderna, que estaba
codificada por un conjunto de tratados y cuyos bandos eran, por lo general,
identificables. La guerra imperial es, mas que una guerra en sentido moderno, una
operacién de policia que se basa en un policia mundial (Estados Unidos y los ejércitos
aliados con estos) que, al hacer referencia a la guerra justa, recupera la nocion
premoderna de justicia aplicada al 4mbito bélico.!! Por otra parte, las guerras del siglo
XXI se dirigen a enemigos menos claramente identificables y aislables, como el eje del
mal de George Bush hijo y el terrorismo internacional, o inclusive evanescentes, como
la droga o la pobreza. Cabria preguntarse quién pudiera firmar un tratado de paz —
formas en que terminaban las guerras modernas— para poner un punto final a la guerra
a la pobreza. Pero lejos de ser guerras metaforicas —subrayan los autores— se trata de
operaciones armadas que apuntan a un “control social practicamente total, que algunos
autores han descrito como el paso del Estado del bienestar al Estado de guerra (Welfare-
State/ Warfare-State)” (Hardt & Negri, 2004, p. 39).

La guerra, en definitiva, es productiva politicamente no porque lleve a un
contrato que la expulsa de la politica, sino porque configura activamente el entorno. Si
pensamos en las guerras “mas clasicas” llevadas adelante en las Gltimas décadas, como
Afghanistan, Irak y Libia, es muy evidente como las nuevas construcciones nacionales
se dan a partir de una operacién bélica llevada a cabo desde afuera (EEUU-OTAN) que,
a partir de consignas morales, pasan por la destruccion de regimenes que, aun con
ciertas diferencias con respecto a los paises —llamémoslos— “centrales,” encajaban con

la configuracion moderna del estado.

! En este caso también el limite es Hobbes, quien expulsa todo juicio moral del espacio publico y coloca
lo justo y lo injusto, lo bueno y lo malo, en el espacio civil post-contrato.
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En el imperio, se da el pasaje de una guerra dialéctica, a una guerra ontologica,
absoluta, y esta es probablemente la principal apuesta tedrico-conceptual de nuestro
autor, en la medida en que ya no estamos frente al ultimo recurso de una secuencia de
poder, sino frente al “primero y primordial, el fundamento de la politica misma” (Hardt
& Negri, 2004, p. 43). “A la guerra imperial —leemos en Multitud— se le he
encomendado la tarea de configurar el entorno politico mundial” (Hardt & Negri, 2004,
p. 47) y las guerras que han caracterizado los afios posteriores a la fin de la guerra fria,
han apuntado a la construccion de un nuevo orden. El control politico de la soberania

imperial, desde este punto de vista, se basa en la accion bélica continua.

A modo de conclusion

Como vimos en este breve recorrido, Negri (sobre todo en sus trabajos con Hardt) y
Hobbes, piensan de una forma radicalmente diferente la paz y la guerra. En primera
instancia, en la obra de Hobbes, la guerra es una elaboracion tedrica, en el marco de la
cual se configura como tensién, como presencia de una cierta predisposicion a la batalla
y, al revés, en ese mismo marco, la paz es la ausencia de esa tensidon que se alcanza a
través del soberano y de la renuncia al derecho natural. Por el otro lado, Negri piensa
la guerra como guerra real contemporanea. Lejos de una elaboracion tedrica, se trata de
un conjunto de operaciones de policia internacional que apuntan a un determinado
orden y que constituyen lo que el filésofo llama, forzando el uso foucaulteano del
término, “biopoder.”

Pero hay un segundo plano de lectura, que intentamos hacer emerger. Nos
referimos al hecho que la paz de Negri no es una simple negacion de la guerra, sino que
se trata de una construccion positiva que se da a partir de lo comun. La paz es una
construccion y al mismo tiempo la condicion de posibilidad de la libre cooperacion de
las singularidades que “producen mundo.” Es una construccién colectiva que se opone
a una mera supervivencia, que el autor define “miserable,” alcanzada a través de la

produccion de un poder que se autonomiza.
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Por otra parte, el punto de llegada de esta lectura podria llevarnos a una
paraddjica convergencia entre Negri y Hobbes. Como ya dijimos, Hardt y Negri (2004)
plantean que “la guerra de los modernos era dialéctica: cada momento negativo de
destruccion implicaba necesariamente un momento positivo de construccion del orden
social” (p. 40), pero la aparicion de las armas de destruccion de masa y la posibilidad
de destruccion total ha marcado el pasaje de lo dialéctico a lo ontologico de la guerra.
Es decir que, como sostuvo Glinther Anders (2002) y como recuerdan Negri y Hardt, la
aparicion de la posibilidad de destruccion total marca un salto cualitativo que no
permite vuelta atras. De esta manera Negri piensa la época contemporanea como un
momento en el cual la guerra (ontoldgica) es una condicion constitutiva de la vida
humana.

Lo que es interesante subrayar, es que la historia parece asi haber realizado la
pertenencia de la guerra a lo humano, que en Hobbes se queda en el ambito de la
elaboracion tedrica y antropologica. De todos modos, la diferencia sigue siendo radical
en la manera de pensar la desactivacion de esta guerra: la paz negativa, producto de un
soberano trascendente, es incompatible con la construccion de aquella paz “positiva”

en la cual no hay, spinozianamente, renuncia al derecho natural.
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Los aportes politicos, epistemologicos y metodoldgicos de Michel Foucault han sido
retomados en el &mbito de la construccion de marcos tedricos para las investigaciones
de las ciencias sociales y para el abordaje de los problemas politicos contemporaneos.
En este marco, el presente articulo forma parte de una investigacion mas amplia
realizada en el marco de mi tesis doctoral. En la misma analicé el proceso de
juzgamiento por crimenes cometidos por el Estado durante la ultima dictadura civico
militar (1976-1983) y sus condiciones de posibilidad a la luz de las publicaciones de
los diarios La Nacion, Clarin y Pagina /12 entre los afios 2001 y 2019. A partir de tres
figuras emergentes del trabajo de archivo consideradas en tanto unidades del discurso
analice las nociones de legitimidad, de impunidad y de justicia vinculadas a dicho
proceso a lo largo del tiempo.

En el afio 2006 se produce en Argentina la reapertura de un proceso de juzgamiento
penal a gran escala hacia los responsables de las violaciones sistematicas a los derechos
humanos cometidas por el Estado durante la tltima dictadura civico militar. Esta
instancia comienza a delimitarse como posible en el afio 2001tras el fallo judicial del
juez Cavallo en relacion al caso Poblete!, y se desbloquea en el 2005 tras la anulacion
parlamentaria de las leyes de Punto Final y Obediencia Debida (2003)? y la declaracion
de inconstitucionalidad de las mismas en el 2005. El proceso de juzgamiento adquirio
gran relevancia tanto a nivel nacional como internacional ya que configura un caso
excepcional en el cual se juzga a los responsables de los crimenes cometidos por el
Estado, en el contexto juridico nacional, con jueces naturales —no especiales-, en el
fuero penal federal, sin la intervencion de tribunales ni organismos internacionales. Es
decir, es el propio Estado quien juzga los crimenes que otrora cometio.

En este contexto, en el presente trabajo propongo reponer una parte del marco tedrico

y metodologico foucaultiano en tanto herramienta heuristica de analisis de fuentes

!'En el marco de la causa por la apropiacion de Claudia Victoria Poblete el juez federal Gabriel Cavallo
declara por primera vez inconstitucionales las leyes de Obediencia Debida y Punto Final.

2 Estas leyes fueron sancionadas en los afios 1986 y 1987 respectivamente, son cominmente conocidas
como leyes de impunidad y basicamente impidieron la posibilidad de seguir juzgando a los responsables
de los crimenes de menor jerarquia luego del Juicio a las Juntas en el afio 1985.
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documentales pertenecientes a la prensa escrita. Los principales supuestos
epistemologicos de este marco permiten situar el analisis por fuera de los estudios de
comunicacion y situarlo en los estudios criticos sobre genocidio y memoria. Esta
estrategia de andlisis permite hacer foco en los efectos de los discursos de la prensa
escrita y no en su produccion, circulacion y recepcion. Para ello, es preciso antes
presentar brevemente de qué tratan los estudios criticos sobre genocidio y de memoria
y su perspectiva foucaultiana respecto a los efectos politicos producidos por los

procesos de aniquilamiento masivo de una parte la poblacion.

Los estudios criticos sobre genocidio y su impronta foucaultiana de la tecnologia

de poder

“Voy a intentar o, mejor, mostrar en qué direccion
se puede desarrollar un analisis del poder que no
sea simplemente una concepcion juridica,
negativa, del poder, sino una concepcion positiva
de la tecnologia del poder”. (Michel Foucault,
2014).

En el presente apartado me propongo delinear los principales aportes de los estudios
sobre genocidio ya que éstos junto a los estudios sobre la memoria son los que luego
pondré en didlogo con la teoria de Michel Foucault.

La descripcion de determinadas précticas de aniquilamiento contra poblaciones
a través del concepto de genocidio debe situarse en el contexto de la Segunda Guerra
Mundial mientras se llevaba a cabo el proceso de exterminio perpetrado por el nazismo
en la Europa ocupada. Si bien estos procesos han sido recurrentes a lo largo de la
historia de la humanidad, la conceptualizacion como genocidio es delineada recién en
1944 por el jurista judio polaco Raphael Lemkin en su exilio en Estados Unidos, tras
huir del nazismo en 1939. En su propuesta original, Lemkin (2008), defini¢6 al genocidio

como la destruccion de una naciéon o de un grupo articulada en dos fases: la primera de
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ellas consistente en la destruccion del patron nacional del grupo oprimido, y la segunda
fase de imposicion del patron nacional del grupo opresor (pp.153-154). Lemkin
sistematizd esta definicion a partir del contexto de época europeo y tomd como
principal antecedente el exterminio del pueblo armenio cometido por el Estado Turco
en el marco de la Primera Guerra Mundial.

En 1948, una vez finalizada la Segunda Guerra Mundial, el término fue definido
juridicamente por las Naciones Unidas en la Convencion para la Prevencion y Sancion
del Delito de Genocidio®. El genocidio en tanto proceso de actualidad politica ha sido
muy discutido en el basto campo de fronteras difusas de la teoria politica en donde han
intervenido no solo voces filosoficas sino por sobre todas las cosas, voces del derecho
y de las ciencias sociales. Desde el campo juridico se sostuvo que la definicion de
genocidio de la Convencion de 1948 era restrictiva ya que no incluia dentro de su
categorizacion a grupos politicos, y ademas fue planteada como absurda por definirse
a partir de las victimas y no por las practicas a partir de las cuales se origina y perpetra
un genocidio (Fein, 1979, 1990; Kuper, 1981; Harff y Gurr, 1988; Charny, 1994; Chalk
y Jonassohn, 2010; Feierstein, 2004; Bjornlund et al., 2005).

Las ciencias sociales también contribuyeron en la discusion analizando los casos
que resultan pertinentes incluir bajo tal categoria. Un primer conjunto de trabajos
delineados en el seno de este campo retomo la definicion de la Convencidn criticamente
y propuso nuevas definiciones (Dadrian, 1975; Horowitz, 1980; Kuper, 1981):
delimitaron al genocidio como procesos de exterminio masivo (Charny, 1994) y de
destruccion fisica (Fein, 1993) -directa o indirecta- y marcaron la distincion entre
genocidio y politicidio (Harrf'y Gurr, 1988). También lo definieron como la destruccion
de un grupo especifico de una poblacion (Huttenbach, 1988) y como asesinato masivo

(Levene, 2002).

3 En art. II de dicha Convencion el genocidio es definido a partir de la caracterizacion de un conjunto de
actos perpetrados con la intencion de a destruir total o parcialmente a un grupo nacional, étnico, racial o
religioso. El documento completo puede consultarse en:
https://www.icrc.org/spa/resources/documents/misc/treaty-1948-conv-genocide-5tdm6h.htm
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https://www.icrc.org/spa/resources/documents/misc/treaty-1948-conv-genocide-5tdm6h.htm

Otro grupo de investigaciones avanzo en la discusion de la definicion de la
Convencion colocando el énfasis en el tipo de practicas llevadas adelante para que un
genocidio sea posible de perpetrar y reflexionaron sobre el conjunto social en el cual se
lleva a cabo y no solo sobre la porciéon social aniquilada. También introdujeron
dimensiones de analisis no consideradas por la primera generacion de estudios: la
comparacion entre distintas experiencias* y la indagacion sobre los efectos del
aniquilamiento en la sociedad posgenocida. Este conjunto de investigaciones conforma
la segunda generacion de los estudios sobre genocidio y ha sido denominada como
estudios criticos (Hinton, 2012, pp. 4-15). Este campo de estudios y su marco de
indagaciones conforma el trasfondo en el que ubico la preocupacion general de este
trabajo: el andlisis de determinados procesos politicos y practicas sociales que se
producen luego de perpetrado el genocidio.

En el marco de esta segunda generacion de trabajos hay una conceptualizacion
del genocidio que lo propone como una practica social (Feierstein, 2007). Esta
definicion enfatiza sobre varios de los ejes que preocupan a los estudios criticos: en
primer lugar, da cuenta de las précticas que habilitan la posibilidad de que un genocidio
pueda ser perpetrado y que atraviesan a la sociedad en su conjunto; en segundo lugar,
principalmente se concentra en como estas practicas siguen operando socialmente luego
del exterminio.

Lemkin, en su definicion de 1944 sostenia que la finalidad de todo genocidio es
destruir la identidad del grupo oprimido y sustituirla por la identidad del grupo opresor.
Retomando este supuesto, Feierstein define a este proyecto de destruccion identitaria

como una practica social genocida, entendiendo a la misma como:

Aquella tecnologia de poder cuyo objetivo radica en la destruccion de las

relaciones sociales de autonomia y cooperacion y de la identidad de una

4 Esta variable permite complejizar los distintos casos, encontrando puntos de cruce y distancias entre
las distintas practicas de los distintos casos lo cual no habia sido desarrollado por la primera generacion
principalmente por centrarse en la Convencion y por tomar al Holocausto como caso ejemplar
comparable a otros casos por su dimension.
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sociedad, por medio del aniquilamiento de una fraccion relevante (sea por su
nimero o por los efectos de sus practicas) de dicha sociedad, y del uso del terror
producto del aniquilamiento para el establecimiento de nuevas relaciones

sociales y modelos identitarios. (Feierstein, 2007, p. 83).

A la propuesta lemkiniana de destruccion de la identidad del grupo oprimido para su
sustitucion por la identidad del grupo opresor, Feierstein avanza en la tecnologia de
poder genocida: ésta tiene por objeto la destruccion de determinadas relaciones sociales
de una sociedad para ser sustituidas por nuevas relaciones impuestas por el opresor. En
su definicion, el terror producto del exterminio cumple un rol fundamental para dar
lugar a las nuevas practicas y relaciones sociales que se instalaran en la sociedad
posgenocida, como asi también sus nuevos contornos identitarios. A diferencia de
Lemkin, sostengo que la impronta foucaultiana de la definicion de practica social
genocida de Feierstein permite pensar la fase de sustitucion de la identidad del grupo
oprimido por la del opresor no como mera imposicion, sino a partir de los efectos
capilares que el terror en tanto tecnologia de poder genera en la red de relaciones
sociales a lo largo del tiempo. Esta microfisica en la que opera el poder genocida influye
principalmente en los modos de narrar la experiencia que no son los establecidos
estrictamente por quienes perpetraron el genocidio, sino que son producidos y
reproducidos capilarmente a lo largo del tiempo por la sociedad que sufrid las practicas
sociales genocidas.

Para llegar a la instancia de establecimiento de nuevas relaciones sociales y
modelos identitarios, el autor construye su definicion través de un recorrido
comparativo entre los genocidios nazi y argentino compuesto de seis momentos no
consecutivos ni excluyentes entre si que abrevan en una periodizacion. Estas distintas
fases son: la construccion de una otredad negativa, el hostigamiento, el aislamiento, el
debilitamiento sistematico, el aniquilamiento y la realizacion simbolica del genocidio.
La ultima etapa de la periodizacion es aquella que obtura las relaciones de las que eran

portadores aquellos que fueron aniquilados reorganizando las modalidades de
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relaciones sociales fundamentalmente a partir de los modos en que la sociedad
sobreviviente dota de sentido y relata la experiencia de exterminio. Esta perspectiva es
justamente la que retoma la concepcion foucaultiana de las relaciones de poder,
centrandose en sus efectos positivos, en sus posibilidades de construccion siendo el
exterminio la condicion de posibilidad para la edificacion de practicas y relaciones
nuevas y distintas a las que existian con anterioridad al aniquilamiento.

En analogia al proceso en que se realizan las mercancias en el mercado
planteado por Karl Marx, Feierstein desarrolla la realizacion simbolica como la
instancia posterior al aniquilamiento material en la que los efectos de la destruccion
deben realizarse en el ambito simbolico a través de los modos en que la sociedad
representa dicha experiencia. La destruccion material, para lograr sus efectos deseados
debe realizarse en el campo de las representaciones simbdlicas a partir de
trastocamientos en las formas de denominar y narrar lo sucedido. Este proceso no
implica la negacion o el olvido del exterminio sino que opera directamente sobre los
modos de comprender y dotar de sentido al proceso de exterminio (Feierstein, 2007, p.
237-239). Entonces, para que el aniquilamiento material sea exitoso debe consumarse

en las formas en que se narra y transmite lo que sucedid, y en este sentido;

No cualquier modo de representacion, entonces, obtura o clausura las
relaciones sociales que buscaron ser destruidas por medio del aniquilamiento.
No cualquier representacion de los hechos genocidas implica su “realizacion
simbdlica”. El genocidio material puede quedar irrealizado, asi como la
mercancia puede no ser vendida o venderse a un precio mucho menor al
esperado, que no permita la “realizacion” de su “plusvalor”. (Feierstein, 2007,

p. 238).

Si no cualquier modo de representacion cierra el ciclo de destruccion de las practicas
sociales genocidas, ni implica inequivocamente su realizacion simbolica, asi como

tampoco involucra la construccion de nuevas relaciones sociales, la perspectiva
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foucaultiana permite dar el salto analitico en términos constructivos y no univocos sino
multiples. Es decir, a partir de los distintos modos en que la experiencia de exterminio
puede ser pensada y recordada.

En este sentido, la multiplicidad capilar de los modos de narrar los hechos se encuentra
intimamente vinculada a los marcos sociales, a la coyuntura en que una sociedad narra
y dota de sentido sus experiencias. Las modalidades en que los periédicos narran y
dotan de sentido el proceso de juzgamiento en Argentina se ubican en este marco, el
cual resulta fundamental ser analizado a la luz de la arqueologia de Michel Foucault, la
cual permite dar cuenta de las rupturas y continuidades discursivas a lo largo del tiempo.
Pero antes, estas modalidades deben también ser situadas en un conjunto de estudios
que se aboco fundamentalmente a los modos en que la sociedad recuerda y da sentido

a su pasado: el campo de estudios sobre la memoria.

Los estudios sobre la memoria

El segundo campo de investigacion y reflexion que resulta fundamental para poner en
juego la teoria foucaultiana en este trabajo, lo constituyen los estudios sobre la
memoria. Si bien resultan complementarios, este campo de estudios se ubica en un
intersticio de inquietudes diferentes a la de los estudios sobre genocidio. Mientras que
estos ultimos intentan dar cuenta de los procesos de exterminio y de sus efectos sociales,
los estudios sobre la memoria se han abocado a analizar profundamente las formas en
que se recuerda, conmemora, narra y representa a las distintas experiencias politicas y
sociales vinculadas a la represion, la violencia y los genocidios. En este marco es que
emerge el concepto de memoria en tanto categoria heuristica.

Este campo de estudios comienza a delimitarse a partir de la década de 1970 en
Europa, principalmente a partir de investigaciones provenientes del campo de la
historia. Desde sus inicios el campo se encontré fuertemente influenciado por los
aportes de Maurice Halbwachs, especialmente por la idea de “marcos sociales” que

posibilitan la construcciéon de una memoria colectiva. Estos marcos son propuestos
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como portadores de representaciones del mundo vinculadas a las necesidades de una
sociedad que se ven influenciados por sus valores en un momento determinado y su
relacion con el pasado (Halbwachs, 2005). Sus interrogantes y debates cardinales se
nuclearon alrededor de las consecuencias a largo plazo de acontecimientos traumaticos
del siglo XX: la Segunda Guerra Mundial, la ocupacion alemana de paises europeos en
el transcurso de la misma y el genocidio nazi (Huyssen, 2001; Portelli, 2003; Pollak,
2006; Lacapra, 2007; Rousso, 2012; Traverso, 2012).

En el concierto de trabajos europeos, los aportes de Alessandro Portelli y de
Henry Rousso resultan fundamentales para la articulacion entre genocidio, memoria y
arqueologia foucaultiana. Partiendo de la tradicion de la historia oral, ambos autores
trabajan dos cuestiones que se acoplan a la idea de précticas sociales genocidas: la
multiplicidad y la permanencia de las memorias. El elemento fundamental a resaltar
propuesto por Portelli se basa en que un acontecimiento determinado se encuentra
asociado a multiples ideas. Es decir, un mismo acontecimiento, un mismo hecho
historico puede ser narrado, interpretado y caracterizado de diversos modos
dependiendo de los actores involucrados en la construccion de ese relato, quienes son
portadores de identidades divergentes (Portelli, 2003) pero se encuentran situados en

los marcos de un mismo “codigo social” de lo memorable:

Yo prefiero hablar de memoria social. Pienso que hay un marco social que es
como una gramatica de la memoria y hay memorias (...) Entonces hay una
dialéctica entre la memoria social, el codigo de memoria social que dice “esto
es memorable, esto no es” y como se recuerda, como se relata y qué se acuerda
la gente. Y después hay la memoria institucional, que es la memoria de los
monumentos, de las celebraciones, de los libros de historia, que para mi no es
memoria, eso es Historia. Es uso publico de la Historia, es historiografia, es

narracion final de la historia. (Portelli, 2014, p. 8).

Otra perspectiva que resulta fundamental conectar a los desarrollos expuestos hasta
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aqui, es la de Henry Rousso quien se concentrd en analizar los desplazamientos, las
rupturas y los traumas que determinados acontecimientos politicos generan en una
sociedad. Desde esta perspectiva, el autor plantea la permanencia de un recuerdo a lo
largo del tiempo en donde la historia de la memoria colectiva configuraria el modo en
que permanece este recuerdo en la articulacion de los recorridos de individuos y grupos

con las estructuras sociales. En este sentido:

Uno de los atributos de la memoria colectiva, e incluso una de sus funciones,
reside precisamente en la facultad que ésta ofrece a los individuos y grupos, de
articular las rupturas, el acontecimiento contingente, a veces devastador y
siempre vivido de un modo mas o menos traumatico, con la continuidad de los
recorridos individuales y de las estructuras sociales. En otras palabras, la
memoria es la condicion indispensable de la permanencia de un sistema de
comportamientos, valores o creencias, en un mundo que, por definicion, es
cambiante. Ahora bien, la memoria colectiva también cambia. Sus procesos,
enunciados, funciones evolucionan como cualquier fendmeno social. (Rousso,

2012, p. 4).

Rousso propone que estas modificaciones -siempre situadas dentro de los marcos
sociales de lo memorable-, pueden ser atrapadas o vueltas inteligibles a partir de lo que
denomina vectores de memoria. Este concepto da cuenta de determinados elementos
que son portadores de memoria, algunos ejemplos de los mismos son las
conmemoraciones, las obras filmicas, los escritos periodisticos e historicos. Estos
tienen por objeto la reconstruccion deliberada sobre determinado evento del pasado
(Rousso, 1991) y en palabras del autor son definidos como “indicadores que ofrecian
todos de manera explicita o implicita (para mi mirada de observador) representaciones
singulares, claramente fechadas en el tiempo y bien ubicadas en el espacio” (Rousso,
2012). Son estos vectores —dentro de los cuales esta incluida la produccion periodistica

que analizo en mis trabajos—, un observable concreto del universo politico y social para

162
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



captar las distintas manifestaciones de un hecho determinado a lo largo del tiempo,
como asi también sus modificaciones y los modos en que se realizan. Respecto a esta
perspectiva hay un ultimo sefialamiento interesante a resaltar, Rousso al tratar las
representaciones sociales y su multiplicidad da cuenta de memorias encuadradas pero
multiples, es decir en sus desarrollos no se encuentra una idea de algo asi como una
memoria colectiva unica y compartida socialmente sino de distintas formas de narrar y
caracterizar un mismo acontecimiento.

Retomando la tradicion europea, en América Latina los estudios de la memoria
se propusieron avanzar en la comprension de procesos politicos y sociales vinculados
a la represion estatal y a la difusion del terror que sucedieron en la region a partir de
mediados de la década de 1960 con la instauracion de sucesivas dictaduras militares;
“estudiando las luchas por interpretar y redefinir sentidos acerca de esos periodos del
pasado, y situando actores e instituciones involucradas en la tarea de recordar y hacer
recordar a otros/as las experiencias de sufrimiento” (Feld, 2012, p. 151). En este
sentido, puede definirse como un campo de estudios que se aboca al anélisis de los
sentidos, sus interpretaciones y sus modalidades de reinterpretacion sobre
acontecimientos que involucran el sufrimiento. Pionera sobre la tematica en América
Latina, Elizabeth Jelin propuso a las memorias como procesos subjetivos que
ineludiblemente se encuentran enmarcados socialmente a partir de la experiencia vital
de los individuos en su faceta tanto material como simbolica. Estas memorias no son
fijas, sino que son propuestas como un territorio de conflictos donde los individuos
tienen un rol fundamental en su definicion® y se encuentran condicionados

histéricamente respecto a los sentidos que le otorgan al pasado®.

5 Los trabajos de Michael Pollak (2006) a partir de su concepto de memorias subterrdneasy el Alessandro
Portelli (2003) a partir de la introduccion de los criterios de interpretacion de cada momento historico
trabajan a partir de esta misma categoria de conflicto y resultan ineludibles en el conjunto de trabajos
sobre la memoria.

¢ Referencias ineludibles respecto a la variable historica de la constitucién de memoria son Pierre Nora
(2008) y Henry Rousso (2012). El primero de ellos profundizé en los anclajes de la memoria y el segundo
de ellos trabajo a partir de los desplazamientos historicos de la misma.
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Natalia Paola Crocco
Aportes del pensamiento de Michel Foucault para la reflexion sobre el posgenocidio en la argentina

Un aporte fundamental en este recorrido lo constituye el concepto de régimen
de memoria de Emilio Crenzel (2007) que yo ubico en la interseccion de los estudios
sobre genocidio y los estudios sobre la memoria ya que puede entablar dialogo con el
concepto de realizacion simbolica. El atributo fundamental del régimen de memoria se
basa en que ‘“‘sus proposiciones organizan el debate publico, se convierten en objeto
privilegiado de las luchas por dotar de sentido el pasado, y moldean, incluso delimitan,
las interpretaciones divergentes” (p. 25). Retomado la definicidn, es posible sefialar que
este régimen habilita u obtura los modos en que se definen las narrativas sobre lo
ocurrido, como asi también los sentidos posibles de delimitar sobre el pasado,
especificamente qué se dice y como se nombra la experiencia genocida, acoplandose
estratégicamente a los modos de realizacion simbdlica dado que los efectos de las
practicas sociales genocidas se desarrollan a lo largo del tiempo. Es en este cruce entre
practicas sociales genocidas y régimen de memoria que se ubican los desarrollos de
Alessandro Portelli y Henry Rousso, aportando una mirada de la multiplicidad de los
sentidos que se ubican en los marcos del régimen de memoria y de los vectores de
memoria a partir de los cuales es posible captar esta multiplicidad de manifestaciones.
Las articulaciones de cada uno de estos aportes resultan clave para hacer emerger no
solo como se denomina y describe al genocidio en la discursividad social sino también
los modos de organizacion y delimitacion de lo decible para lo cual resulta fundamental

del aporte arqueoldgico de Michel Foucault.

El trabajo arqueoldgico. Un abordaje teorico para sortear los estudios sobre co-

municacion

Retomando los lineamientos iniciales del articulo, en los cuales me propuse reponer
parte del marco tedrico metodoldgico foucaultiano en tanto herramienta heuristica de
analisis de fuentes documentales pertenecientes a la prensa escrita, recorreré los su-

puestos epistemologicos que permiten situar el andlisis de fuentes periodisticas por
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fuera de los estudios de la comunicacion, ubicandolo dentro de los limites de los estu-
dios criticos sobre genocidio.

De las fuentes relevadas del trabajo de archivo surgieron tres figuras vinculadas
al proceso de juzgamiento por los crimenes cometidos por el Estado durante la ultima
dictadura civico militar en Argentina. Las mismas emergen con regularidad en el
trabajo sobre las fuentes documentales de la prensa escrita; estas figuras o topicos
recurrentes son la legitimidad/ilegitimidad del juzgamiento, la justicia y la impunidad’.
Un conjunto de interrogantes guia el recorrido por estas recurrencias: ;como surgen
cada una de ellas en los periddicos? ;cémo se construye cada una de estas figuras o
tematicas y qué sentidos nuclean? ;qué se puede decir de ellas en cada momento y de
qué manera? ja partir de qué modalidades especificas organizan sus discursos? ;qué
elementos permiten que se constituyan en unidades del discurso a lo largo del tiempo
que dan cuenta de la legitimidad, la impunidad y justicia asociadas al proceso de
juzgamiento? Y el interrogante mas importante; ;bajo qué modalidades, los sentidos
asociados a cada una de estas unidades contribuyen a la elaboracién de memorias sobre
el genocidio?

La nocion de unidades del discurso de Michel Foucault es la que permitio el
abordaje analitico de las fuentes periodisticas vinculadas al proceso de juzgamiento y
la que revela cada una de estas figuras que emergen del andlisis. Cuando Foucault
delimita a las unidades del discurso se refiere no a la unidad en los términos que pueden
pensarse discursos totalizantes y homogéneos como el cientifico, el literario, el

histérico o en lo mas inmediato la obra de un autor, un libro e incluso un periddico. La

7 Las tres figuras son recurrentes a lo largo de todo el periodo de tiempo analizado y cada una de ellas
emerge de forma predominante en determinados momentos fuertemente condicionados por el régimen
de memoria de época. Por ejemplo, la impunidad de los crimenes y la ilegitimidad planteada respecto a
los juicios emerge con fuerza y se consolida en el periodo 2001-2005 cuando atin no se podia juzgar a
los responsables de los crimenes debido a la vigencia de las leyes de Obediencia Debida y Punto Final.
En el periodo 2005-2015 tras la anulacion y declaracion de inconstitucionalidad de esta normativa,
cuando se afianzan de los juicios y las principales politicas de memoria de los gobiernos de Néstor
Kirchner y Cristina Fernandez se consolida la legitimidad del proceso de juzgamiento asociado
fuertemente a la justicia. Por tltimo, a partir del afio 2015 vuelven a emerger discursos asociados a la
ilegitimidad que conviven en disputa con la legitimidad de los juicios frente a un proceso de juzgamiento
consolidado a lo largo de quince afios.
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unidad del discurso en tanto categoria analitica coloca el énfasis en aquellos elementos

que le dan sentido a un discurso permitiendo entender a qué se refiere:

Una vez suspendidas esas formas inmediatas de continuidad se encuentra, en
efecto, liberado todo un dominio. Un dominio inmenso, pero que se puede
definir: esta constituido por el conjunto de los enunciados efectivos (hayan sido
hablados y escritos), en su dispersion de acontecimientos y en la instancia que
le es propia a cada uno. Antes de habérselas, con toda certidumbre, con una
ciencia, o con unas novelas, o con unos discursos politicos, o con la obra de un
autor o incluso con un libro, el material que habrad que tratar en su neutralidad
primera es una multiplicidad de acontecimientos en el espacio del discurso en
general. Asi aparece el proyecto de una descripcion pura de los acontecimientos
discursivos como horizonte para la busqueda de las unidades que en ellos se

forman. (Foucault, 2008, p. 40).

En este sentido, tanto el trabajo de archivo, como el armado del corpus y el analisis
posterior de las fuentes documentales de las que emergieron las figuras de la legitimi-
dad, la impunidad y la justicia en tanto unidades del discurso lo realicé en clave arqueo-
logica. Destacar en qué consiste este método delineado por Foucault permite dar cuenta
de un doble movimiento analitico que atraveso el trabajo de investigacion en su con-
junto. Este movimiento, por un lado, integra los objetivos de los estudios sobre genoci-
dio y de los estudios sobre la memoria, y en segundo término permite posicionarse en
un lugar distinto al de los estudios y la teoria de la comunicacidén aun cuando se trabaja
con fuentes periodisticas. Es por ello que resulta importante presentar el modo en que
el filoésofo francés presenta a la arqueologia en tanto método de analisis de las fuentes.
En primer lugar, a diferencia de disciplinas como la historia, la arqueologia toma a los
documentos como monumentos; no trata de desentramar verdades del pasado sino ana-
lizar y organizar el conjunto de discursos estableciendo determinadas series y relaciones

entre ellos poniendo énfasis en su especificidad, en su descripcion intrinseca, a partir
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de lo que pueden decir de si mismos sobre el pasado que habita en ellos en el presente.
Y es en esta especificidad del discurso donde Foucault delinea la segunda caracteristica

del método:

Su problema es, por el contrario, definir los discursos en su especificidad; mos-
trar en qué el juego de las reglas que ponen en obra es irreductible a cualquier
otro; seguirlos a lo largo de sus aristas exteriores y para subrayarlos mejor. La
arqueologia no va, por una progresion lenta, del campo confuso de la opinioén a
la singularidad del sistema o a la estabilidad definitiva de la ciencia; no es una
“doxologia”, sino un analisis diferencial de las modalidades de discurso. (Fou-

cault, 2008, p. 182).

En el analisis que se concentra en las diferentes modalidades del discurso es que esta
perspectiva permite dar cuenta de la generacion de mutaciones y concentrarse no solo
en las regularidades sino fundamentalmente en las rupturas. Por ejemplo, en el caso de
mi investigacion, de qué modo emergen diferencialmente a lo largo del tiempo las ideas
sobre la legitimidad, la impunidad y la justicia. Estas rupturas son las que introducen
una perspectiva muy distinta a la de obra la cual se estructura en funcion de la preten-
dida homogeneidad del discurso. En este sentido es que Foucault introduce la tercera

caracteristica:

La arqueologia no se halla ordenada a la figura soberana de la obra (...). La obra
no es para ella un recorte pertinente, aunque se tratard de volver a colocar en su
contexto global o en la red de las causalidades que la sostiene. Define unos tipos
y unas reglas de practicas discursivas que atraviesan unas obras individuales,
que a veces las gobiernan por entero y las dominan sin que se les escape nada,
pero a veces solo rigen una parte. La instancia del sujeto creador, en tanto que
razon de ser de una obra y principio de unidad les es ajena. (Foucault, 2008, p.

182).
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Descartada la instancia del sujeto creador —el autor- y la unidad de la obra, y en cambio
concentrada en las reglas que atraviesan al conjunto de discursos, Foucault delimita la
cuarta caracteristica de la arqueologia en tanto método que es eminentemente descrip-

tiva:

No es nada y ninguna otra cosa que una reescritura, es decir, en la forma man-
tenida de la exterioridad, una transformacion pautada de lo que ha sido y ha
escrito. No es la vuelta al secreto mismo del origen, es la descripcion sistematica

de un discurso-objeto. (Foucault, 2008, p. 183).

El discurso en tanto objeto y su descripcion sistematica, he aqui el quid de la arqueolo-
gia. Es en este punto que resulta conveniente resituar el doble movimiento mencionado
al inicio del apartado: por un lado, integrar los objetivos de los estudios sobre genocidio
y memoria, y por otro lado situar la investigacion por fuera de la teoria y de los estudios
de la comunicacion. En primer lugar, la arqueologia como método de descripcion sis-
tematica de las fuentes en tanto discurso-objeto es la que permite analizar y reconstruir
las distintas modalidades en que la prensa escrita narra y caracteriza al proceso de juz-
gamiento. En este sentido, tanto los estudios criticos sobre genocidio como los estudios
sobre memoria tienen por objeto dar cuenta de los modos en que las sociedades que
sufrieron procesos de violencia estatal denominan, caracterizan y narran dicha expe-
riencia a lo largo del tiempo. Al respecto, permite describir las configuraciones y re-
configuraciones de sentido sobre los crimenes cometidos por el Estado durante la ultima
dictadura civico militar a partir del abordaje de la produccion de la prensa escrita sobre
el proceso de juzgamiento con el objetivo de analizar un proceso de mayor envergadura
que excede la produccion periodistica y que se ubica en el marco de configuracion de
memorias y relatos politicos y sociales sobre un proceso de violencia estatal.

En segunda instancia, la arqueologia es la llave para situar el andlisis por fuera

de los estudios de la comunicacion ya que su eje fundamental no se halla en los
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discursos considerados en tanto obra o produccion homogénea de cada uno de los
diarios, ni en la autoria de cada una de las fuentes y mucho menos en el proceso de
elaboracion y recepcion de los mismos. El andlisis se sita en aquellas reglas que
atraviesan a todos los discursos periodisticos teniendo en cuenta sus modalidades
especificas, las cuales pueden aparecer en todos o en alguno de ellos aun con
contradicciones internas, dando cuenta de las mutaciones a lo largo del tiempo que
atraviesan a las fuentes en su conjunto. Es un andlisis que tiene como finalidad la
descripcion exhaustiva de las regularidades y las dispersiones en las fuentes en tanto
conjunto, cumulo de discursos. Esta perspectiva permite observar el modo en que se
producen las mutaciones y rupturas a lo largo del tiempo en los sentidos sociales sobre
el genocidio. Es por ello que el analisis de las fuentes da cuenta de estos procesos
sociales que se hallan reflejados en los discursos de los diarios dejando de lado el
proceso de produccion o recepcion de los mismos. En este sentido, las regularidades,
las rupturas y discontinuidades son los elementos que permiten ubicar a lo largo del
analisis los distintos acontecimientos que emergen en determinado momento
produciendo consecuencias a largo plazo.

Ahora bien, realizado el trazado de las competencias del analisis arqueoldgico
resulta fundamental exponer la nocion de archivo inherente a la misma ya que es esta
nocion la que da la pauta del abordable a analizar, el cimulo de documentos

periodisticos.

El archivo es en primer lugar la ley de lo que puede ser dicho, el sistema que
rige la aparicion de los enunciados como acontecimientos singulares. Pero el
archivo es también lo que hace que todas esas cosas dichas no se amontonen
indefinidamente en una multitud amorfa, ni se inscriban tampoco en una
linealidad sin ruptura, y no desaparezcan al azar s6lo de accidentes externos;
sino que se agrupen en figuras distintas, se compongan las unas con las otras
segun relaciones multiples, se mantengan o se esfumen segun regularidades

especificas; lo cual hace que no retrocedan al mismo tiempo, sino que unas que
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brillan con gran intensidad como estrellas cercanas, nos vienen de hecho desde
muy lejos, en tanto que otras, contemporaneas, son ya de una extrema palidez.

(Foucault, 2008, p. 170).

El archivo en tanto “la ley de lo decible”, aquello que “define desde el comienzo el
sistema de enunciabilidad”, lo que se puede decir, las posibilidades de enunciar algo.
Pero aquello que puede ser dicho no se da de forma lineal y sin rupturas, sino a partir
de la agrupacion de lo dicho en distintas unidades y relaciones diversas que en la inves-
tigacion abrevaron en tres figuras que se configuran a partir de determinadas regulari-
dades que se condensan en tanto unidades discursivas. Es decir, el archivo revela un
conjunto de regularidades discursivas asociadas a la legitimidad, la impunidad y la jus-
ticia asociadas al proceso de juzgamiento.

Al hablar de discurso comprendo al mismo como “el conjunto de enunciados
que dependen de un mismo sistema de formacion, y asi podré hablar del discurso
clinico, del discurso econdémico, del discurso de la historia natural, del discurso
psiquiatrico” (Foucault, 2008, p. 141). Esta conceptualizacion trasladada a mi objeto de
estudio revela que, en relacion a las figuras trabajadas, el sistema de formacion
corresponde al conjunto de discursos periodisticos vinculados al proceso de
juzgamiento por los crimenes cometidos por el Estado durante la tiltima dictadura civico
militar en el periodo 2001-2019 tal como los mismos son narrados por los diarios
vinculdndose a distintos modelos explicativos. En ellos, el modo en que son calificados
los hechos que se juzgan, los actores que intervienen en el proceso, las causas del
juzgamiento y el modo en que son presentadas las responsabilidades son narrados y
expuestos de modos diversos conformando un conjunto de reglas que posibilitan la
emergencia de la legitimidad del juzgamiento, y las ideas de impunidad y justicia

vinculadas al mismo.

Las unidades del discurso
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Habiendo delineado las principales caracteristicas del método arqueoldgico y las no-
ciones de archivo y discurso es necesario resituar la nocion de unidad del discurso tal
como es definida por Michel Foucault para dar cuenta del modo en que cada una de las
figuras que se trabajaron en mi investigacion se constituyen como tales. En la primera
parte de La arqueologia del saber, denominada “Las regularidades discursivas”, Fou-
cault indicaba la dificultad de acercarse a los conceptos a partir de la busqueda de la
coherencia o la permanencia que llevarian a una pretendida unidad discursiva que se

alcanzaria a través de la deduccion. De este modo exponia que:

Quiza se descubriera, no obstante, una unidad discursiva, si se la buscara no del
lado de la coherencia de los conceptos, sino del lado de su emergencia simulta-
nea o sucesiva, de desviacion, de la distancia que los separa y eventualmente de
su incompatibilidad. No se buscaria ya entonces una arquitectura de conceptos
lo bastante generales y abstractos para significar todos los demas e introducirlos
en el mismo edificio deductivo; se probaria a analizar el juego de sus apariciones

y de su dispersion. (Foucault, 2008, p. 51).

En este sentido, si las unidades del discurso no son factibles de alcanzar de modo de-
ductivo a partir de una busqueda guiada por la coherencia y la estabilidad de los objetos
o conceptos, la centralidad del método arqueologico se halla en el rastreo de la emer-
gencia de los objetos discursivos en su dispersion y no en su homogeneidad, siendo la

tarea la de:

Describir esas mismas dispersiones; de buscar si entre esos elementos que, in-
dudablemente, no se organizan como un edificio progresivamente deductivo, ni
como un libro desmesurado que se fuera escribiendo poco a poco a lo largo del
tiempo, ni como la obra de un sujeto colectivo, se puede marcar una regularidad:

un orden en su aparicion sucesiva, correlaciones en su simultaneidad, posiciones
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asignables en un espacio comun, un funcionamiento reciproco, transformacio-
nes ligadas y jerarquizadas. Un analisis tal no trataria de aislar, para describir su
estructura interna, islotes de coherencia, no se asignaria la tarea de sospechar y
de sacar a plena luz los conflictos latentes: estudiaria las formas de reparticion.

(Foucault, 2008, p. 55).

Si entonces aquello en lo que se centré mi investigacion fue la reconstruccion de los
sentidos sobre el proceso de juzgamiento, es preciso delimitar el modo en que emergie-
ron las unidades discursivas sobre la legitimidad, la impunidad y la justicia de dicho
proceso. Y esta delimitacion se configura a partir de la descripcion de su aparicion en
la dispersion de los discursos periodisticos con el objeto de poder dar cuenta de su
emergencia, transformacion y permanencia teniendo como marco general las posibili-
dades de los decible en el periodo 2001-2019. Para ello nuevamente se retoma el mé-
todo arqueoldgico y se realiza un triple movimiento que permite la configuracion de los
observables de la investigacion en tanto unidades del discurso. Estos movimientos son
descriptos por Foucault (2008, p. 183) como:

a) La localizacion de las superficies de emergencia: donde y como surgen
las diferencias entre los distintos sentidos vinculados a las distintas figuras a analizar
en tanto unidades del discurso. Qué elementos les da el estatuto de objetos volviéndolos
decibles, enunciables y descriptibles. En los términos de este trabajo y como ejemplo:
(cudl es la superficie de emergencia, las condiciones de posibilidad que hacen posible
que al proceso de juzgamiento por los crimenes cometidos por el estado durante la ul-
tima dictadura militar se los describa de diversos modos que resultan incompatibles y
contradictorios entre si aun al interior de un mismo periddico?

b) Las instancias de delimitacion: en las que se designa, nombra ¢ instaura
al proceso de juzgamiento en tanto objeto, por el derecho, la sociologia, pero en este
analisis el discurso periodistico; ;como describe y analiza la prensa escrita al proceso

de juzgamiento a partir de la delimitacion de su legitimidad, la impunidad y la justicia?
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c) Las rejillas de especificacion: los agrupamientos a partir de los cuales se
oponen, separan, vinculan, agrupan las distintas ideas y sentidos sobre la legitimidad
del proceso de juzgamiento y las ideas de impunidad y justicia vinculados al mismo.
Delineados estos tres movimientos es necesario reubicarlos en la nocidon de formacion

discursiva definida como:

Un conjunto de reglas anonimas, historicas, siempre determinadas en el tiempo
y en el espacio, que han definido en una época dada, y para un area social,
economica, geografica o lingiiistica dada, las condiciones de ejercicio de la

funcion enunciativa. (Foucault, 2008, p. 153-154).

Si se trata de dispersion y heterogeneidad, resulta necesario colocar a los enunciados en
esta red diversa y heterogénea para hacerlos visibles. La visibilizacion en este entra-
mado diverso seria posible de realizar a partir de “reglas anonimas e historicas, siempre
determinadas en el tiempo y espacio”. Y es a partir de ese decdlogo de época es que
podria hacerse la asociacion entre enunciados que refieren a un objeto determinado,
pero con una multiple referencialidad: diversos modos de narrar, describir, nominar,
dotar de sentido a un determinado objeto. Trasladado a mis interrogantes de investiga-
cion: ;Qué enuncia la prensa escrita y qué no enuncia sobre el proceso de juzgamiento?
(De qué forma se narra el proceso apelando a qué figuras y sentidos? ;Cuéles son los
efectos simbdlicos que trae aparejado cada una de las unidades del discurso vinculadas
al proceso de juzgamiento? En definitiva, y en lo que concierne a lo que aqui se esta
pensando: ;de qué modo contribuyen a la elaboracion del genocidio y a la constitucion
de memorias sobre el mismo? Estos interrogantes deben ubicarse en el contexto histo-
rico politico del proceso de juzgamiento del periodo analizado. Es este marco el que
rige el reglamento anonimo e historico y constituye los distintos regimenes de memoria
que seran condicion de posibilidad de determinados discursos y sentidos que convergen
en la regularidad de enunciados sobre la legitimidad e ilegitimidad del proceso de juz-

gamiento y sobre las nociones de impunidad y justicia asociadas al mismo.
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Las regularidades del discurso y las posibilidades de enunciacion

Los discursos que analicé en mi investigacion no son concebidos desde el orden y la
coherencia sino mas bien todo lo contrario: son considerados como un sistema de
enunciados que pueden repetirse, contradecirse y negarse (Courtine, 1981, pp. 9-128)
y cuya regularidad no se basa en el tratamiento sobre un tema compartido, sino como
un conjunto de enunciados diversos y no necesariamente coherentes que tratan sobre
“la misma cosa” (Foucault, 2008; Pecheux, 1978). Ademas se encuentran en un espacio
privilegiado de interseccion entre la /ingiiistica y la historia (Courtine, 2006), el lugar
donde lo dicho —y también lo no dicho— emerge a partir de su contexto historico que
opera como condicionante articulandose a la nocion de régimen de memoria expuesta
en el presente articulo. A su vez, este contexto histdrico que se configura en tanto marco
opera incesantemente sobre la reconfiguracion discursiva retomando elementos
anteriores o exteriores al propio discurso dando cuenta de sus transformaciones y
desplazamientos, y actualizandolo sobre determinado acontecimiento al que refiere.
Esta perspectiva entonces permite una descosificacion de los discursos con los que se
trabaja ya que los mismos no son considerados en tanto objeto inequivoco que se
autoabastece, sino que se enmarcan en una cadena de didlogos, se reflejan unos con
otros y son atravesados por las visiones del mundo de una época (Angenot, 2010). Es
decir, es siempre la historia la que condiciona los limites de la decibilidad y la que
fundamentalmente establece el archivo, lo dicho y lo no dicho sobre determinado
acontecimiento delimitando los limites de lo pensable y lo decible para una sociedad
determinada en un momento determinado (Foucault, 2008).

Es entonces en esta interseccion entre lo dicho y la historia en la cual opera
incesantemente la configuracion y reconfiguracion de los discursos y que resulta la
clave de lectura para llevar adelante el objetivo principal de los usos de Foucault aqui

propuestos: dar cuenta de los sentidos sobre el proceso de juzgamiento por los crimenes
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cometidos por el Estado durante la tltima dictadura civico militar a partir del modo en

que la prensa escrita narra y caracteriza este proceso a lo largo del tiempo.

Foucault como propuesta metodologica

Existe una escasez de trabajos abocados al andlisis sistematico de la prensa sobre el
proceso de juzgamiento por los crimenes cometidos por el estado durante la ultima
dictadura militar y las condiciones que lo hicieron posible. Si bien existen aportes que
han abordado a la prensa en relacion a la dictadura, no hay trabajos que ofrezcan un
analisis orientado a la comprension de los modos en que la prensa escrita abordo el
proceso de juzgamiento contribuyendo en la construccion de memorias sobre el mismo
y sobre los crimenes involucrados.

La eleccion de la legitimidad, la impunidad y la justicia como las unidades del
discurso a trabajar no se realizd a priori ni se fundamento6 en que son tres elementos que
se vinculan al proceso de juzgamiento y a su historia motivo por el cual habria que ir a
buscar al archivo qué dicen los diarios sobre ellas. Legitimidad, impunidad y justicia
surgen del trabajo con las fuentes relacionadas al proceso de juzgamiento en general,
como las categorias especificas recurrentes que dan cuenta de este proceso. Debido a
su especificidad resulta relevante ademas delimitar los sentidos asociados a las mismas
dar cuenta de las condiciones de posibilidad en que surgen y los momentos en que son
posibles determinados sentidos y no otros.

En relacion a lo anterior, sostengo que los modos en que los medios refieren a
estas tres unidades del discurso contribuyen a la construccion colectiva de sentidos y
memorias sobre el proceso de juzgamiento y de los crimenes. En este sentido, la
investigacion se propuso hacer emerger a partir de una reconstruccion, los sentidos
presentes en los diarios y los elementos que intervienen en cada uno de ellos a partir de
la propuesta tedrica presentada. Desde este abordaje es factible trazar lineas a partir de
las cuales no solo describir sino también reflexionar sobre las distintas modalidades de

narracion sobre el proceso de juzgamiento y los crimenes en el marco del posgenocidio.
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Por tultimo, en un intento de congregar los lineamientos tedrico conceptuales
presentados con los lineamientos metodologicos una cita de Michel Foucault en
referencia a la “polivalencia tactica de los discursos” sintetiza los supuestos tedricos y

metodoldgicos presentados hasta aqui:

Poder y saber se articulan por supuesto en el discurso. Y por esa misma razon,
es preciso concebir el discurso como una serie de segmentos discontinuos cuya
funcién tactica no es uniforme ni estable. Mas precisamente no hay que
imaginar un universo del discurso dividido entre el discurso aceptado y el
discurso excluido o entre el discurso dominante y el dominado, sino como una
multiplicidad de elementos discursivos que pueden actuar con estrategias
diferentes. Tal distribucion es lo que hay que restituir, con lo que acarrea de
cosas dichas y cosas ocultas, de enunciaciones requeridas y prohibidas; con lo
que supone de variantes y efectos diferentes segun quién hable, su posicion de
poder, el contenido institucional en el que se halle colocado; con lo que supone
también, de desplazamientos y restituciones de formulas idénticas para
objetivos opuestos. Los discursos, al igual que los silencios, no estan de una
vez por todas sometidas al poder o levantadas contra ¢l. Hay que admitir un
juego complejo e inestable donde el discurso puede, a la vez ser instrumento y
efecto de poder, pero también obstaculo, tope, punto de resistencia y de partida

para una estrategia opuesta. (Foucault, 2002, p. 97).

Exclusiones e inclusiones, cosas dichas y no dichas, visibles y ocultas, reutilizaciones y
desplazamientos, formulas idénticas para objetivos opuestos. Cada uno de estos
elementos configuran la red de sentidos que intente resituar sin perder de vista que el
discurso a la vez que es instrumento y efecto del poder —como sefiala Foucault—, también
puede ser obstaculo y resistencia. El andlisis critico de la red de sentidos construidos
sobre el proceso de juzgamiento y la configuracion de las memorias vinculados al

mismo puede ser una herramienta valida para la comprension del genocidio en
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Argentina y sus efectos en el presente.
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En La monarquia del miedo Nussbaum considera al miedo como la emocion de mayor
impacto en la actualidad y la que mas influencia tiene sobre el ser humano. A su
entender, el miedo se vincula a la condicion fragil y vulnerable del ser humano. Las
desigualdades economicas, la globalizacion y el paso del tiempo, son circunstancias
que nos recuerdan la fragilidad y la finitud que nos constituye. Estos fendmenos hacen
que el ser humano experimente miedo y lo proyecte de diversas maneras. Por ello,
entiende que el miedo es un problema para la estabilidad de los sistemas democraticos
y que es necesario implementar politicas publicas que minimicen su impacto. En este
sentido, la autora analiza diferentes sucesos propios de la cultura norteamericana para
ilustrar su posicion, al igual que lo hizo en Emociones Politicas (2013).

Luego de anticipar sus principales ideas sobre el tema, en el capitulo dos, “El
miedo, temprano y preponderante”, la filésofa realiza un estudio genealdgico de esta
emocion, en el que reflexiona sobre sus origenes con la ayuda de diferentes avances en
el marco de las ciencias humanas, particularmente la psicologia. Explica que los seres
humanos no nacemos preparados para enfrentar el mundo, por lo que nos vemos
expuestos desde muy temprana edad a una gran serie de vulnerabilidades. La necesidad

de una madre que nos alimente, la incapacidad de comunicarnos y movernos por
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nuestros propios medios- junto a un mundo que nos sorprende y lejos estamos de
comprender- genera una profunda sensacion de vulnerabilidad e inseguridad. Asi, el
miedo resulta ser la primera emocion que moldea nuestra conducta y experiencia con
el mundo. Este miedo primario es de suma importancia para la supervivencia de la
especie, pues es a partir del mismo que podemos desarrollar diferentes formas de llamar
la atencion sobre nuestro entorno y satisfacer necesidades basicas.

Esta emocion, que la autora califica como “miedo primitivo”, es sdlo superada
con la ayuda de un ambiente facilitador, que incluye una familia junto a la cobertura de
las necesidades humanas basicas. El proposito de ese capitulo es mostrar como somos
propensos al miedo desde el primer momento en el que comenzamos a existir, pues nos
toma una gran cantidad de tiempo poder independizarnos, a diferencia del resto de los
animales. Una vez “superada” esta etapa, existe un nivel posterior que Nussbaum
analiza como un segundo ambiente facilitador, que refiere al momento en que el ser
humano comienza a vincularse con la sociedad. La autora explica que cuando apenas
hemos logrado dominar el miedo primitivo, comenzamos nuevamente a exponernos a
nuevas situaciones de vulnerabilidad. Es aqui donde su tesis adquiere mayor fuerza, al
articular la necesidad de generar un contexto que evite la propagacion del miedo en las
sociedades contemporaneas.

El capitulo tres, “La ira, hija del miedo”, plantea que las inseguridades a través
de las cuales el miedo se nutre poseen una fuerte conexidn con la propagacion de la ira
en la esfera publica. Nussbaum explica que este comportamiento no es propio de ningiin
sector ideologico en particular, incluye tanto a la izquierda como a la derecha. Por ello,
caracteriza a Estados Unidos como un “pais enfadado” en el que existen conflictos entre
diferentes sectores. Para superar esta dicotomia, propone dos tipos de ira: la ira
vengativa, y la que denomina como “ira de transicion”. La primera no solo busca
subsanar la injusticia cometida, sino que también implica una venganza contra el grupo
que se considera enemigo; este tipo de ira es ejemplificado con la posiciéon de Malcolm
X. En contraste, la ira de transicion consta de utilizar esa emocion como una motivacion

para generar un cambio social, evitando la venganza. En tal sentido, Nussbaum valora
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el factor motivacional de la ira, pero solo si es utilizado para buscar colectivamente la
construccion de un mundo mejor a partir de la integracion de las partes involucradas.
Nelson Mandela, Marthin Luther King y Ghandi son ejemplos de esta actitud.

El cuarto capitulo, “El asco motivado por el miedo: la politica de la exclusion”,
analiza el impacto que el asco tiene a nivel sociocultural. En dicho marco, Nussbaum
vuelve a insistir en que Estados Unidos resulta ser un pais en el que existe una profunda
division entre grupos diversos motivados por el asco. El asco a los homosexuales,
lesbianas y a los afroamericanos, por ejemplo. El asco es analizado en una doble clave:
el primario y el proyectivo. El asco primario es aquel que experimentamos y
construimos en nuestros primeros aios de vida. El asco a los excrementos, a la comida
en mal estado, entre otros, resulta de utilidad cuando no tenemos una informacion
adecuada del mundo. Esto nos permite evitarlos y no perjudicar nuestra salud. El asco
primario, entonces, se relaciona principalmente con el rechazo hacia los fluidos
corporales. Nussbaum vincula esto nuevamente a la idea de vulnerabilidad, pues mas
alla de las ventajas que ese asco presenta, esconde a su vez un rechazo de la animalidad
que portamos como especie.

En un segundo plano, Nussbaum explica que una vez alcanzada cierta madurez,
ese mismo asco primario tiende a mutar en lo que denomina como “asco proyectivo”.
El mismo ya no tiene que ver con algo “util” o del orden de lo inmediato, sino que se
trata de ese impulso propio del asco primario que se ve proyectado hacia lo social. El
asco frente a lo diferente, construye alteridades que no estamos dispuestos a reconocer
y genera divisiones dificiles de superar.

A continuacion, el capitulo cinco, “El imperio de le envidia”, se encarga de
estudiar las implicancias éticas que la envidia tiene a nivel social. Segiin Nussbaum la
envidia se caracteriza por la idea de que existe un “otro” que posee algo que no merece
y que uno desea, lo cual genera la intencion de arruinar la felicidad del sujeto envidiado.
En este sentido, la envidia se convierte en un serio problema para la convivencia
democratica. Al ser una mutacién del miedo, el origen de la envidia se encuentra

nuevamente en la inseguridad. La preocupacion de proveernos alimento, un trabajo y
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un hogar, no solo nos genera miedo, sino que también puede producirnos envidia
cuando vemos que nuestros pares alcanzan dichos objetivos. Como se trata de una
emocion que posee un poder destructivo muy grande y que es dificil de controlar,
Nussbaum sugiere sobre el final del capitulo promover una politica de la “no envidia”
que busque erradicarla a partir de diferentes mecanismos de proteccion social como en
su momento fue el New Deal.

El sexto capitulo, “Un coctel toxico, sexismo y misoginia”, se dedica a estudiar
las raices afectivas del sexismo y la misoginia, dos actitudes que segun la autora se
encuentran muy presentes en la cultura norteamericana. La tesis de este capitulo es que
la hostilidad hacia las mujeres tiene su origen en el miedo, sobre todo cuando las
mismas intentan asumir papeles de liderazgo. Este miedo tiene su origen en la idea de
que si las mujeres comienzan a escalar socialmente, abandonardn las tareas que
historicamente les han sido asignadas.

El sexismo esconde una serie de creencias que intentan justificar la inferioridad
de las mujeres. No obstante, Nussbaum explica que mientras el sexismo es refutable
con hechos y argumentacion, esto no es asi respecto de la misoginia. Pues €sta supone
un mecanismo de imposicion de normas, un conjunto de comportamientos dirigidos a
mantener a las mujeres “a raya y en su sitio” (2018, p. 198). Asi, la misoginia puede o
no estar justificada por el sexismo ya que su justificacion en muchos casos no es
relevante, pues la actitud del miso6gino es de una mayor radicalidad.

El ultimo capitulo, “Esperanza, amor, vision imaginativa”, tiene el objetivo de
ofrecer cierto optimismo. Los analisis abordados nos colocan frente a una sociedad que
enfrenta una gran cantidad de conflictos y que parece desmoronarse a medida que
avanza el tiempo. Sin embargo, lejos de adoptar una posicion pesimista, Nussbaum
entiende que existe una posibilidad real de pensar una propuesta superadora utilizando
a la esperanza como herramienta de cambio.

Seglin la autora, la esperanza comporta una vision imaginativa sobre el mundo
positivo que podria ser alcanzado, e implica también acciones relacionadas con la

posibilidad de concretarlo. Por ello, propone a la esperanza como un <postulado
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practico> en un fuerte sentido kantiano. Esto implica asumir dicha actitud aun sin
razones suficientes para hacerlo, solo en aras de la buena accion a que puede dar lugar.

Finalmente, vuelve a recordar la figura de Mandela como un ejemplo de victoria
de la esperanza por sobre el miedo. A su vez, defiende — al igual que en E/ cultivo de la
humanidad (2005), y, mas puntualmente, en Sin fines de lucro (2010) — la importancia
del arte y las humanidades para la educabilidad de las emociones y, por consiguiente,
para la construccion de una sociedad mejor. Dichas disciplinas, tienen a su entender, la
capacidad de penetrar en lo mas profundo de la mente humana y ensefiarnos a alcanzar
un mejor manejo de las mismas. Por ello, insiste en que las humanidades ocupen un
lugar de relevancia en el desarrollo de las politicas publicas, y que estas, a su vez, se

enmarquen en su ya conocida teoria de las capacidades.
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La cantera llamada "Michel Foucault" sigue abierta. La aparicién de textos, cursos,
manuscritos, notas de clase, o apuntes sigue dando que hablar y escribir para quienes
nos dedicamos a seguirle los pasos al autor de Poitiers. En el afio 2020, Siglo XXI ha
publicado un nuevo tomo, "La sexualidad" que retne las traducciones de Horacio Pons
de las notas de clases dictadas por el autor en 1964 en la Universidad de Clermont-
Ferrand y en 1969, en el Centro Universitario Experimental de Vincennes.

Dentro, no encontramos una desgrabacion exacta de las palabras del autor, pero
si las notas que construy6 para poder dictar sus clases. Asimismo, numerosas notas al
pie clarifican las ideas del autor cuando éstas aparecen escuetamente. Una introduccion
de Edgardo Castro y la "Situacion del curso" por Claude-Olivier Doron completan el
panorama de las ideas que Foucault trabajé durante la década del 60 con respecto a la
sexualidad.

El primer curso, "La sexualidad" se compone de cinco clases, y el segundo, "EI
discurso de la sexualidad" de siete.

El curso de 1969 explora la sexualidad a partir de la biologia, la historia, la
psiquiatria y el psicoanalisis. Una problematica abre la cuestion: "Qué es, en nuestra

cultura, la sexualidad". En esta formulacion podemos encontrar la resistencia del autor
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a incurrir en universales antropologicos: lejos de ser la sexualidad un elemento
constitutivo de aquello que somos, dado a priori por la fatalidad de nuestra condicion,
serd caracterizada en tanto lo que ha llegado a ser, por el lugar que los discursos y el
poder le han armado.

Alli, Foucault hace sus aclaraciones: "Cuando parezca que hablamos en general
del hombre y la mujer, no abordaremos categorias antropoldgicas universales, sino las
categorias, los personajes, los roles y las funciones que nuestra cultura nos designa con
ese nombre" (Foucault, 2020, p. 33). Este gesto, principio metodologico que en otros
textos es dado por sentado, nos provee del hilo conductor con el que leer la totalidad
del curso. La sexualidad, sea de los animales, de las plantas, o de los seres humanos,
serd estudiada desde una perspectiva arqueologica, que busque dar cuenta de las
condiciones de posibilidad, de las regularidades y las reglas que le otorgan coherencia
y la hacen ofrecerse como un fendmeno homogéneo.

Mencion aparte necesita la aparicion del término "patriarcado", que solo figura
otras dos veces dentro del corpus foucaultiano (Castro, 2020, p.21). En efecto, a pesar
de los estudios bioldgicos en torno a la sexualidad, Foucault no dejaréd de dar cuenta de
los sistemas de parentesco que se producen en torno a ella, y caracterizara al detalle los
funcionamientos de la estructura patriarcal que divide jerdrquicamente entre hombres y
mujeres.

En la segunda clase, encontramos una idea comun en el corpus foucaultiano,
que reaparece en La voluntad de saber: la cultura europea moderna es sin duda la inica
que construyo una ciencia de la sexualidad. A partir de esta afirmacion, que baja al
discurso sobre la sexualidad de su pedestal, Foucault bosqueja una serie de saberes
bioldgicos en primera instancia, psiquiatricos en la siguiente clase, y psicoanaliticos, en
la cuarta y la quinta.

La idea rectora que organiza estos andlisis de los saberes de la época es que la
sexualidad solo se ha discernido a partir de sus desviaciones: las perversiones seran alli
el otro que dara la verdad de lo que la sexualidad "normal" es. Este lugar clasico de la

sexualidad es lo que pondra en valor a Freud a partir de la cuarta clase, al dar cuenta de
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que toda sexualidad no puede sino estar atravesada por perversiones. Alli, la sexualidad
infantil aparecerd como el "murmullo de fondo" que explicard la constitucion de la
sexualidad, el modo en que la hemos llegado a construir: " Si salimos de la infancia
violados, golpeados, homosexuales, sadomasoquistas, exhibicionistas, voyeristas, es
porque hemos tenido padres" (Foucault, 2020, p. 127).

El curso titulado "El discurso de la sexualidad" asume el desafio de pensar la
sexualidad como un fendmeno historico que se constituyd como referencia de un
discurso posible. ;Como es que se constituye en objeto de estudio, de saber? Ya no sera
objeto de deseo, ni de prohibicion, sino el correlato que un discurso se da. Estas ideas,
por supuesto, nos resuenan con los desarrollos posteriores del autor sobre el dispositivo
de sexualidad.

La segunda clase da comienzo a un estudio de la sexualidad en relacién con el
parentesco. Se estudian los procesos de ruptura de equilibrios demograficos durante el
advenimiento del capitalismo. Alli, Foucault pasa revista de los mecanismos de control
demograficos impuestos por la burguesia sobre la sexualidad. Nuevamente, en eco con
la Historia de la sexualidad (2008), esto no se piensa como un proceso represivo, sino
como un mecanismo propositivo por medio del cudl se instituye el matrimonio como
contrato: "Se naturalizara la sexualidad. Se le dar4 carta de ciudadania en una naturaleza
que es en realidad la ideologia de la ciudad. En el momento en que se hace del
matrimonio un contrato y un acto civil" (Foucault, 2020, p. 172).

Esto lleva al autor a estudiar la "ideologia de la familia". Pero para ello, necesita
hacer ciertas clarificaciones de método en la clase 3, que asimismo lo insertaran en una
polémica epocal con Louis Althusser (2005). Foucault propone distinguir la
"codificacion ideologica primaria de un proceso econdémico" (la moral familiar, en este
caso) de sus efectos y los modos en que estos se distribuyen socialmente. Alli, se
demarca de su interlocutor estructuralista, afirmando que "no se pueden oponer
masivamente ideologia y ciencia" (Foucault, 2020, p. 187). Esta polémica con Aparatos
ideologicos de Estado se comprende a partir de lo que Foucault mismo comprende por

ideologia: no sera una interpelacion en el plano de la consciencia para producir sujetos,
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sino que sera retraducida a términos de "practica social". "Por eso la lucha ideoldgica
no puede ser simplemente una lucha tedrica, en el nivel de las ideas verdaderas"
(Foucault, 2020, p. 188).

Hecha esta salvedad, el autor puede regresar, en la cuarta clase, a estudiar la
"ideologia de la familia". Lo que rastrea alli y en el siguiente encuentro es como el
matrimonio, en tanto estructura elemental del parentesco occidental, recibe sus reglas a
partir de la economia del mercado. Esto excluye a la sexualidad como comportamiento
del sistema juridico-social de la familia, dejandose capturar por el matrimonio como
contrato. La arqueologia de la sexualidad que el autor propone desde principios
metodologicos que ya conocemos lo llevara a recoger, desde ordenes dispersos, los
postulados que han vuelto necesaria y urgente, en los albores de la modernidad, una
teoria de la sexualidad.

En la sexta clase, recupera tonos que vimos en los cursos pasados, y pasa revista
de los saberes del siglo XIX sobre la sexualidad de las plantas. Este andlisis le permite
mostrar como la muerte, la sexualidad y la historia quedan al margen del continuo de
la historia natural. Y dentro de esa "historia natural" aparecera el humanismo, su gran
adversario e interlocutor de la década, y del cual nos dara una nueva caracterizacion: se
trata de una filosofia reaccionaria, que se niega a abordar completamente los problemas
de la muerte, la sexualidad, y la historia.

A lo largo de los desarrollos, podrd encontrarse también la desconfianza por
cualquier idea de "liberacion" de la sexualidad, que serdn recuperadas en las criticas a
la hipoétesis represiva de La voluntad de saber. Este gesto reaparece en la clase que da
cierre al curso, por medio de contraponer "utopias" y "heterotopias" sexuales. A partir
de la caracterizacién de ambas, el autor dispara contra Marcuse y Reich, como hara
nuevamente durante la década de los 70, por imaginar unir la "revolucion” a cierta idea
ingenua de "liberacion" sexual carente de relaciones de poder.

Por su riqueza de temas, interrogaciones, imagenes, personajes y problematicas,
"La sexualidad" construye dialogos posibles no sélo con los estudiosos de los trabajos

foucaultianos, sino también con movimientos sociales como los feminismos y las
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disidencias sexuales, y con disciplinas como el psicoanalisis, la biologia, la
antropologia o la filosofia. Pone de relieve los vinculos de la sexualidad con las logicas
imperantes de mercado, las relaciones de parentesco que hemos construido, y los modos
en que éstos han incursionado en gestos patriarcales. Sin lugar a dudas, es un novedoso
aporte que Siglo XXI ha realizado para las discusiones que venimos dando en nuestras

latitudes.
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Normas de publicacion

Los originales enviados deberan cumplir los siguientes criterios:

- Los articulos que se propongan para su publicacion en la Revista deberan ser origina-
les y no haber sido publicados previamente en ninguna de sus versiones, y no estar
simultdneamente propuestos para tal fin en otra revista. Los autores deberan firmar un
documento que declare la originalidad y la cesion de derechos del trabajo escrito.

- A efectos de remitir sus contribuciones, los autores deberan iniciar un nuevo envio
desde el Area personal de la revista en https:/publicaciones.sociales.uba.ar/in-
dex.php/ebdld/index. Para ello, deberdn estar registrados e iniciar sesion con el nombre
de usuario y contrasefia correspondientes. Deberan subir dos versiones de su articulo.
Una de ellas debera contener todos los datos personales y de inscripcion institucional
del autor. En la otra version debera eliminarse toda informacién directa o indirecta que
pueda permitir la identificacion del autor (esto implica la supresion de agradecimientos,
referencias a textos propios, etc.). Este criterio de circulacion de los articulos garantiza
que la revision de pares es de caracter anonimo y es central para el funcionamiento del
sistema de referato “ciego” con el que cuenta la Revista.

- Los originales seran sometidos a un proceso de evaluacion editorial que se desarrollara
en varias fases. En primer lugar, los articulos recibidos seran objeto de una evaluacion
preliminar por parte de los miembros del Comité Editorial y el Director, quienes deter-
minaran la pertinencia de su publicacion. Una vez establecido que el articulo cumple
con los requisitos tematicos y formales indicados en estas normas, serd enviado a dos
pares académicos externos, quienes determinaran en forma anénima: 1) publicar sin
cambios; 2) publicar cuando se hayan cumplido correcciones menores, 3) rechazar. En
caso de discrepancia entre los resultados de los arbitros, el texto sera enviado a un tercer
arbitro, cuya decision definird su publicacion. Los resultados del proceso de dictamen

académico serdn inapelables en todos los casos.
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- Los idiomas aceptados por la Revista seran el espanol, el portugués, el francés, el
inglés, el italiano y el aleméan. Cada articulo contard con un resumen en el idioma del
articulo y otro en inglés. Los resimenes tendran un méaximo de 200 palabras.
- Toda contribucion estard acompafada de palabras clave (no mas de cinco) en el idioma
original del articulo y en inglés.
- La estructura argumentativa del trabajo tendré las siguientes secciones (en este orden):

- titulo

- resumenes en el idioma del articulo y en inglés.

- palabras clave en el idioma del articulo y en inglés.

- cuerpo del trabajo.

- bibliografia.
- El cuerpo central de cada trabajo tendra un minimo de 6.000 palabras y un maximo
de 10.000. En el caso de las resefas bibliograficas, la extension sera de 500 al.500
palabras. .
- Toda la copia (incluyendo notas, graficos, referencias y cuadros) estara tipeada con
interlineado de espacio y medio. La fuente serd Times New Roman 12 y los margenes
izquierdo, derecho, inferior y superior tendran 3 cm desde el borde de la pagina. .
- Los archivos se deben enviar en formato Word.
- El manuscrito debe estar elaborado integralmente segin las normas APA. Se puede
consultar una Guia general para autores en:
https://drive.google.com/file/d/1gV2dSKVoqvD8KJWi9SPakPyRdzIA7VO-/view
Esta informacidn también se puede consultar en el sitio de la revista.

Nuestro correo electronico es: elbanqueterevista@gmail.com
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Fecha limite para el envio de contribuciones: 30 de septiembre de 2021

El banquete de los Dioses n° 10

enero — junio de 2022

Dossier Poshumanismo y transhumanismo

Normas de publicacion disponibles en:
http.//publicaciones.sociales.uba.ar/index.php/ebdld/about/submissions#authorGui-
delines

Sitio de la revista: Attps.//publicaciones.sociales.uba.ar/index.php/ebdld/index
Nuestro correo electronico es: elbanqueterevista@gmail.com

Se recuerda, ademads, que la revista también recibe contribuciones para las secciones

“Articulos libres” y “Resefias”.

192
El banquete de los Dioses
Vida y politica
ISSN 2346-9935 — Numero 8 — Enero-junio de 2021



D)

Revista El Banquete de los Dioses
ISSN 2346-9935 — Numero 8
Enero-junio de 2021
Instituto de Investigaciones Gino Germani
Facultad de Ciencias Sociales
Universidad de Buenos Aires - Argentina



	Tapa 8
	Página 1

	0.1. Presentación
	0.2. Sumario
	Make Live, Let Die in Times of Pandemic. About the Actuality of Foucauldian Political Ontology
	Cristina López...............................................................................................

	0.3. Cuerpo Editorial
	0.4. Editorial
	1. López
	Tras las huellas de la ontología histórico-político foucaulteana
	“La bolsa o la vida” o del “hacer vivir” en contexto de pandemia
	“Qué mueran todos los que tengan que morir” o del “dejar morir” en tiempos de pandemia
	A modo de conclusión
	Referencias bibliográfícas

	2. Villani
	Poder sobre la vida en el Político de Platón
	Animalidad y politicidad en Aristóteles
	La política entre lo humano y lo animal: algunas conclusiones parciales
	Referencias bibliográficas

	3. Vignale
	4. De Conti
	5. Videla
	6. Fagioli
	7. Crocco
	8. Cerutti
	9. Scasserra
	Normas
	Convocatoria
	Contratapa 8
	Página 1




