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El siguiente articulo, se propone fundamentar que la critica al
humanismo no supone un problema local en el trabajo de pensamiento
de Michel Foucault, sino una problematizacion diacritica que permite
esclarecer los sentidos de su apuesta filosofica. A esta luz, el articulo
reconstruye las primeras elaboraciones de esta critica, atendiendo a sus
lecturas tempranas de las filosofias de Friedrich Nietzsche y Martin
Heidegger. Teniendo en cuenta la publicacion reciente de una serie de
trabajos inéditos, se interpretan las direcciones de esta critica
destacando una comprension historica del problema antropologico, una
lectura tragica de la historia, asi como aproximaciones a una actitud
jovial con funciones de ruptura y contraplano de la antropologia
moderna a través del discurso literario. El articulo finaliza, en la forma
de tesis, con la puesta en perspectiva de los problemas desarrollados,
proponiendo leer la critica al humanismo como signatura filosdfica de
un existencialismo radical.

Humanismo — Antropologia — Existencialismo — Nietzsche — Heidegger
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The following article aims to argue that the critique of humanism is not
a local problem in the work of Michel Foucault's thought, but rather a
diacritical problematization that allows us to clarify the meanings of his
philosophical approach. In this light, the article reconstructs the first
elaborations of this critique, taking into account his early readings of
the philosophies of Friedrich Nietzsche and Martin Heidegger. Taking
into account the recent publication of a series of unpublished works, it
interprets the directions of this critique by highlighting a historical
understanding of the anthropological problem, a tragic reading of
history, as well as approaches to a jovial attitude with functions of
rupture and counterplanning of modern anthropology through literary
discourse. The article ends, in the form of a thesis, by putting the
problems developed into perspective, proposing to read the critique of
humanism as philosophical signature of a radical existentialism.

Humanism — Anthropology — Existentialism — Nietzsche — Heidegger

En 1961, Michel Foucault (2009a) traduce al francés la Antropologia en sentido
pragmatico de Immanuel Kant, como tesis complementaria para la obtencion de su
doctorado. Este trabajo, se acompafia de un estudio introductorio en el que despliega
una singular lectura del filosofo de Konigsberg a partir de dos pensadores que lo
acompafiaran a lo largo de su propio itinerario filosofico: Heidegger y Nietzsche. Pese
a las reticencias generales a explicitar las referencias que informan su trabajo, esta
filiacion no tan sélo se verifica en los contenidos y movimientos analiticos de dicha
tesis complementaria, sino en un amplio respaldo biografico que acompaiia su trabajo
de pensamiento. Particularmente, durante el aino 1984, en lo que se considera su Gltima
entrevista, Foucault (1984a) confirmaré este aspecto, al sefialar que durante sus anos de
formacion comenzo a leer a Hegel, posteriormente a Marx vy, a inicios de la década de
1950, a Nietzsche a través de Heidegger.

Respecto a la filiacion heideggeriana en la filosofia de Michel Foucault, Judith
Revel (2009) ha planteado que las semejanzas entre ambos pensadores serian

superficiales y los intentos por inscribir a Foucault en la estela heideggeriana ocultarian
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la oposicion frontal entre ambos, especialmente en cuanto a como entienden y
despliegan la practica filosofica, asi como sus metas y objetivos. Beatrice Han-Pile
(2002) ird mas lejos, al sefialar que la ontologia heideggeriana seria el verdadero
impensado de la ontologia foucaultiana. En pocas palabras, el sefialamiento consiste en
sostener que Foucault no habria conseguido explicar el trabajo subterrdneo de
Heidegger en su propia filosofia y seguir con rigurosidad sus consecuencias.

Pese a estas interpretaciones, si se mira en posicion de sobrevuelo, sin duda que
Heidegger se muestra como la presencia de una ausencia, apenas como rugosidad
tectonica de una intensidad pretérita en la filosofia de Michel Foucault. Si el examen,
en cambio, se detiene en el pliegue a partir del cual se muestra la falla geoldgica
provocada en su problematizacion sobre el humanismo moderno, lo que es posible
hallar son las signaturas de una lectura que en ocasiones trabaja subterraneamente,
mientras en otras, de forma completamente explicita. No obstante, el que una influencia
o afeccion se manifieste en un pensamiento, no debiera ser tenida como una recepcion
absoluta, esto es, una lectura sin diques, porosidades ni vias de drenaje de las
intensidades teluricas del propio referente. En tal sentido, no podria atribuirse a
Foucault la tarea de resolver los problemas que Heidegger dejoé abiertos en su propio
pensamiento. Hay en su lectura, en cambio, una cierta voluntad de apropiacion de claves
hermenéuticas, gestualidades e instrumentos de pensamiento que recuerdan aquello que
prescribird y autorizard, en la figura de “pequefias cajas de herramientas” (1975, p. 720),
como actitud respecto a los usos de su propio pensamiento.

Teniendo esto en cuenta, lo impensado de la filosofia de Heidegger en Foucault,
podria leerse a partir de la indicacion que el propio filésofo alemdn comparte a su
audiencia durante el semestre de invierno de 1952 en la Universidad de Friburgo. Segun
sefiala, lo impensado en un pensamiento no es un defecto de lo pensado, sino “el don
supremo que un pensamiento ha de conceder” (2010b, p. 102). Mientras que, para el
entendimiento corriente, lo no-pensado es lo incomprensible, aquello que nunca resulta
ser un indice para advertir y tomar distancia de las propias posibilidades de

comprension y sus limites, la indicacion de Heidegger consiste en mostrar la necesidad
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de aprender a oir, esto es, reconocer la voz tras el silencio de lo impensado, como
aquello inesperado y, por ello, desconcertante, capaz de echar a andar el pensamiento.
En pocas palabras, intentar pensar este silencio antes que decretarlo como un sesgo o
una simple omision. Tal vez una primera clave consista en dirigir la atencion hacia la
singular inclinacion de Foucault por la filosofia de Nietzsche e insistir alli con la
pregunta respecto a por qué nunca afirmé una ontologia en su propio pensamiento, pese
a que este se encuentra poblado de formulaciones ontoldgicas. En tal sentido es que
Sloterdijk pudo afirmar que, “en el caso que Foucault hubiera tenido intenciones
ontolédgicas, podria haber afirmado, en efecto, que todo lo verdaderamente existente era
de la naturaleza de los reldmpagos” (2010, p. 135-136). Nuestra hipotesis en este punto
consiste en sostener que habria un cierto bloqueo hermenéutico en las lecturas y
comentarios sobre Foucault, que ha impedido formular una interrogacion acerca de las
“regularidades” que pulsan en su pensamiento, vale decir, problematizar el lugar de
enunciacion como suelo profundo de toda escritura filoséfica. Creemos que este lugar
solo es alcanzable si escuchamos con una “tercera oreja” —seglin la expresion de
Patricio Marchant (2000)—, esto es, atender a las conexiones aparentes o improbables,
“a las metaforas, a los giros del lenguaje, a los prélogos, a las notas, a las excusas, etc.,
etc. Oir, no el contenido, sino el ritmo” (2010, p. 227) del pensamiento, el deseo que
pulsa en el murmullo de los discursos. Después de todo, ;por qué no habriamos de
deshojar la corona’ del canon que retroactivamente ha fabricado un monumento, esto
es, una imagen esculpida sobre piedra?

Es cierto que Foucault lee a Nietzsche? a través de Heidegger, pero no es menos

cierto que tempranamente se distancié de su particular lectura®: especificamente, en

! La expresion es una alegoria de las palabras pronunciadas por Nietzsche en la seccion “De la virtud que
hace regalos” en Asi hablo Zaratustra (2016a), refiriéndose a la necesidad de traicionar a los maestros
como gesto de fidelidad no a la persona, sino a un pensamiento.

2 Segtin la indicacién de Bernard E. Harcourt (2021), Foucault habria ensayado cinco modalidades de
uso del pensamiento de Nietzsche: critica, epistemolédgica, lingiiistica, alethurgica y politica, las que
recorrerian punto a punto sus investigaciones filoséficas.

3 Incluso, podria afiadirse una actitud de cautela respecto de la lectura de Nietzsche llevada a cabo por
Heidegger. Sobre todo, si se tiene en cuenta que el voluminoso libro que retine décadas de lecciones
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cuanto a considerar a Nietzsche como el ultimo representante de la metafisica
occidental (Heidegger, 2001). De todos modos, como ha hecho notar Luca Paltrineri
(2010), el Nietzsche de Foucault, més que representar una continuidad con el “olvido
del ser”, seria un discurso alternativo y critico a la modernidad. Este es precisamente el
gesto de pensamiento que creemos reconocer al oir las signaturas presentes en la
conclusién al estudio introductorio sobre la antropologia kantiana (2009a), el capitulo
final de Les mots et les choses (1966a), su apuesta posterior por elaborar una teoria
nietzscheana del conocimiento (2011), asi como una analitica del poder (1971) y su
relacion con la produccion de discursos de verdad (2012).

En lo que respecta a la critica al humanismo moderno en Foucault, las filosofias
de Nietzsche y Heidegger constituyen soportes fundamentales de una problematizacién
inaugural al interior de su propia apuesta filosofica: si es Heidegger quien le permite
formular el problema, es Nietzsche en quien encuentra sus lineas de fuga. Segin la
lectura canonica, esta critica se habria desplegado en el arco que va desde el estudio
introductorio sobre la Antropologia de Kant (2009a), hasta la publicacion de Les mots
et les choses (1966a). En una sugerente clasificacion, no obstante, Nancy Fraser (1985)
ha desbordado este trazado intentando estabilizar los estratos de dicha critica, aun
cuando Foucault nunca dispuso su sistematizacion formal, al encontrarse distribuida de
manera fragmentaria al interior de un corpus de problematizaciones historicas,
filosoficas y politicas que, pese a su dispersion analitica, contribuyen a organizar una
clave de interrogacién constante —en ocasiones explicita, en otras, velada— en su
trayecto filosofico. De ahi la simetria de la estratificacion propuesta con los tres
momentos con los que tradicionalmente se suele representar su itinerario de
pensamiento (saber, poder,y ética): a) un estrato de tipo conceptual o filosofico, a partir
del cual se despliega una critica a la metafisica occidental centrada en la figura del
sujeto y la filosofia del cogito; b) otro, de tipo estratégico, como critica al encubrimiento

de tecnologias de dominacion tras la apelacion a valores humanistas; y ¢) finalmente,

universitarias tiene por punto de apoyo principal La voluntad de poder, libro que Nietzsche,
precisamente, como tal nunca escribio.
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un estrato de cardcter normativo, a partir de una critica que sostendria que el humanismo
seria intrinsecamente indeseable, en la medida que no comporta otra cosa que una
renovada féormula de dominacion. Estos dos ultimos estratos, sin embargo, habria que
profundizarlos para sefalar que la critica al humanismo moderno, asumira la forma de
una comprension del poder como conjunto andénimo de fuerzas en relacidon, mientras
que el problema ético podra ser leido a partir de una topologia impersonal y colectiva
de relaciones de fuerzas autoafectivas (Deleuze, 2015), irreductibles a sus formas
humanas®*.

Provisto de estas consideraciones, me propongo argumentar que la critica al
humanismo en Michel Foucault, a partir de su temprana lectura de Nietzsche y
Heidegger, lejos de ser un problema local, constituye una funcién diacritica de su propio
pensamiento. En atencion a los margenes acotados de este articulo, focalizaré el anélisis
en aquellos trabajos donde se encuentran las primeras elaboraciones del problema, asi
como los primeros vestigios de su trabajo filosofico: La question anthropologique
(2022) y Binswanger et l'analyse existentielle (2021), escritos entre los afios 1952 y
1954.

En lo que concierne a nuestro objeto de problematizacién, el Heidegger con el que
Foucault formula la critica al humanismo moderno, es aquel del estudio sobre Kant y el
problema de la metafisica (1981), La época de la imagen del mundo (2010a) y La carta
sobre el humanismo (2016). Hacia fines de la década de los cincuenta, Foucault ya deja
al descubierto la influencia de la critica al devenir técnico del mundo y el pensamiento,
al sefialar —como si fuese un parafraseo del argumento heideggeriano de la conferencia

de 1938 (2010a)— que “la ciencia ya no es una via de acceso al enigma del mundo, sino

4 Es el problema que Foucault (2001) vislumbra en L'Herméneutique du sujet al pensar la relacion entre
naturaleza y cuidado de si en la filosofia epictirea y la idea de otra vida y otro mundo en la filosofia
cinica.
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el devenir de un mundo que no constituye sino una sola y misma cosa con la técnica
realizada” (Foucault, 1957a, p. 155). Por su parte, en lo que concierne al mismo tdpico,
las referencias a Nietzsche consideran, fundamentalmente, la lectura de La ciencia
Jjovial (2018), Asi hablé Zaratustra (2016a)°, Mds alld del bien y del mal (2016b) y De
la genealogia de la moral (2016¢). La afirmacion de la historia y la atencion a las
fuerzas en el estudio de los saberes y sus codificaciones practicas, la dimension tragica
del hombre, asi como la coextensividad de su muerte a aquella de Dios, constituiran
elementos centrales de este arsenal de lecturas que —para utilizar la expresion de
Nietzsche (2016¢)— parecen constituir en Foucault, ejercicios de “caligrafia filoséfica”
(p. 455), por cuanto dejan a la vista de manera bastante explicita los trazos, costuras y
estilos de ambos pensadores en la composicion filoséfica que abastece la critica al
humanismo moderno. Por ello no es exacta la afirmacion de Azucena Blanco (2020),
cuando sefiala —siguiendo la lectura de Antonio Campillo (1995), quien, sin embargo,
no sugiere esta interpretacion— que es “a fines de los sesenta y principio de los setenta ...
cuando aparece un modelo de pensamiento, de caracter nietzscheano” (p. 5) en Michel
Foucault.

Si la critica al humanismo moderno se presenta como un problema inaugural en
el pensamiento de Foucault, también lo son las claves analiticas con las cuales lo
enfrenta. Es lo que se aprecia en las elaboraciones contenidas en sus primeras
investigaciones historico-filosoficas. Por ejemplo, el argumento central de la tesis con
la cual defiende en 1949 su Diploma de Estudios Superiores, titulada La constitution
d’un transcendantal historique dans la Phénoménologie de |’Esprit de Hegel (2024),
consiste en plantear una problematizacion en términos de las condiciones historicas de
posibilidad de la ciencia. Por otra parte, el curso mas antiguo de Michel Foucault del

que se guarda registro, lleva por titulo La question anthropologique® (2022). Segin la

5 Maurice Pinguet (2016), recuerda una conversacion en que Jean Hyppolite le pregunta a Foucault por
doénde hay que comenzar la lectura de Nietzsche, a lo cual responde que se debe comenzar por “el mas
apasionado [ardiente], el mas mordaz de todos, por Zaratustra” (p. 56).

% En su reciente edicion y publicacion, Arianna Sforzini —su editora— ha decidido reunir este conjunto de
notas bajo este titulo, pese a que el manuscrito original no lo tiene y mas bien contiene un solitario
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descripcion de Daniel Defert’, se trata de un conjunto de apuntes elaborados para el
desarrollo de un curso en la Universidad de Lille, entre 1954 y 1955, donde proyecta
examinar el destino del problema antropolégico en la filosofia del siglo XIX3, siguiendo
el problema planteado por Husserl vinculado a “la antropologizacion creciente de la
filosofia” (Defert, Ewald y Gros, 2008, p. 32). A esta descripcion, se suma Arianna
Sforzini (2020), quien ha indicado que el manuscrito también incluye anotaciones sobre
Nietzsche y citas a dos textos de Heidegger publicados en 1954, por lo que estima una
datacion posterior al curso’. Estos textos, corresponden a ;Qué significa pensar?
(2010b) y ;Quién es el Zaratustra de Nietzsche? (1994)'°. Por la estructura del
documento, la investigadora italiana estima que se trataria, no tan s6lo de apuntes para
el desarrollo de un curso, sino de un trabajo mas amplio con miras a su publicacion
futura. Asi lo atestigua su contenido, al exhibir los trazos de una investigacion historica
sobre antropologia filosofica, que se desplaza desde René¢ Descartes hasta Martin
Heidegger. Segun este esquema, los movimientos analiticos se organizan en tres
secciones: a) una lectura sobre el conocimiento del hombre en los siglos XVII y XVIII,
trazando un recorrido que va de Descartes a Kant; b) una lectura del problema
antropologico en los filésofos postkantianos, con una especial atencion en Feuerbach y

Dilthey; y, ¢) finalmente, una seccidn sobre Nietzsche y algunas de sus interpretaciones

apartado que reune todas las anotaciones con el epigrafe “Connaissance de I'homme et reflexion
transcendantale”.

7 Defert identifica este manuscrito en la caja 46 de los Fonds Michel Foucault en la Bibliothéque
Nationale de France.

8 Kant, Hegel, Feuerbach, Marx, Dilthey y Nietzsche.

9 Sforzini agrega que, al cotejar los apuntes tomados por Jacques Lagrange en un curso similar dictado
por Foucault en la Ecole Normale Supérieure entre 1954 y 1955, se corresponden con los materiales del
manuscrito. Esto, sin embargo, no excluye la posibilidad que Foucault haya trabajado con los mismos
apuntes en ambas versiones del curso, para luego preparar una version definitiva que incluye las
referencias de Heidegger.

10 En ambos trabajos —pero especialmente en las lecciones reunidas en el primero, donde se presenta la
argumentacion mas detallada—, Heidegger desarrolla la pregunta respecto al significado del pensar, a
partir de su lectura del Zaratustra y su relacién con la racionalidad y las figuras del Ubermensch y el
ewige Wiederkunft. Su conclusion, consistira en sefialar que toda doctrina filoséfica acerca de la esencia
del hombre es, al mismo tiempo, una doctrina del ser del ente, como si todo el camino del pensar
transcurriera “siempre ya dentro de la relacion entera de ser y esencia del hombre” (Heidegger, 2010b,
p- 105).
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contemporaneas, entre ellas, Jaspers y Heidegger.

El manuscrito en cuestion, constituye un material de gran interés filosofico,
basicamente por tres motivos: en primer lugar, tiene un valor inaugural al interior del
trayecto filosofico de Michel Foucault, no tan solo por su datacidn, sino por el caracter
inicidtico de la problematizacion sobre la antropologia en su filosofia. El manuscrito
nos muestra el alcance de una critica cuyo desarrollo se extendid por cerca de quince
afios'!, hasta la formulacion mas acabada en Les mots et les choses (1966a). En segundo
lugar, prefigura algunas de las direcciones que asumird la critica al humanismo en las
investigaciones de la década de los sesenta. En tercer lugar, ensaya las periodizaciones
con las que posteriormente articulara sus trabajos arqueologicos, esto es, la distincion
entre un saber clasico acerca del hombre y un saber moderno. En estos términos, una
de las problematizaciones centrales que recorre este trabajo, consiste en afirmar que, a
lo largo de la época clasica, una antropologia filosofica resulta, no tan solo inexistente,
sino imposible de formular, pese a la presencia de un extenso saber filos6fico, moral y
teologico sobre el hombre. La argumentacion de Foucault, intenta mostrar que el mundo
clasico se encuentra demasiado adherido al antiguo mundo, por lo que su discurso solo
podré pensar al hombre en términos morales y teoldgicos, esto es, a partir de los
derroteros de la salvacion y la caida. Frente al mundo y las fuerzas de la naturaleza, el
hombre, en el discurso clésico, ain resulta ser una experiencia descentrada, una
completa exterioridad para si mismo: “El mundo —afirma Foucault— al ser interrogado
sobre su verdad y su ser, no responde sefialando al hombre, sino que, por una curiosa
paradoja, muestra que, en el fondo, el hombre le es ajeno” (2022, p. 46).

En la perspectiva del manuscrito, la época clasica no podra situar al hombre
como fuente de veridiccidn y sera incapaz, por ello, de formular una antropologia. Por
contraste, las condiciones de posibilidad de una antropologia solo podran surgir con la

activacion de un saber cientifico acerca del hombre —una fisica humana—, de tal manera

' Junto a este trabajo desarrollado durante la década de los cincuenta, se conservan manuscritos inéditos,
proyectos de tesis inacabados, y abundantes notas de lectura sobre psicoandlisis, lenguaje, historia
humana y psicologia cientifica, reunidos en las cajas 42 y 43 de los Fonds Michel Foucault en la
Bibliothéque Nationale de France.
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que la historia del conocimiento del hombre sobre si mismo, no seria otra que la historia
del discurso cientifico acerca de ¢l y “su” mundo. A través de esta clave de lectura, lo
que Foucault comienza poco a poco a vislumbrar, es que el hombre solo podra ser
formulado en su valencia antropoldgica, por medio de un discurso que sitia el problema
de la verdad y su copertenencia al hombre y su finitud. Es decir, cuando el conocimiento
moderno, y con ello también la filosofia, se vuelven enteramente una antropologia, tal
como ya habia sido anticipado por Heidegger en su Carta sobre el humanismo (2016).
Seglin este andlisis, la ruptura con el mundo clasico, solo sera posible por medio del
acontecimiento abierto por la filosofia de Immanuel Kant. Pese a que Foucault avanza
con cautela en este punto y descarta que corresponda al filosofo alemén la formulacién
de una antropologia —afirmando, més bien que es Feuerbach el verdadero fundador de
la antropologia en el pensamiento moderno, al hacer del conocimiento acerca del
hombre, el eje fundamental de interrogacion filoséfica—, precisara, de todos modos, que
son las consecuencias de su pensamiento las que habilitan la emergencia de la
antropologia moderna. Es lo que argumenta al sefhalar que en las filosofias
postkantianas del siglo XIX se habrian producido algunos “impulsos” (poussées) que
intentaron realizar el pensamiento kantiano en términos antropoldgicos. En este
esfuerzo aloja a Hegel, Feuerbach y Dilthey. Por contraste, la relevancia de Kant
consiste en constatar que es su pensamiento el que inaugura la posibilidad de una
reflexion cientifica acerca del hombre, al introducir la filosofia trascendental como
instrumento del conocimiento del que el hombre se sirve para la inteleccion de la
naturaleza. Posteriormente, esta interpretacion serd retomada y modificada en los
movimientos analiticos que acompafian su Introduction a l'"Anthropologie de Kant vy,
mas aun, en Les mots et les choses. De todos modos, con dichos movimientos Foucault
podra distinguir en Kant los cuatro rasgos filoséficos que hacen posible el conocimiento

antropologico. En palabras de la editora del curso:

El cuestionamiento del hombre en el nivel de su propio mundo; el origen

antropologico de todos los significados; la pérdida de la caracterizacion del
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hombre en relacion con el absoluto (la finitud es su unica dimension); la
busqueda fundamental de una esencia humana que seria a la vez su verdad como

autenticidad y su destino como libertad. (Sforzini, 2020, p. 7).

Segun esta lectura, a partir de la construccion de una historia del pensamiento
antropolégico a principios de la década de 1950, Foucault conseguira abrir un problema
para la filosofia y su propio itinerario de pensamiento: “El parentesco critico entre una
filosofia del presente y el pensamiento del hombre y su muerte” (Foucault, 2022, p. 10).
Aunque en ciernes, el manuscrito deja entrever su interés por explorar otros modos del
pensamiento filosofico, por fuera del canon académico que envuelve estas reflexiones.
A esta luz, el recurso a una analitica histérica de la antropologia, consistird, por un lado,
en mostrar su transversalidad para el discurso epistemologico y critico moderno, y por
otro, en interrogar las posibilidades de continuar hablando de la verdad, cuando el
hombre, que es en ella sujeto y objeto, experimenta su disolucion. Precisamente porque
el manuscrito intenta abordar la problematica del hombre a partir del problema de la
verdad, intentando mostrar, con ello, que la antropologia moderna resulta indisociable
de los criterios de veridiccion del conocimiento. Este aspecto tiene una importancia
crucial, ya que anticipa el interés de Foucault por el estudio de las relaciones entre
conocimiento, poder y verdad que se volvera nitido en el arco que va desde las Legons
sur la volonté de savoir (2011) al curso Du gouvernement des vivants (2012) durante la
década de 1970. A ello obedece la toma de posicion abiertamente nietzscheana con la
cual Foucault concluye el manuscrito, al proyectar la situacion actual de la filosofia
como el fin de la antropologia y de la filosofia misma. Como evidencia, destaca la
emergencia del evolucionismo darwiniano y el psicoanalisis de Freud, discursos que
mas tarde, en Les mots et les choses (1966a), seran llamados contraciencias. En ambos
discursos —surgidos en las postrimerias del siglo XIX—, Foucault vera dos variantes de
un mismo contrapunto a la figura del “hombre-razoén”, que insiste en postular que la
verdad del hombre es algo que le resulta completamente exterior, tanto si se piensa

como ascendencia animal o como actividad inconsciente. Un gesto similar se logra
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apreciar en el recurso ensayado aqui, respecto a la intensidad dionisiaca del
pensamiento en Nietzsche, entendida como una figura de oposicién decidida a la
dialéctica del sentido y su coextensividad antropoldgica, pero mas importante aun,
permitiéndole plantear la superacion de la interrogacion kantiana por los juicios
sintéticos a priori como condicidon de acceso a la verdad, por la pregunta respecto a /a

verdad de la verdad:

La pregunta sobre la necesidad de la verdad de estos juicios debe ser sustituida
por una pregunta sobre la creencia en su verdad, es decir, una pregunta que les
devuelva la posibilidad absoluta de ser falsos. La pregunta filoséfica sobre el
juicio sintético a priori, o sobre la verdad de la ciencia, es la que pone de

manifiesto la posibilidad de no ser verdadera. (2022 p. 173).

Foucault, siguiendo a Nietzsche, comprende que la liberacion de la verdad excluye la
posibilidad de encontrar apoyo en la pregunta kantiana por el hombre (Was Ist Der
Mensch?), disolviendo, en un mismo gesto, la verdad del hombre junto a la verdad de

sus determinaciones humanas. Segun explica:

En este espacio critico despejado por Nietzsche, bajo la forma de la libertad
dionisiaca del espiritu, se desentrana por primera vez esta implicacion de la
verdad y el hombre que ha sido, desde Kant, el problema mismo de la
Antropologia. Esto no significa que el hombre y la verdad caigan el uno fuera
del otro, en una relacion de alteridad en la que desaparezcan las fronteras y la
familiaridad de su patria comun, sino solamente que se vuelven enigmaticos el
uno para el otro, que ya no pueden contar el uno con el otro: que el hombre ya
no puede ser la verdad de la verdad, ni la verdad, la verdad del hombre. El
hombre y la verdad estan en constante retirada el uno respecto del otro, son

opacos. (Foucault, 2022, p. 174).
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A nuestro entender, a través de esta gestualidad, Foucault pretende afirmar la valencia
tragica de la existencia, para reencontrar, en la ausencia de sentido, un fondo de goce y
embriaguez, cuestion que implica, al mismo tiempo, afirmar la textualidad ontoldgica
de un “vacio abismal y el poder de atravesarlo” (Sforzini, 2020, p. 13). Esta indicacion
es relevante, en la medida que anticipa el espesor y la textura que, en adelante, asumira
la propuesta de “salida” al problema antropolégico en su filosofia: la tentativa por
conectar la potencia tropologica y jovial de la imaginacion, con la modulacion de la
vida y el pensamiento'2. Segtin nuestra lectura, es este el lugar de enunciacion filoséfica
a partir del cual Foucault desarrolla sus investigaciones tardias sobre la arqueologia de
la vida ética (2009b; 2008; 2001), siendo posible tender un arco con aquellas
inclinaciones literarias desplegadas durante buena parte de la década de 1960 —
incluyendo sus trabajos sobre la transgresion (1963) y el pensamiento del afuera
(1966b)—, a partir de las cuales consigue abastecer un conjunto de problematizaciones
¢tico-estéticas que movilizan la exploracion de experiencias anarquicas, poéticas e
impersonales como contrapuntos a la episteme humanista'>. Es lo que Foucault también
precisa al referirse a los discursos literarios como “exteriores a la filosofia” (2006, p.
67), con los que intentd ensayar una voluntad de fuga en relacion a las modalidades y
reducciones antropologicas propias de sus afios de formacion universitaria (1978).

En estos términos, lo tragico en la filosofia —su experiencia y su leccion
arcaica—, no sera sino el teatro de lo dionisiaco, donde transcurre el extravio del hombre
en su propio enigma y experimenta el abandono de toda pretensioén por acceder a una
verdad que le resultaria propia, para devenir, en cambio, una danza de simulacros
(Foucault, 1964). Nuevamente, tenemos aqui un anticipo de los movimientos que
Foucault desplegara a lo largo de sus investigaciones arqueologicas (Basso, 2020),

donde se encuentran incesantemente los elementos de una critica y una ontologia. A

12 Cuya disociacion recorre la historia de la filosofia en Occidente.

13 Georges Canguilhem (2015), comentando la tesis sobre la muerte del hombre, dira que una episteme
es “un codigo de ordenamiento de la experiencia humana bajo una triple relacion: lingiiistica, perceptiva,
practica” (p. 36). En esta perspectiva es que los discursos cientificos y filosoficos, coextensivos al
humanismo moderno, no serian otra cosa que teorias y legitimaciones de un orden epistémico, social y
politico.
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este respecto, la experiencia limite y sus figuras especificas como el afuera y la
transgresion, tributaran al intento de pensar por fuera de los marcos de la antropologia
moderna (Foucault, 1978). Reencontrar a Dioniso, en su exuberancia y desmesura, no
sera otra cosa que el signo de un lazo a partir del cual serd posible pensar una
experiencia desubjetivadora y desindividualizante, es decir, la desgarradura del sujeto
en medio de la desgarradura que es la existencia misma.

Segun nuestra lectura, Nietzsche representa para Foucault una forma de plantear
un problema crucial para la filosofia: concebir la posibilidad de un pensamiento no
antropologico y, junto a ello, la formulacion de una filosofia fundada en un
descentramiento de la subjetividad humanista. Aun cuando esta tonalidad —que
retroactivamente se revela como programatica— resulta explicita a lo largo del
manuscrito que orienta el curso de 1954-1955, también es posible senalar un segundo
problema, igual de relevante, pero quiza mas sutil en su presentacion: la posibilidad de
pensar una filosofia como experiencia transformadora, indisociable de la vida y sus
incesantes modulaciones. Este segundo aspecto, excede, sin duda, el marco histérico
acotado del estudio contenido en el manuscrito, pero su extension es tal, que introduce
una clave hermenéutica que posibilita un examen critico de toda la historia de la
filosofia occidental, aspecto que solo se volvera completamente nitido con la
arqueologia de la vida ética desarrollada por Foucault hacia el final de su trabajo
filosofico, junto a la formulacion de la filosofia como estética de la existencia.

En las ultimas paginas del manuscrito —como si se tratara de un “oraculo
retrospectivo”—, Nietzsche revela ser la condicion de posibilidad de la reconstruccion
critica ensayada por Foucault, por cuanto, no tan solo le permite encontrar un punto de
fuga al discurso antropologico, sino decretar el ocaso del hombre como figura

epistémica'* y centro de gravedad de la experiencia historica. En este contexto es que

14 El impacto ejercido por Nietzsche es tal en Foucault, que incluso en 1982 declaré que “Nietzsche fue
una revelacion para mi. Tuve la impresion de descubrir a un autor muy diferente del que se me habia
ensefiado. Lo lei con gran pasion y rompi con mi vida, dejé mi trabajo en el hospital psiquiatrico,
abandoné Francia: tenia la sensacion de estar atrapado. A través de Nietzsche, devine extrafo a todas
estas cosas” (1988, p. 780).
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podré proponer un retorno a la cuestion de la naturaleza, bloqueada por la antropologia
moderna, para situar la mirada en la exterioridad constitutiva del hombre. Recurriendo
a una figura freudiana (2012), diriamos que el intento de Foucault, en este punto,
consiste en mostrar lo mismo que el psicoandlisis a comienzos del siglo XX, esto es,
que el hombre ya “no es el amo en su propia casa” (p. 135) y la apelacion a la naturaleza,
al igual que en Nietzsche, resulta ser un recurso filoséfico que permite mostrar, poco a

poco, los limites metafisicos del pensamiento antropoldgico moderno.

Contemporaneo a La question anthropologique, encontramos el primer trabajo
publicado por Michel Foucault donde es posible constatar una remision explicita a
Heidegger y la analitica del Dasein, asi como una inscripcion nietzscheana del
problema antropologico: la Introduction (1954) a Le Réve et I'Existence de Ludwig
Binswanger. Si bien no constituye un trabajo sistematico de critica al humanismo,
muestra en acto las primeras elaboraciones del problema, a partir de una sensibilidad
que nos parece importante destacar. Se trata, ciertamente, de un ensayo en el que aun
es posible verificar aspectos de la lectura fenomenologica del hombre, en parte, por
tratarse de una elaboracién que emerge en medio de un contexto intelectual y cultural
que intenta situar al hombre y su humanidad, como un valor. A este respecto tributa la
declamacion humanista de Sartre (1996) —pronunciada en clave de manifiesto— y los
multiples debates que su lectura suscitd en Francia (Descombes, 1988). Pese a esto,
Foucault no tardard en distanciarse de estas posiciones y la lectura de Heidegger y
Nietzsche le permitird estabilizar un punto de fuga respecto de las reducciones
humanistas de la fenomenologia, logrando con ello poner en entredicho las
formulaciones filosoficas que tributan a la definicion de una “naturaleza humana”. La
Introduction tiene, por tanto, un valor que no tan solo concierne a su contenido, sino a
la prefiguracion de un problema y un estilo de pensamiento. En estos movimientos se

expone la inadecuacion de la lectura que afirma que estos trabajos previos a Histoire de
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la folie (1972), pertenecerian a un “periodo de silencio” y no habrian conducido “a
ningun lugar determinado” (Macey, 1995, p. 116).

Segun la indicacidon contenida en la Presentacion (Defert, Ewald y Gros, 2008)
a la edicion francesa de la Introduction a l'Anthropologie de Kant, la lectura de
Heidegger serd dominante en esta primera etapa de prefiguracion del problema
antropoldgico. Pese a esto, no habria que dejar de advertir como es que esta lectura
dispone el modo en que Nietzsche hace su ingreso en las formulaciones de la
Introduction. Lo que observamos es un cierto uso de Heidegger en el ejercicio de
retrotraer los derroteros del hombre y su pretendida naturaleza, hacia un ambito que lo
vuelve completamente problemadtico: la historicidad de sus modos. La textura
ontologica de la fuga ensayada aqui, ofrece la posibilidad de pensar al hombre como un
problema filosoéfico, al interior de una reflexion que se interroga por sus “estructuras
fundamentales”, reconociendo en la historia su cualidad mas propia. Es lo que es
posible hallar en las indagaciones posteriores de Foucault respecto a la psicologia
(Basso, 2020), sosteniendo, contra ella, la necesidad de “recuperar al hombre como
existencia en el mundo y caracterizar a cada hombre por su propio estilo de existencia”
(Foucault, 1957a, p. 136); existencia que ciertamente desborda todo intento de
reduccion a una causalidad psicologica, para reencontrarla, en cambio, en su
historicidad. El gran problema identificado por Foucault en esta disciplina, es su
pretension de decir que “la verdad del hombre se agota en su ser natural” (1957b, p.
120) o biologico, de tal manera que todo conocimiento sobre ¢él, no conduciria a otro
lugar que a una reduccidn instrumental, expresando con ello su fidelidad a la herencia
antropoldgica moderna a partir de la cual se constituye como discurso cientifico al
interior de las ciencias sociales.

El espesor de estos problemas ha quedado a la vista con la reciente publicacion
de un manuscrito inédito, titulado Binswanger et l'analyse existentielle (2021),
redactado entre los afios 1952 y 1954, mientras Foucault ensefiaba en la Universidad de
Lille. Las poco mas de doscientas paginas que organizan este trabajo, dan cuenta de la

centralidad que adquiere alli el problema antropologico y su temprana critica, asi como
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también, la necesidad de historizar la figura del hombre y la enfermedad mental. En
este contexto, dira que el analisis de la existencia —en el sentido de Heidegger— permite,
no tan sélo activar un pensamiento sobre las condiciones concretas de la existencia del
hombre, sino reconocer su irrecusable libertad en sus “innumerables posibilidades de

ser” (p. 135). Seglin afirma:

El organismo animal se da a si mismo en la unicidad de su plan constructivo; el
sujeto humano tiene que darse siempre a si mismo en la infinidad de sus
«posibilidades de ser». Y es esta libertad, ademads, la que abre al hombre a la
verdad, [que] le posibilita esa apertura al ser por la que, segin Heidegger, se
define el acceso a lo verdadero. Mientras que el animal, como organismo
encerrado en sus estructuras, solo constituye el mundo en relaciéon con sus
categorias funcionales, el hombre como existencia puede moverse hacia 'y en un

mundo revelado en su verdad. (Foucault, 2021, p. 135)

Pese a que Foucault —al igual que sus contemporaneos en Francia— sigue traduciendo

aqui el Dasein heideggeriano por “existence humaine”

, entiende que un recurso a la
filosofia existencial resulta un paso ineludible en direccion a intentar salir del horizonte
del pensamiento moderno, comprometiéndose con lo que denomina un esfuerzo por
“superar la metafisica” (p. 137). En un movimiento que evoca como una parafrasis las
palabras de Heidegger (1996) contenidas en E! tratado sobre La Esencia de la Libertad

Humana, Foucault dird que “la libertad no se despliega como eleccion entre un conjunto

15 La Carta sobre el humanismo que Martin Heidegger (2016) le dirige a Jean Beaufret en 1946, es
precisamente una respuesta que reviste el tono de una aclaracion dirigida a sus lectores franceses,
quienes, hasta ese momento, han traducido el Dasein como “réalité humaine”. Ver Heidegger (1947),
Lettre a Jean Beaufret. En Munier, R. (Ed.). Lettre sur I’humanisme (pp. 129-130). Aubier-Montaigne.
Habria que tener en cuenta, no obstante, que Ser y Tiempo se traduce, en su version completa, de manera
tardia en Francia. En 1964 se encuentra disponible una traduccion parcial que incluye los paragrafos 1 al
44, por obra de Alphonse De Waelhens y Rudolf Boehm. Recién en 1985 se cuenta con la obra
completamente traducida por Emmanuel Martineau. En 1986 aparece una segunda traduccion de
Frangois Vezin, con un tono mucho mas académico, al incluir notas y comentarios que enriquecen las
traducciones anteriores.
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de posibilidades establecidas, con anterioridad a toda existencia, por las eventualidades
de la esencia, sino que la libertad es el modo de ser fundamental de la existencia humana
como tal” (2021, p. 137). Incluso argumentara a favor del caricter terapéutico'® del
“andlisis existencial”, en la medida que dispone un reencuentro con la dimension
compartida que constituye la existencia humana, esto es, el mitsen o ser-con de la
exposicion al semejante.

De todas formas, Foucault (1961) tomara distancia de lo que, tanto en este
manuscrito como en la Introduction de 1954, elogia en el “andlisis existencial”, por lo
que califica como una insuficiencia tedrica para elaborar la nocion de experiencia. Ocho
aflos mas tarde, en una especie de balance contenido en Maladie mentale et

psychologie!” (1962), dira que:

Ciertamente, la enfermedad mental puede situarse en relacion con la génesis
humana, en relacion con la historia psicologica e individual, en relacion con las
formas de existencia. Pero no se deben convertir estos diversos aspectos de la
enfermedad en formas ontologicas si no se quiere recurrir a explicaciones
miticas, como la evolucion de las estructuras psicologicas, o la teoria de los
instintos, o una antropologia existencial. En realidad, sélo en la historia se puede
descubrir el Gnico a priori concreto, donde la enfermedad asume, con la apertura

vacia de su posibilidad, sus figuras necesarias. (Foucault, 1962, p. 101)

Seglin nuestra interpretacion, aquello que posibilita la lectura de Binswanger en
Foucault, es precisamente abastecer una reflexion que lo aproxima al valor filos6fico
de la historia como aquel a priori que acompafiara su itinerario de pensamiento y a

partir del cual podré interrogar tempranamente el lugar problematico de la metafisica

16 Problema que, a la luz de la formulacion heideggeriana, podria leerse no como un procedimiento o
técnica psiquidtrica, sino como indicacién de una ética —terapeuiein como tratamiento y cuidado— que
comparece a la condicion abierta de la existencia. Vale decir, una ética que expone lo que la ontologia
dispone.

17 Es necesario hacer notar que este balance involucra una reescritura de la primera version de esta
investigacion publicada originalmente en 1954, bajo el titulo Maladie mentale et personnalité (PUF).
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del hombre en el pensamiento moderno. Es precisamente este aspecto el que es posible
colegir de su interés —también temprano— por el saber psicoldgico. Tal como se aprecia
en Binswanger et l'analyse existentielle, su lectura del psicoandlisis freudiano le
permitira advertir el papel de escansion de esta teoria respecto de la representacion
moderna del hombre y su reduccion bioldgica, al desplazar “el limite conceptual que la
tradicion metafisica habia trazado entre la sustancia-alma y la sustancia-cuerpo; y al
mismo tiempo borrar el caracter de oposicion absoluta que este limite marcaba por
definicion” (Foucault, 2021, p. 20). El psicoanalisis, en cambio, habria operado una
articulacion a partir de la cual, el sintoma serd concebido en el contexto interpretativo
del conjunto de las funciones vitales —definidas como un pliegue entre historia e
intersubjetividad— que permiten recomponer la unidad entre mente y cuerpo, disociada
con la filosofia del cogito. Pese a esto, Foucault advierte que una nueva figura
antropologica rapidamente tomara lugar por la recepcion evolucionista de estas
premisas, a partir de situar “la unidad ficticia y parcial de lo «vital»” (p. 22) que, no tan
solo permitira relanzar la definicion antropologica del hombre como ser natural en la
forma de una antropologia de la vida, sino que, por medio de esta operacion, podra
situar un criterio de distincion entre lo normal y lo patologico y disociar al hombre, esta
vez, de su existencia historica.

Teniendo en cuenta estas consideraciones, lo que parece interesar a Foucault en
la especificidad de las reflexiones contenidas en la Introduction, es la reubicacion que
el texto de Binswanger opera sobre el problema antropologico. Especificamente,
destaca la superacion de un concepto reductor del hombre en tanto homo natura, a favor
de una “reflexion ontologica que tiene como tema mayor la presencia del ser, la
existencia, el Dasein” (Foucault, 1954, p. 66). El hombre, al interior de esta analitica,
no seria sino “el contenido efectivo y concreto de lo que la ontologia analiza como la
estructura trascendental del Dasein, de la presencia en el mundo” (1954, p. 66). No se
trataria, por ello, de una ciencia de los hechos humanos ni de un conocimiento positivo
que arrancaria de la estabilizacion de un a priori especulativo. Foucault aclara: “El tema

de su investigacion es el «hecho humanoy, si se entiende por «hecho» no tal sector
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objetivo de un universo natural, sino el contenido real de una existencia que se vive y
se siente, se reconoce o se pierde en un mundo que es a la vez la plenitud de su proyecto
y el «elemento» de su situacion” (1954, p. 66). Es decir, lo que se vuelve sensible para
Foucault en este punto, es el modo en que Binswanger dispone el problema
antropologico en términos de una juntura o pliegue entre ontologia e historia. “La
antropologia —agrega— puede designarse entonces como «ciencia de los hechosy» desde
el momento en que desarrolla de modo riguroso el contenido existencial de la presencia
en el mundo” (1954, p. 66). En la seccion introductoria del ensayo, Foucault despeja

toda duda sobre su interés en este estudio:

Nos ha parecido que valia la pena seguir, por un instante, la andadura'® de esta
reflexion; y buscar con ella si la realidad del hombre es accesible solamente
fuera de una distincidn entre lo psicoldgico y lo filosofico; si el hombre, en sus
formas de existencia, era el Unico modo de acceder al hombre. En la
antropologia contemporanea, nos ha parecido que el itinerario de Binswanger
seguia la via real. Toma a contrapelo el problema de la ontologia y de la
antropologia, y va derecho a la existencia concreta, a su desarrollo y a sus

contenidos historicos. (1954, p. 67).

En el andlisis de Foucault, asi como Binswanger recusa la tentativa de reparto entre
filosofia y psicologia, de igual modo, el andlisis existencial que intenta destacar, evita
la distincion a priori entre antropologia y ontologia, sin por ello suprimirla. La remitira,
en cambio, al examen de la “existencia concreta” (Foucault, 1954, p. 67). Y esta
“concretud” de la existencia, no es otra que su historicidad. Por ello —en un tono
abiertamente nietzscheano—, luego argumentara a favor de la necesidad de “conceder

un privilegio absoluto, entre todas las dimensiones significativas de la existencia, a la

18 La expresion es similar a la utilizada por Heidegger (2016) en el comentario introducido a la versiéon
de 1949 de la Carta sobre el humanismo: “lo que aqui se dice no ha sido pensado solamente en la época
de su redaccion, sino que se basa en la andadura de un camino que fue iniciado en 1936, en el «instante»
de un intento por decir sencillamente la verdad del ser” (p. 13).
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de la ascension y la caida: en ella y s6lo en ella pueden descifrarse la temporalidad, la
autenticidad y la historicidad de la existencia” (1954, p. 109).

Michel Foucault se encuentra aqui formulando un campo de problemas
filosoficos a partir de su lectura de Heidegger y Nietzsche, en una relacion ortogonal
entre ontologia e historia. Es precisamente este encuentro filoséfico el que le permitira
tomar distancia de la lectura fenomenologica sobre el problema del hombre y su
representacion metafisica. En esta misma direccion es que, luego de afirmar la
“existencia concreta” como horizonte analitico, subrayara el primado que asume lo
tragico en la comprension de la historia. Siguiendo a Nietzsche, dird que es sobre el eje
vertical de la existencia donde se asienta la expresion tragica: “El movimiento tragico
siempre es del orden de la ascension y la caida, y el punto que lleva su marca
privilegiada es aquel en el que se cumple el balanceo imperceptible de la subida que se
detiene y oscila antes de caer” (p. 1954, p. 106). Contra todo esencialismo, agregara
que “nunca puede captarse la existencia mas que en sus formas constituidas” (1954, p.
109), esto es, la “existencia haciéndose” (p. 109). En esta lectura, la historia es la
condicion de posibilidad de la experiencia del hombre —su ser como su mas amplio
modular—, al interior de la cual, lo tragico signa su ontologia como estructura de la
temporalidad'®. En este sentido, el tiempo analizado de forma horizontal, no seria mas
que el trazado hacia un origen y un destino, problema que Foucault ya conocia por su
proximidad formativa con la escuela de epistemologia historica francesa, representada
por Bachelard, Koyré y Canguilhem. La temporalidad, leida en esta clave, no seria sino
una cronologia de la progresion espacial y la incesante repeticion de la nueva partida.
“En esta direccion existencial —afiade Foucault—, el tiempo es, por esencia, nostalgico”
(p. 107). Con el movimiento tragico de la ascension y la caida, en cambio, “puede
captarse la temporalidad en su sentido primitivo” (p. 107). Una reflexion coincidente a
la formulada mas tarde en L'Archéologie du savoir (1969), al sostener que categorias

como uniformidad, coherencia, globalidad, y homogeneidad, no serian sino figuras

19 Este aspecto luego asumird en Foucault la forma de la analitica del poder al vincular lo historico-
tragico con el agon o las relaciones de fuerzas y sus enfrentamientos.
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epistémicas miméticas, esto es, coextensivas a la antropologia que, a partir del siglo
XIX, consiguid establecer un sistema de valores y una representacion coherente sobre
la civilizacion.

En consecuencia, con estas premisas Foucault podrd sostener la idea de

abandonar:

El nivel antropologico de la reflexién, que analiza al hombre en tanto que
hombre y en el interior de su mundo humano, para acceder a una reflexion
ontolégica que concierne al modo de ser”’ de la existencia en tanto que presencia
en el mundo. Asi se efectua el paso de la antropologia a la ontologia... (1954, p.

109).

En otras palabras, la existencia haciéndose, formulandose en su devenir historico, antes
que inmoévil en sus formas constituidas. Es en este mismo sentido que, como expresara
mas tarde en La prose d'Actéon, “nunca hay hombres, sino solo simulacros” (Foucault,
1964, p. 334), esto es, formas, modulaciones, en tanto apariencias de este devenir que
es la historicidad de los modos. El hombre, la humanidad del hombre, no seria, por
tanto, otra cosa que una modulacion antropologica, historicamente figurada, de la

existencia; su volverse Menschsein.

A modo de cierre provisorio a las reflexiones desarrolladas en este articulo, me parece

relevante plantear las siguientes tesis:

1. La publicacion reciente de un conjunto de trabajos inéditos de Michel Foucault, nos

ha permitido ponderar las lecturas hechas por los estudios especializados, llevandonos

20 T as cursivas son mias.
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a reconocer en la problematizaciéon sobre el humanismo moderno una inquietud
inaugural al interior de su filosofia, pero mas importante atn, la elaboracion de una
problematizacion que recorre y fundamenta las investigaciones arqueo-genealdgicas
posteriores. A contrapelo de un cierto “sistema de fragmentacion” (Revel, 2014, p. 16)
con el que los comentaristas han tendido a inscribir y distribuir el pensamiento de
Foucault, la problematizacion abierta por la critica al humanismo funcionaria como una
pregunta fundamental cuyo despliegue asume la forma de una critica epistemologica de
un saber sin sujeto frente la herencia cartesiana que recorre la filosofia moderna, una
comprension anonima e histérica del poder frente a las teorias juridico-politicas
centradas en la figura de la soberania, y una reflexion ética respecto a las posibilidades
de constituirnos en sujetos de nosotros mismos frente a las tecnologias politicas de

conduccioén de individuos y poblaciones.

2. Si es Heidegger con quien Foucault consigue plantear el problema antropologico,
serd Nietzsche, en cambio, quien habilitard sus puntos de fuga. En este interjuego
comprendera que el hombre no es sino una modulacion historica y que la pregunta que
interroga Was ist der Mensch, se abisma en la afirmacion del Ubermensch, tal como
resulta explicito en la conclusion a la Antropologia de Kant (2009). De este
desplazamiento, no obstante, no habria que leer tan solo una apuesta por
desantropologizar el pensamiento —reducir la problematizacion a la resolucion de un
problema epistémico—, sino reconocer el espesor de una tentativa de experiencia. Vale
decir, la formulacion de un ethos, que encuentra en la senda nietzscheana el
desobramiento jovial de una herencia que ha bloqueada las posibilidades de pensar de
otro modo, mortificando la vida y su potencia metaforica de invencion. Este aspecto no
debiera resultar sorpresivo en la lectura del trabajo de Michel Foucault, sobre todo si se
tiene cuenta que las elaboraciones sistematicas del pliegue entre vida y filosofia que es
posible leer en sus ultimas investigaciones en el Collége de France, encuentran sus
primeras coordenadas en la critica al humanismo que arranca con los ejercicios de

caligrafia filosofica de la primera mitad de la década de 1950. Es lo que resulta legible
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en la inclinacion literaria que sirve de contrapunto a la arqueologia tragica, alli donde
Foucault intenta desplegar una apuesta de pensamiento que extiende la critica al
humanismo al propio discurso filosofico y su régimen de verdad, para explorar su
propio extravio. A esta luz, ya no seria tan sencillo sostener la lectura de un Foucault
nihilista, pues aquello que nos muestra esta inclinacion es un pensamiento
profundamente jovial, esto es, creativo y poético que ha decidido inscribirse en la senda

del Ubermensch y sus modulaciones posthumanas.

3. En los ejercicios de caligrafia filoséfica que hemos analizado, el nudo que enlaza
ontologia e historia —aspecto que posteriormente serd leido con la proposicion de una
ontologia historica de nosotros mismos (1984b)—, dispone el territorio para la
elaboracioén de una comparecencia ética frente a la existencia. Vale decir, un ethos que
quisiéramos leer como expresion de una singular posicion filosofica, aquella de un
existencialismo radical. No se trata, como resulta evidente, de una afirmacion del
discurso existencialista que Foucault cuestiond con fuerza e insistencia durante buena
parte de su trabajo filosofico —esto es, aquel, discurso alrededor del cual orbitan las
figuras metafisicas del individuo psicoldgico y la inmanencia del sentido—, sino de
aproximaciones sucesivas por abastecer el horizonte analitico de la “existencia
concreta” (1954). Es alli donde Foucault consigue ubicar la historia y, mas tarde, la
procedencia belicosa de las palabras, las cosas y sus relaciones (1971). Una historia
cuya arqueologia, situaré lo arcaico como el pasado del pasado en tanto condicion de
emergencia de lo historico (Descombes, 1988). Esta tension constitutiva de la historia
de una cultura, sefala el signo de una “estructura tragica” (Foucault, 1961, p. 161), a
partir de la cual la arqueologia posteriormente asumira la forma de una historia de una
desgarradura y la denuncia de su amnesia. En la senda filos6fica abierta por Nietzsche,
Foucault reconocerd, tal como aquel ya habia demostrado, que “la estructura tragica a
partir de la cual surge la historia del mundo occidental, no es otra cosa que el rechazo,
el olvido y la caida silenciosa de la tragedia” (p. 161): villania de los comienzos, cesura

que reparte el mundo y se impone, dejando tras de si, como su otro abyecto, aquello
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que la contradice, por cuanto desnuda un pathos y exhibe la inconsistencia de sus
formas en la desmesura de una procedencia. Con todo, esta singular posicion filosoéfica,
es también radical, en la medida que interroga la propia consistencia de un mundo, el
modo en que se ha constituido como un orden captando en primer lugar al hombre y
todo lo demas en relacion con él. Es este aspecto el que desborda el caracter meramente
epistémico de la critica al humanismo, al proyectarla en una direccion ética y politica.
Alli donde el desafio consistird de componer otros modos de relacion con nosotros
mismos y con la existencia en su complejidad, vale decir, la posibilidad de otro mundo
y otra vida, como reflexionara tres décadas mas tarde al pensar la relacion entre vida y

filosofia dispuesta por los cinicos (2009b).

4. Si la critica al humanismo resulta ser un eje relevante y consistente en la filosofia de
Michel Foucault, y si esta critica puede ser leida como aquella de un existencialismo
radical, sus proyecciones resultan ser fundamentales, en la medida que disponen la
posibilidad de abastecer un pensamiento sobre la crisis contemporanea. Foucault no
tuvo la experiencia de un mundo que, en cuatro décadas desde su muerte, se modificéd
sustantiva y aceleradamente: no conocio el acontecimiento inédito de una pandemia
global, ni el devenir cibernético de las relaciones sociales, ni mucho menos la crisis
ambiental, la escasez hidrica, o la explotacion ampliada de formas de vida animales y
vegetales; todos signos inequivocos de la intensificacion de la antropologia moderna en
su valencia mas especifica: una voluntad de poder sobre la existencia planetaria. Frente
a esta “discronia” respecto del tiempo presente, el desafio al que nos enfrentamos,
consiste en actualizar y profundizar la critica abierta por Foucault, de tal manera de
extender la problematizacion sobre el humanismo hacia un campo de problemas que
nos permita formular una interrogacion sobre las posibilidades de un mundo. Desafio,
sin duda, que involucra la posibilidad de dar lugar a la experiencia de una gran politica
y hallar la gran salud, al comparecer al dafio provocado por el habitar del hombre en
un mundo extenuado de humanidad. Creemos que en esto consiste, precisamente, el

analisis de la “existencia concreta” en nuestra actualidad.
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