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Editorial

Con este nimero, el octavo de la revista, iniciamos una nueva etapa.
Hasta ahora se anunciaba la revista como una publicacion de la Catedra
de Filosofia de la Carrera de Sociologia de la Facultad de Ciencias
Sociales de la Universidad de Buenos Aires. El director de la revista era
al mismo tiempo el titular de la Cétedra de Filosofia. A partir de este
nUmero la situacién ha cambiado. Efectivamente, el director de al revista
ha dejado de ser el titular de la Catedra de Filosofia que fue concursada
y dividida en dos.

Ello ha motivado, como es lgico, que la revista dejase de ser una
publicacion de la Catedra de Filosofia. Por otra parte, Diaporias siempre
se presentd como "revista de filosofia y ciencias sociales", y si bien se
publicaron trabajos sobre las ciencias sociales, la mayoria de ellos
pertenecieron a la filosofia. Por supuesto que la revista queda siempre
abierta para los profesores de las catedras de filosofia y sera siempre
una satisfaccién publicar sus trabajos.

Para el presente nimero se ha renovado el Consejo Editor, y los trabajos
que se publican, salvo excepciones, pertenecen a resultados de las dos
investigaciones colectivas que, dirigidas por el director de la revista, se
realizan en el "Instituto de Estudios de América Latinay el Caribe". Una
de estas investigaciones se refiere a problemas filoséficos y pedagdgicos,
Ilevando por titulo. Estado, pedagogia y sujetos politicos. Ensefiar filosofia
en la Carrera de Sociologia. La otra investigacién colectiva pertenece al
ambito de Sociologia de la Religidn y lleva como titulo: Iglesiay poder
politico en Argentina (1992-2006).
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Todos los articulos que se publican, pertenecen a los autores cuyos
nombres figuran, pero todos han sido debatidos colectivamente, tanto
los trabajos filoséficos, como los que tratan de sociologia de la religion.
Esto es importante. Se trata de una produccién colectiva, rompiendo
con el individualismo que el neoliberalismo ha logrado introducir en los
claustros universitarios.

Tratamos de hacer efectiva la dialéctica universal-particular sin que el
universal, es decir, lo colectivo, la intersubjetividad, ahogue al particular,
al sujeto individual, pero al mismo tiempo evitando que el sujeto individual
trabaje como un ser aislado. Los diversos trabajos se potencian en la
medida en que se exponen y debaten entre todos. De esta manera
esperamos contribuir a la superacion de la etapa neoliberal individualista
que a partir de la década del 90 ha penetrado en los claustros
universitarios.

Es evidente que la publicacion de los trabajos en una revista académica
otorga puntos para las respetivas carreras, pero no queremos que la
busqueda de puntaje termine ahogando lo principal, la seriedad en la
formacion en la investigacion y la docencia. La dindamica impuesta por
el neoliberalismo ha llevado a los jovenes investigadores y docentes a
una desenfrenada carrera con obstaculos. Es necesario acumular titulos
de grado, de posgrado, de pos-posgrado; participar en Congresos, publicar
trabajos en una seguidilla que no deja tiempo para el investigar reflexionado,
para profundizar en los temas, para el didlogo sosegado.

En este primer nimero de la nueva etapa es bueno recordar el significado
del nombre de la revista como lo habiamos hecho en el nimero 5°. La
hemos denominado "Diaporias", creando un término derivado del griego
que significa "desarrollo de las aporias o contradicciones". El término se
encuentra en el capitulo 1° del libro 111 de la Metafisica de Aristoteles.
Alli dice el fildsofo que "es necesario, en vista de la ciencia buscada —la
filosofia- abocarnos en primer lugar a las cuestiones que presentan
contradicciones o son aporematicas —peri 6n aporésai-". Ahora bien,
"quien pretende resolver bien una aporia —euporésai-, debe desarrollar
adecuadamente la aporia —proUrgon to diaporésai kalos-".

Aparecen pues, tres momentos en la resolucién de las aporias o
contradicciones: En primer lugar, la presentacion de la aporia mediante
los verbos aporein — aporésai. Luego viene el desarrollo de la

contradiccion, o sea, diaporein — diaporésai, y finalmente la resolucién
de la contradiccion, es decir, euporein — euporésai. Los respectivos
sustantivos son aporia — diaporia — euporia.

Laeuporia, que literalmente significa "buena contradiccion”, o sea, salida
de lamisma, depende del segundo momento, la diaporia o despliegue de
la contradiccion. Aristételes desarrolla los diversos libros de la Metafisica
—son catorce- como otros tantos desarrollos de las diversas
contradicciones o aporias presentadas en el libro 111, en bisqueda siempre
de la solucion. Por ello la filosofia se denomina "ciencia buscada".

Diaporia, desarrollo de la contradiccion. Aristételes escribe la metafisica
buscando desarrollar las contradicciones de la polis, para lograr su salida,
su eu-poria. Nosotros desarrollamos algunas contradicciones de nuestra
realidad, buscando su superacion, la cual es imposible de lograr si primero
no se realiza un buen desarrollo de las contradicciones. Ello significa
que se trata de investigaciones comprometidas, militantes. El rigor exigido
en investigaciones académicas no debe estar profundamente anclado
en el barro de la realidad politica, social, pedag6gica sobre la que se
intenta influir para transformarla.

En el &rea filoséfica buscamos desarrollar las contradicciones en lo
referente a la ensefianza de la filosofia en la carrera de sociologia.
Entonces nos preguntamos por nuestras practicas docentes como
participes de esta funcion estatal. Es decir, en tanto docentes y sujetos
politicos modernos nos preguntamos cdmo emprendemos un dialogo
pedagégico a la hora de encarar la ensefianza y el aprendizaje de la
filosofia moderna, esto es, cdmo problematizamos la construccion del
sujeto y del Estado modernos. Dentro del aula, en el didlogo con los
estudiantes, también nos constituimos como sujetos politicos que, desde
el abordar critico de los grandes filésofos de la modernidad que se
dedicaron a conceptualizar la formacion del sujeto y del Estado modernos,
se abordan a si mismo.

En el area de sociologia de la religion las contradicciones que buscamos
desarrollar se refieren a las relaciones entre el poder politico y el religioso
en la Argentina, en el periodo que va de 1992 a 2006. Esas relaciones
dependen de construcciones que se realizaron casi dos milenios antes.
Efectivamente, en los siglos IV y V se estructura el poder politico y
religioso de Occidente, corporizado este Gltimo en la Iglesia Catdlica,
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gue domina los siglos medievales y entra en crisis en la modernidad, sin
dejar de seguir ejerciendo su influencia. Dicha estructuracién que
responde a la teologia de las dos espadas, formulada por Gelasio | en el
siglo V y citada por el actual papa, sigue teniendo influencia. Se
fundamenta en la afirmacién de que Dios distribuyé el poder en la tierra
entre dos espadas, la espiritual, en manos de la Iglesia, y la material, en
manos del Estado.

Dicha teologia tenia plena vigencia cuando se produjo la conquista. La
conformacion de los Estados latinoamericanos luego de su independencia
conservé aspectos de la citada estructuracion. En los trabajos que
responden a esta investigacion estudiamos las distintas vicisitudes en las
relaciones entre los poderes citados, el politicoy el religioso de la Iglesia
Catdlica en nuestro pais, en el citado periodo. Se trata de relaciones
complejas que comprenden, entre otros, los problemas econémicos,
politicos, sociales, educacionales, sexuales, castrenses, en el periodo en
el que del lado politico, se suceden las presidencias de Menem en el
segundo periodo, de De la Rua, de Duhalde, hasta llegar a la presente
presidencia de Kirchner y, del lado de la Iglesia, las presidencias de
Quarracino, de Karlic y ahora de Bergoglio en la Conferencia Episcopal.

En ambas areas, tanto en la correspondiente a la Filosofia como en la
que se refiere a la Sociologia de la Religién, se trata de docentes -
investigadores jovenes que hacen sus primeras armas en la docencia e
investigacion. Esta Ultima esta profundamente arraigada en la primera.
Entre docencia e investigacion no hay fractura esquizofrénica, sino
momentos de una contradiccién que continuamente se supera. Ambas,
por otra parte, tienen su mas profundo arraigo en la realidad social y
politica.

Menester es también sefialar que los docentes - investigadores cuyos
trabajos aqui se publican, salvo el reconocimiento institucional, sin duda
importante, no gozan de ningln tipo de subsidio, lo cual hace més meritoria
su labor. Periédicamente ambos grupos se relinen para debatir los
diferentes trabajos, formular las criticas, acercar nuevas ideas, discutir
la metodologia empleada, formular nuevas iniciativas.

Buenos Aires, 4 de septiembre de 2008

ESTADO,
PEDAGOGIA Y
SUJETOS POLITICOS
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Rubén Dri

llustracion y dialéctica negativa

Penetrar en el entramado de los multiples vericuetos de la filosofia de
Adorno es una verdadera aventura en la que es muy facil perderse y del
cual es extremadamente dificil salir. Causa verdadero estupor la variedad
de los temas tratados. Ello no significa que lo haga de una manera
superficial o meramente periodistica. Todo lo contrario, cada tema es
tratado en un nivel de profundidad que asombra.

Los textos son sumamente dispares. Los comentarios sobre literatura
cubren préacticamente todo el espectro de la literatura de su tiempo.
Penetra agudamente en los textos sin mezquinar juicios. Los textos sobre
lamusicay los musicos reflejan un conocimiento extenso y profundo del
tema. La cultura, la sociedad, el mito, el existencialismo, temas sometidos
a un riguroso analisis filoséfico y socioldgico. Porque Adorno es fildsofo,
soci6logo, musico, musicologo, critico del arte, de los artistas, de la
literatura. Una selva de temas en la que es facil perderse.

En toda esa inmensa produccion hay una contraposicion, al menos asi la
interpreto, entre un tema que lo obsesiona, el de la Ilustracién con el
nucleo duro de su filosofia, la dialéctica negativa. Es sobre esa
contraposicion que queremos exponer algunas reflexiones. Entendemos
por tal contraposicion lo siguiente: La Dialéctica negativa se realiza
mediante una metodologia paratactica que se prohibe toda elaboracion
que dé como resultado un texto que pueda exponerse como un libro,
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mientras que el tema de la Ilustracién tiene un amplio desarrollo que
para nada es paratactico.

1.- La dialéctica negativa.

La formulacién de Dialéctica Negativa es un atentado contra la tradicion.
Yaen la dialéctica platdnica, el instrumento l6gico esta al servicio de un
resultado positivo; la figura de una negacién de la negacidn fue siglos
después un nombre pregnante para lo mismo. Este libro intenta liberar la
dialéctica de una tal naturaleza afirmativa, sin perder lo mas minimo en
precision. (Adorno, 1975, p. 7).

Es un atentado contra la tradicion en la medida en que la tradicion
filosofica supone que toda filosofia supere los momentos de critica que
siempre incluye con resultados positivos, es decir, con propuestas que
puedan ser expuestas en un sistema conceptual coherente. La dialéctica
de por si es critica en la medida en que su motor es la negacion, pero
tradicionalmente incluye un resultado positivo, siempre sujeto a nuevas
negaciones.

Efectivamente, la negacién es la primera negacion, la que realiza la
funcion critica. Pero a ésta le sigue tanto en Hegel como en Marx,
maximos representantes de la dialéctica, la negacion de la negacién,
mediante la cual se logra la célebre Auf-hebung, superacion. Esta no es
lo superado definitivo, pero incluye un momento de construccién Lo que
pretende Adorno precisamente es "liberar la dialéctica de una tal
naturaleza afirmativa", es decir, de una tal construccion. En Platén no se
encuentra la negacion de la negacidn, pero el resultado de la dialéctica
es algo positivo. En efecto, la dialéctica en las principales obras platdnica
tiene como finalidad la construccion de la polis.

La dialéctica negativa, reflexién del pensamiento sobre si mismo, tiene
que pensar también contra si mismo. De no medirse con lo mas extremo,
con lo que escapa al concepto, se convierte por anticipado en algo de la
misma calafia que la de la musica de acompafiamiento con que las SS
gustaban de cubrir los gritos de sus victimas (Adorno, 1975, p. 365).

La dialéctica negativa no puede detenerse en el concepto, no puede
pensar solo lo pensable. Debe ir mas alla, debe "decir lo que no se puede
decir”, debe perderse en lo otro, en lo diferente. Su medida de la verdad
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suena asi: "Solo son verdaderos los pensamientos que no se comprenden
a si mismos" (Adorno, 2006, p. 199). La auto-comprension nos haria
recaer en la identidad, en lamismidad, en lo positivo.

La conclusion logica es que la dialéctica negativa constituye un
"antisistema". La realidad se presenta en forma fragmentada y sélo
fragmentariamente puede la filosofia referirse a ella, por lo cual es el
"ensayo" la manera de enfocar los problemas filoséficos. El enemigo es
el método cartesiano que procede metdédicamente desde lo mas simple a
lo més complejo, sin dejar nada en el camino.

El ensayo ni parte de algo primero, ni culmina con algo ultimo. Comienza
in medias res, moviéndose con total libertad en medio de una realidad
fragmentada, en alguno de cuyos fragmentos busca que brille "la totalidad,
sin que ésta se afirme como presente” (Adorno, 2003, p. 26). La dialéctica
negativa nunca puede suponer la totalidad, ni llegar a ella, porque eso
significaria algo positivo que, en Gltimo término es opresivo. Es ésta tal
vez la critica central que le hace a la dialéctica hegeliana.

Adorno procura a toda costa escapar de la totalidad. Esto lo plantea
desde su primera intervencién como profesor universitario:

Quien hoy elija por oficio el trabajo filosofico, ha de renunciar desde el
comienzo mismo a la ilusién con que antes arrancaban los proyectos
filosoficos: la de que seria posible aferrar la totalidad de lo real por la
fuerza del pensamiento. Ninguna razdn legitimadora sabria volver a dar
consigo misma en una realidad cuyo orden y configuracion derrota
cualquier pretension de la razén; a quien busca conocerla, sélo se le
presenta como realidad total en cuanto objeto de polémica, mientras
Unicamente en vestigios y escombros perdura la esperanza de que
alguna vez llegue a ser una realidad correcta y justa (Adorno, 1991, p.
73).

El problema es que la apertura a la totalidad caracteriza esencialmente
al sujeto. El surgimiento de la razon es, precisamente, la liberacion del
encierro de los sentidos. Adorno no lo ignora pero considera que la
totalidad aferrada por el pensamiento es dominacion, pues "la razén es
totalitaria” (Adorno, 1974, p. 24). La Unica apertura no dominante se
obtiene a través del arte. Es en la musica de Beethoven donde la totalidad
se despliega en forma dinamica y no conceptual.
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Pero no es el ensayo el principal instrumento de la dialéctica negativa.
Tal prerrogativa le corresponde a la parataxis. La etimologia nos orienta
en su significacion. Taxis significa "orden", mientras que para es una
preposicion cuyo significado es "al lado de". Emplear el método paratactico
implica tratar los temas sin un orden previo, uno al lado de otro. Es el
método del que hace gala Adorno en las dos obras principales, en la
Dialéctica negativa y en la Teoria estétical.

2.- La dialéctica negativa y Heidegger.

La dialéctica negativa es critica, sin pasar de ella, es decir, sin avanzar
hacia una propuesta alternativa a lo criticado. El primer blanco de esa
critica es lo que Adorno denomina "la ontologia dominante en Alemania”,
0 sea, la filosofia de Heidegger. Los cafiones adornianos apuntan
directamente al corazén de la ontologia heideggeriana, es decir, al "ser".

Las criticas son multiples y se suceden sin solucion de continuidad.
Imposible sintetizarlas. EI método paratactico empleado lo prohibe, pero
es facil ver que toda la critica se centra en el punto central de la ontologia
heideggeriana, el "Ser". Para Heidegger la filosofia occidental ha venido
degradandose desde los presocraticos para aca, en la medida en que
toda su historia es la historia del "olvido del ser"2.

No se trata simplemente de que los filésofos se hayan olvidado del ser.
Eso es cierto. Pero el olvido radica en el mismo ser, el cual se manifiesta
ocultandose en los entes y se oculta en los entes, manifestandose. Sélo
los presocraticos lo han tenido presente. Con Platon comienza la debacle
de occidente en la medida en que el ser se identifica con el eidos.

El olvido del ser va acompafiado del surgimiento del sujeto y con él, de la
razén. Descartes es la otra estacion del olvido del ser. Ahora bien, ¢qué
es el ser? Aqui se hinca la afilada critica de Adorno: "En la tautologia en
que desemboca este ser se ha esfumado el sujeto: “Y bien, el ser, ¢qué
es el ser? El es él mismo™ (Adorno, 1975, p. 74)

Hemos caido en la tautologia, la que no se remedia proclamando, como
hace Heidegger, "la profundidad suprema" del ser®. El ser pasa a ser lo
"simplemente inmediato", cuando como lo demostrara abundantemente
Hegel, nada hay inmediato, sino que todo esta mediado. Para Heidegger
es menester retornar al ser, lo que significa "recomenzar a partir de
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cero”, lo cual constituye "la mascara de un olvido forzado: la simpatia
con la barbarie no le es ajena” (Adorno, 1975, p. 75). El ser heideggeriano
es lo originario cuyos origenes son sagrados y cuya voz llama a la
obediencia. En el ser cuya voz hay que escuchar ve Heidegger a Hitler.

Heidegger pretende llegar a la region del ser que se encuentra mas alla
de las ciencias, "pero su aristocratica separacion de la ciencia termina al
fin confirmando el dominio universal de ésta, del mismo modo que bajo
el fascismo las consignas irracionales sirvieron de contrapunto a la
actividad tecnolégico-cientifica" (Adorno, 1975, p. 78). En otras palabras,
toda la doctrina del ser con su vaguedad, su pretension de profundidad y
de pureza, fue el acompafiamiento ideal de las consignas irracionales del
fascismo que servian para levantar a las masas. El verdadero secreto
sin embargo, se encontraba en la tecnologia cientifica mediante la cual
los tanques Panzer y los aviones Stukas hacian desastres en los pueblos
invadidos.

Lo que la doctrina del ser pretende es la "profundidad”, no consistiendo
ésta en otra cosa que en "la carencia de conocimiento”, porque
efectivamente, de tan profundo que es el ser, nada se puede decir de él.
Su concepto es un concepto vacio, como “el fruto de una castidad monacal
de lo originario™ (Adorno, 1975, p. 81). Sin embargo, el hombre tiene que
esperar que ese ser vacio le dirija la palabra, siendo posible que no se la
dirija y entonces no tenga nada que decir.

Esta claro que en esta concepcién la empiria queda completamente
sacrificada. El llamado "ja las cosas mismas!" no llega a las cosas, porque
eso seria tropezar con laempiriay no llegar a la "fenomenologia eidética”,
sino a la "tierra de nadie", de modo que no se logra una "meditacién
mistica”, sino la "miseria del pensamiento™ que tiende a convertirse en
un gesto ritual™ (Adorno, 1975, p. 82).

Heidegger es el filésofo del ser, pero ¢qué es el ser? Pretender aferrarlo
con el pensamiento es convertirlo en un ente y, en consecuencia, perderlo.
"Es un ignotum, en nada superior al concepto kantiano de la cosa
trascendente en si, si no es el pathos con que es invocado" (Adorno,
1975, p. 102) En la afirmacién enfatica del ser no se encuentra sentido
alguno, no es un "saber salvifico” como pretende Heidegger, sino sélo
"saber dominar". Se hace de €l un uso religioso con el Unico significado
de sumision.
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De él nada se puede decir. S6lo se lo puede presentir como "esa aura
oscura que ninguna estrella ilumina". Aparentemente el ser indica algo
profundo, sagrado, mas alla del concepto, pero en realidad, es algo vacio.
A su traveés se instala el irracionalismo.

3.- La dialéctica negativa y Kant.

La referencia tematica que Adorno les dedica a Kant y a Hegel,
pertenecen alos Modelos Iy 114, es decir aquellos momentos de la filosofia
adorniana en los que los temas tratados en general se introducen "en lo
concreto”. El "modelo™ dedicado a Kant lleva el significativo titulo de:
Libertad —Para una metacritica de la razon practica-.

"Metacritica” significa ir a los fundamentos histdricos y sociales de la
filosofia en cuestién, en este caso de la filosofia de la razén practica
kantiana, sin reducirla a los mismos, sino integrandolos en la filosofia.
Adorno se distancia de la sociologia del conocimiento como la de
Mannheim y Max Scheler. Los fundamentos sociolégicos se integran a
la critica filosofica.

Quien toma las decisiones es el sujeto empirico y so6lo él, pues el puroy
trascendental yo pienso es incapaz de impulso alguno. Ahora bien, el
sujeto empirico forma parte del mundo ‘exterior’ espaciotemporal y
carece de toda prioridad ontoldgica sobre él. El intento de localizar en un
tal sujeto la cuestion del libre albedrio tiene por tanto que fracasar
(Adorno, 1975, p. 213).

Este texto expresa in nuce la critica que Adorno formula a la concepcion
kantiana expresada no sélo en la Critica de la razén préctica, sino
también en la otra critica, la de la razon pura. La critica apunta
directamente al "sujeto trascendental que es absolutamente incapaz de
hacer algo porque carece de todo impulso. No hay un sujeto puro como
el pretendido. Todo sujeto estd multiplemente mediado.

La tesis del sujeto puro, “el yo pienso que debe poder acompafiar todas
las demas representaciones”, o sea, la "unidad trascendental de la
conciencia” lleva a sostener la existencia de la libertad positiva. En
realidad considerar a la libertad como positiva significa "convertirla en lo
contrario de si misma", pues queda sometida al imperativo categorico, o
seaalaley. La libertad deviene obediencia. S6lo en "negaciones concretas,
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a partir de la figura concreta de lo que se le opone™, se puede comprender
la libertad.

Paratacticamente Adorno va tomando diversos temas, sobre todo de la
Critica de la razdn préactica y los va sometiendo a su aguda critica. El
tema central, naturalmente es el de la libertad. Dice Kant:

Veiase el hombre atado por su deber a leyes; mas nadie cayd en pensar
que estaba sujeto a su propia legislacion, si bien ésta es universal y que
estaba obligado solamente a obrar de conformidad con su propia voluntad
legisladora, si bien ésta, seguin el fin natural, legisla universalmente
(Adorno, 1975, p. 217).

Segln Kant la sujecidn a las leyes es la sujecién a su propia legislacion,
a su propia voluntad legisladora. Ni se le pasé por la cabeza, comenta
Adorno, si la libertad no podria ser sélo histdrica. En efecto, de hecho,
es un anacronismo hablar de libertad antes de la modernidad, cuando el
individuo llega a la autoconciencia. La ideologia liberal acentué
exageradamente la independencia del individuo cuando, en realidad, "la
sociedad hace de los individuos lo que son, incluso segln su inmanente
génesis personal” (Adorno, 1975, p. 218). Al exagerar, pues, la
independencia del individuo, hace que éste, al fracasar, debe sentirse
culpable.

Los temas kantianos que Adorno critica se van sucediendo
paratacticamente: esclavitud del pensamiento, formalismo, objetividad
de la antinomia, determinacion dialéctica de la voluntad, contemplacion,
sobre el concepto kantiano de causa, en defensa del orden, y asi en
adelante.

El tltimo tema se refiere a "la verdad de la doctrina del inteligible". Es
sabida la diferencia que establece Kant entre lo sensible y lo inteligible,
que requiere del misterioso esquematismo para confluir. Ese inteligible,
afirma Adorno, es un ignotum X que se presenta "como la total
indeterminacion™ y que no seria otra cosa que "la conciencia en su ultimo
grado de desarrollo historico™ (Adorno, 1975, p. 294).

4.- La dialéctica negativa y Hegel

El espiritu hegeliano, primero objetivo, luego absoluto; la ley marxista del
valor, que se impone sin necesidad de que los hombres sean conscientes
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de ella, son mas evidentes para la experiencia independiente que los
facta que prepara la doctrina positivista de la ciencia, hoy dia prolongada
en una conciencia ingenua y precientifica (Adorno, 1975, p. 296).

La relacion de Adorno con Hegel presenta caracteristicas especiales
gue no se encuentran en su relacion con Kant. En la relacion con éste
predomina claramente la critica sobre la valoracion de lo positivo. Con
Hegel las cosas se presentan de otra manera. Efectivamente, la dialéctica
serd "negativa”, pero antes que nada es "dialéctica”, y en esto, la
dependencia de Hegel es terminante.

Adorno contrapone la concepcion hegeliana del “espiritu objetivo y
absoluto" y la marxiana del "valor" a los hechos aislados del positivismo,
afirmando que los primeros son a todas luces més evidentes para la
experiencia independiente. Esta en consonancia con las tesis 9 y 10
sobre Feuerbach.

Efectivamente la tesis 9 dice: "A lo que mas llega el materialismo
contemplativo, es decir, el materialismo que no concibe la sensoriedad
como actividad practica, es a contemplar los distintos individuos y a la
sociedad civil™. Latesis 10, por su parte afirma que "el punto de vista del
antiguo materialismo es la sociedad “civil’; el del nuevo materialismo, la
sociedad humana o la humanidad socializada™.

En antiguo materialismo, 0 sea, el positivismo sélo puede captar individuos,
atomos. El nuevo materialismo, la filosofia de la praxis, capta a los
individuos con sus relaciones intersubjetivas, sus tendencias, sus tensiones,
sus conflictos, sus estructuras. En este sentido el "idealismo" de Hegel
con su concepcion del espiritu tanto objetivo como absoluto es méas
evidente que los hechos aislados, los facta.

La critica fundamental a la dialéctica hegeliana apunta al concepto de
totalidad, central en la filosofia hegeliana. Efectivamente, "el todo es lo
no verdadero” (Adorno, 2006, p. 55). El todo es oprimente, el universal
es como una fuerza ciega, crea un sistema cerrado que produce una
verdadera claustrofobia con la consecuente angustia.
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5.- El proyecto sobre la llustracion.

No es solo el movimiento de la lustracion del siglo XV1II que es un
error, como lo creia Hegel, sino —él lo sabia mejor que nadie- el
movimiento mismo del pensamiento (Adorno, 1974, p. 37).

El tema de la Ilustracion es central en todo el pensamiento de los
miembros de la denominada Escuela de Frankfurt y, en especial, de
Adorno, el cual, al tratarlo parece que se olvidase de la dialéctica negativa
y su parataxis. Es decir, parece que se olvidase que el tratamiento de los
temas segln la dialéctica negativa exige que se lo haga segun el método
paratactico.

Efectivamente, el tema le merece a Adorno la elaboracion de un proyecto
que parte de unatesis "la regresion de la razdn en si misma" que requiere
ser desarrollada en sus mdltiples aplicaciones. El titulo general es "La
dialéctica de la llustracién” cuyo desarrollo comprende una introduccién
y cuatro grandes apartados que son verdaderos capitulos de un libro,
aungue no se presenten como tales.

En la introduccion Adorno presenta la tesis a desarrollar, es decir, la
llustracién identificada con la razén lleva insita un momento o germen
de regresion que origina fenémenos como el fascismo. Se desgranan
luego los capitulos en el siguiente orden. En primer lugar, el concepto
de Ilustracién. Le sigue a continuacion la relacion entre la lustracion
y el mito, para continuar luego con la relacion entre la llustracion y la
moral. El capitulo siguiente se refiere a la llustracion y las masas, es
decir, la llustracion y la politica, para culminar con el sefialamiento de
los limites de la lustracion, sefialado por el antisemitismo, germen que
anida en la llustracion.

6.- El concepto de la llustracion.

En todo tiempo, la Aufklarung, en el sentido mas amplio de pensamiento
en progreso, tuvo como objetivo liberar a los hombres del miedo y de
hacerlos soberanos. Pero la tierra, completamente ‘esclarecida’,
resplandece triunfante en todas partes bajo el signo de calamidades.
(Adorno, 1974, p. 21).

La llustracion es pensamiento en progreso, es el mismo pensamiento en
la plenitud de su desarrollo, cuyo programa es "liberar al mundo de la
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magia". Esta se mueve en un mundo de oscuridad disipada por la razén
como llustracion. El esclarecimiento del mundo da poder sobre él mismo
como lo ilustrara Francis Bacon. El saber proporciona poder; éste se
desarrolla como técnica al servicio del capital que pasa a dominar la
naturaleza y a los hombres, eliminado el sentido de las realidades.

La llustracion camina hacia delante, hacia la dominacion de la naturaleza
y de los hombres, suprimiendo el momento de la autoconciencia. Su
historia va de lo cualitativo a lo cuantitativo, de una realidad plena de
significados, de sentido, a otra desprovista totalmente de sentido. Primero
fueron los mitos, Ocnos y Perséfona, Ariadna y Nereo quienes daban
cuenta del orden eterno de la naturaleza, de la vida y de la muerte.

Alaetapa de los mitos le sigui6 la de los presocraticos, etapa de transicion
en la que los dioses se transforman en principios hilozoistas,
racionalizaciones de los mitos. En lugar de los dioses, son el aire, el
agua, el fuego. La tercera etapa la ocupa Platon con su doctrina de las
ideas con las que el logos filoso6fico se hace cargo de la explicacion del
universo, para culminar en la plenitud de la Aufklarung que reduce todo
acélculoy utilidad.

La razon, es decir, la lustracion, lo invade todo, destruyendo toda
resistencia. Los mitos mismos son explicados por la razén. "Larazon es
totalitaria” (Adorno, 1974: p. 24). Su idea es la ciencia universal, la
mathesis universalis, la I6gica formal, lo que supone la destruccion
absoluta de todas las cualidades. El ideal es el nimero, cantidad pura.
Conocer es dominar y dominar es manipular.

"El despertar del sujeto implica el reconocimiento del poder como principio
de todas las relaciones™ de tal manera que "en tanto que soberanos de la
naturaleza, el dios creador y la razén organizadora se parecen. El hombre
se parece a Dios por su soberania sobre la existencia, por su mirada que
es la de un amo, por el mando que ejerce” (Adorno, 1974, p. 27).

Sujeto, dios, razon, ciencia universal, mundo deducido, dominacion,
manipulacion, célculo, son todas categorias que se coimplican, que se
Ilaman mutuamente. El desencantamiento del mundo no es un estado
que se produzca de golpe, sino un proceso que transcurre en toda la
historia de occidente. Esta destruccion de las cualidades, "transforma a
los hombres en copias", aptos para ser modelados por el mercado.
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La experiencia del hombre primitivo es la experiencia de la supremacia
absoluta de la naturaleza expresada como "mana”, experiencia de horror,
de la que el hombre pretende liberarse descorriendo el velo sobre todo lo
desconocido. Ello implica un proceso de desmitificacion radical. Es la
tarea de la lustracidn que por propia naturaleza culmina en el positivismo.

El hombre cree haberse liberado del terror cuando no hay nada
desconocido. Asi se traza la via de la desmitificacion, de la razon, que
reduce lo animado a lo inanimado, como el mito reduce lo inanimado a lo
animado. La razon es la radicalizacion del terror mitico. La inmanencia
pura del positivismo que es su Ultimo producto, no es otra cosa que
aquello que puede calificarse como tabu universal (Adorno, 1974, p.
33).

El positivismo es el suefio de la ciencia, el descorrimiento del velo de
todo lo desconocido, el fin de toda aventura. Ya no puede haber aventura
en la medida en que no hay nada por descubrir, nada por develar, nada
nuevo que pueda aparecer. El claroscuro de la aurora o del atardecer ha
sido suplantado por el brillante sol del mediodia que penetra en todos los
rincones. La utopia se ha esfumado, ha desaparecido y su lugar lo ha
ocupado la muerte, es decir el brillante reino de las matematicas.

7.- La ilustracion y el mito.

"Como la historia de las sirenas encierra en si el nexo entre mito y trabajo
racional, la Odisea en su conjunto da testimonio de la dialéctica de la
lHustraciéon™ (Adorno, 2007, p. 57). El héroe, Odiseo, es "el prototipo del
individuo burgués, cuyo concepto se origina en aquella autoafirmacion
unitaria de la que el héroe aventurero proporciona el modelo primitivo"
(Adorno, 2007, p. 57).

Adorno rompe con el esquema clésico del marxismo para el cual a cada
modo de produccién le corresponde una determinada conformacion del
ser humano, el amo de las sociedades esclavistas, el noble de las
sociedades feudales, el burgués de la sociedad capitalista. Para Adorno
el burgués como tipo de ser humano se conforma milenios antes del
capitalismo, nada menos que en los inicios de la sociedad esclavista
griega.
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¢En qué consiste, pues el sujeto burgués? En la "autoafirmacion unitaria”
que se realiza en una feroz lucha cuerpo a cuerpo contra el mundo
amorfo de los mitos, lo cual significa, la represion sobre todo lo sensible,
lo vital, el placer, la felicidad. Es la llustracion, por otra parte, que se
identifica con la historia universal, la encargada de la formacién del sujeto
burgués.

Nietzsche, el cual capté como nadie, exceptuando a Hegel, la dialéctica
de la lustracién, vio en ella "tanto el movimiento universal del espiritu
soberano, del cual él mismo se sentia consumador, como el poder
‘nihilista’, hostil a la vida", y agrega Adorno por su parte, que "en sus
herederos prefascistas ha quedado sélo este segundo momento, pervertido
en ideologia" (Adorno, 2007, p. 58).

La llustracion se identifica con la historia universal en la medida en que
ésta es la realizacion de la razon. Para ello se requiere la superacion de
las potencias miticas. Para ello Odiseo emplea la astucia que es el medio
para superar todos los peligros. Por su medio "engafia a las divinidades
naturales igual que hace tiempo el viajero civilizado a los salvajes, a
quienes ofrecia cuentas de vidrio de colores a cambio de marfil” (Adorno,
2007, p. 61).

La astucia de la razon a la que se refiere Hegel, tiene pues, una historia
mas que bimilenaria. Las divinidades naturales, las potencias miticas
debian ser vencidas mediante el engafio que maquinaba la astucia. Es
en el sacrifico donde este engafio se realiza. Sacrificio del hombre de si
mismo, dominio de si mismo, aniquilacion de si mismo, es decir, de todo
lo viviente. "La historia de la civilizacion es la historia de la interiorizacion
del sacrificio™ (Adorno, 2007, p. 68).

En la dura tarea de forjar el si mismo, Odiseo se enfrenta al oleaje. Esta
continuamente expuesto al peligro de muerte. Continuamente corre riesgo,
y es esto precisamente que lo legitima para esquilmar a los nativos que
encuentra a su paso, verdadero antecedente, piensa Adorno, del concepto
de capital de riesgo para legitimar el beneficio.

Las potencias miticas, las Sirenas, Escila y Caribdis, los lot6fagos,
Polifemo, Circe van siendo vencidas para culminar en Penélope y el
matrimonio. Las sirenas acechan, tientan, atraen. Lo hacen con su canto
melodioso e irresistible. Si Odiseo cede a esa tentacion, esta perdido.
Pero él no huye, desafia el peligro. Lo hace mediante la astucia, la cual
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no es otra cosa que "el desafio hecho racional”. Odiseo se hacer "atar"
para no ceder a la tentacion del melodioso canto de las Sirenas,
expresando de esa manera que ya no se mata al prisionero.

El episodio de los lot6fagos, los comedores de lotos, expresa la etapa
de la recoleccion de frutos de la tierra. EIl olvido que produce la
manducacion del loto es necesario para soportar lo insoportable. Es el
insumo de los estupefacientes que sacan a quien los consume de la
realidad y los condena al puro vegetar. Son las clases sometidas las que
son condenadas a tal uso.

El episodio del ciclope Polifemo pertenece a la etapa de los "cazadores
y pastores”. No tienen "agoras", constituyen clanes de tipo patriarcal en
la que todavia no se ha constituido el sujeto con su nucleo duro. Polifemo
se encuentra todavia en estado amorfo. No tiene "mismidad”, no distingue
entre el nombre y el objeto al que se refiere el nombre. Odiseo emplea
toda su astucia. Se llama "nadie" y cuando el ciclope llama a sus
compafieros para que lo auxilien, dice que "nadie" lo esta atormentando,
a lo que los demaés se quedan tranquilos.

El siguiente episodio, es el de Circe. Nos encontramos en el estadio
magico. "La magia desintegra al si-mismo, que cae nuevamente en su
poder y es degradado a una especie bioldgica anterior” (Adorno, 2007,
p. 81). Circe "induce a los varones a abandonarse al impulso” y de esa
manera se desangra el si-mismo, se vuelve a lo amorfo de la animalidad.
"El mandato mitico al que sucumben devuelve en ellos al mismo tiempo
la libertad a la naturaleza oprimida™ (Adorno, 2007, p. 82).

La tentacion de la regresién continda. Los compafieros de Odiseo
sucumben y son convertidos en cerdos, "sucios animales domésticos".
Odiseo rechaza el placer y es precisamente ese rechazo el que le permite
gozarlo sin laregresion a que fueron sometidos sus compafieros. Alli se
encuentra preanunciada la "frialdad burguesa' que implica la "prohibicion
de amar".

El episodio de Circe se enlaza con el de Penélope, los dos polos de la
autoalienacion femenina, la esposay la prostituta. La primera "traiciona
al placer en aras del orden estable de vida y posesion™, mientras que la
otra, "vuelve a someter a la relacion de posesion lo que los derechos de
propiedad de la esposa dejan libre, y vende placer" (Adorno, 2007, p.
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85). Penélope es la culminacidn de toda esta historia, la esposa que en
latriunfa larazon. En el matrimonio resuelve la "hostilidad primordial”.

8.- Las llustracion y la moral.

"La lustracion es, en palabras de Kant, ‘la salida del hombre de la minoria
de edad culpable. Minoria de edad significa la incapacidad de servirse
de su propio entendimiento sin la guia de otro’ (Adorno, 2007, p. 93).
lHustracion es pues llegar a la mayoria de edad y, en consecuencia, ser
capaz de usar su propio entendimiento sin ayuda otro. Pensar por si
mismo.

Sus principios son los de la autoconservacion. La minoria se revela como
la incapacidad de conservarse a si mismo. El burgués en sus formas
sucesivas de propietario de esclavos, empresario libre y administrador,
es el sujeto l6gico de la llustracion (Adorno, 2007, p. 95).

Laraz6n como yo trascendental, como sujeto universal organiza el mundo,
produce un orden cientifico a partir de axiomas cuya finalidad primordial
es la autoconservacion. Se trata, en consecuencia de un pensamiento
calculador que aleja de si la reflexion. Las pasiones son tratadas como si
se tratase de figuras geométricas; los hombres, como cosas.

"La obra del marqués de Sade muestra al ‘entendimiento sin la guia de
otro’, es decir, al sujeto burgués liberado de toda tutela” (Adorno, 2007,
p. 98). El principio constitutivo de la ciencia es la autoconservacion, lo
que implica que cada cual debe velar por si mismo, desarrollar su propio
yo, lo que requiere seguir un plan establecido.

La formalizacion de la raz6n que Kant fundament6 trascendentalmente.
Sade la lleva a efecto. Los fines han desaparecido. ¢ Por qué motivo ha
de ser condenado el asesinato? Las injusticias, los odios, las violaciones,
la reduccion a la esclavitud, los actos destructivos pasan a ser "actos
rutinarios".

La ola de utopia y entusiasmo que habia despertado la Revolucién
Francesa, en la que Kant habia llegado a poner como fundamento de las
mejores expectativas para la humanidad, pasaron a "lamdusicay la filosofia
alemana”, Beethoven y el idealismo aleman, especialmente Hegel,
mientras que el orden burgués se encargaba de funcionalizar por completo
la razén, de manera que desaparecieron los fines.
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La Ilustracion en sus inicios fue radical, haciendo tabla rasa con todos
los mitos, con todos los vinculos tradicionales que pasan a ser tabues,
pero, "sujeta al modo de produccién dominante” no sélo pierde su
radicalidad, sino que termina disolviéndose a si misma. "La obra de Sade,
como la de Nietzsche, representa, en cambio la critica intransigente de
larazén préactica” elevando "el principio cientifico a principio destructor"
(Adorno, 2007, p. 105).

Juliette, la heroina, "demoniza al catolicismo como Gltima mitologia" y
cultiva ilustradamente el sacrilegio”. Es la realizaciéon del amor
intellectualis diaboli, libre de todo remordimiento, teniendo a la ciencia
como credo, a la naturaleza como mito y, en consecuencia, como "masa
de materia" en la cual el fuerte esta sobre el débil. La naturaleza ha
creado a unos para ser amos y a otros para ser esclavos. Su préctica no
puede generar ningln tipo de remordimiento, pues éste es "“irracional”, lo
mismo que la compasion y la piedad que se oponen a la Unica virtud
burguesa, la "energia viril" cuyo modelo es la virtus romana.

Sin embargo Juliette conserva todavia una supersticion, "el placer", el
cual es social, procede de la alienacion, constituye una "venganza™ de la
naturaleza, pues "en él los hombres se liberan del pensamiento, escapan
de la civilizacion" (Adorno, 2007, p. 117). El origen colectivo del placer
se encuentra en las "orgias primitivas", acto colectivo previsto que la
"ilustracion y la civilizacion racionalizan y manipulan hasta hacerlo
desaparecer en la organizacion”. Es el paso de la fiesta primitiva a las
vacaciones que en el fascismo se completan con la falsa ebriedad
colectiva producida por medio de la radio, los grandes titulares y la
bencedrina" (Adorno, 2007, p. 118).

El amor no es un concepto cientifico, en consecuencia, debe ser anulado.
No duda sobre la inferioridad del sexo femenino, lo mismo que la
inferioridad del nativo, del indigena, del judio, pero sobre todo la mujer
representa a la naturaleza, por lo cual hay que destruirla, pues es
necesario "extirpar de raiz la odiada tentacién irresistible de recaer en la
naturaleza™ (Adorno, 2007, p. 123).

Nietzsche ha captado que el placer esta unido a la crueldad, que el amor
es sadico, pues le es esencial ocasionar dolor. Frente a la razén formal
no s6lo el amor roméntico ha sucumbido, sino todo amor, tanto amor
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paternal como el filial y el maternal. Reina la regla del libertinaje sin
excepciones.

Sade y Nietzsche han proclamado la imposibilidad desde la razén de
aportar "un argumento fundamental contra el asesinato" y, en ese sentido
hay que decir que "proclamando la identidad de razén y dominio, las
doctrinas despiadadas son mas misericordiosas que las de los lacayos
morales de la burguesia” (Adorno, 2007, pp. 130-131).

9.- La llustracién, la cultura y el fascismo.

Hoy la cultura lo hace todo semejante. Cine, radio y revistas constituyen
un sistema. Cada sector estd armonizado en si mismo y todos entre
ellos. Las manifestaciones estéticas, incluso de posiciones politicas
opuestas, proclaman del mismo modo el elogio del ritmo de acero.
(Adorno, 2007, p. 133).

;De doénde proviene esa semejanza? De la industria cultural.
Efectivamente:

Durante el tiempo libre, el individuo debe organizarse de acuerdo con la
unidad de produccion. La tarea que el esquematismo kantiano aun
esperaba de los sujetos, a saber, la de referir por anticipado la multiplicidad
sensible a los conceptos fundamentales, se la quita la industria al sujeto.
En el alma debia actuar un mecanismo secreto que prepara los datos
inmediatos de tal modo que puedan adaptarse al sistema de la razon
pura. Hoy el secreto ha sido desvelado (Adorno, 2007, p. 137).

Una racionalidad técnica, de dominio, de caracter coactivo domina sobre
toda la sociedad alienada. El trabajo que realizaba el esquema kantiano,
cuyas raices constituian para Kant un misterio, de hacer que las
particularidades que provenian de la multiplicidad sensible fuesen
subsumidas por las categorias del entendimiento, lo realiza ahora la
produccion industrial. EI consumidor todo viene ya clasificado por el
esquematismo de la produccion.

Las rebeliones que se expresan a través del romanticismo, el
expresionismo y el dadaismo son clausuradas por la industria cultural
que hace pasar todo por su filtro. Si los artistas antes estaban al servicio
de los principes como "humildisimos siervos", sin embargo socavaban
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los cimientos del "trono y el altar”. Ahora, en cambio, son "siervos del
juicio de sus jueces iletrados"” (Adorno, 2007, p. 146).

En el reino de la industria cultural han desaparecido los ciudadanos. Su
lugar lo ocupan los "consumidores”, objetos de la industria cultural, la
cual es "perversa, pero no como Babel pecadora, sino como catedral de
la alta diversion. En todos sus niveles [ ...] la falsedad habita en el espiritu
que el arte y la ciencia reciben ya confeccionado" (Adorno, 2007, p.
156). Industria de la diversion, del entretenimiento, verdadera liberacion
del pensamiento. El consumidor debe consumir, divertirse, no pensar.

La funcidn de la diversion como manera de mantener al consumidor en
su tarea de consumir y divertirse se alterna con la de acostumbrarlo a
soportar la dureza de la vida en la sociedad capitalista. Es la funcion que
cumple latragedia. El que no se divierte debe comprender que la virilidad,
implica soportar estoicamente los embates de la vida. Dureza de la
sociedad competitiva.

El burgués, en quien la vida se escinde en negocios y vida privada, la
vida privada en representacién e intimidad y la intimidad en la
malhumorada relacién matrimonial y el amargo consuelo de estar
completamente solo, descontento de si mismo y de todos, es
virtualmente ya el nazi, que a la vez se entusiasma e increpa, o el
actual habitante de la gran ciudad, que no puede concebir la amistad
sino como social contact, como contacto social de individuos
interiormente alejados unos de otros (Adorno, 2007, p. 169).
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! La Dialéctica negativa tiene toda la apariencia de un libro, pero no lo es. Esta
conformado por un conjunto de negaciones, sin negaciones de las negaciones
que darian como resultado algo positivo. Después de una introduccion en la
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que proclama el credo antisistematico, viene la primera parte en la que critica la
"ontologia dominante en Alemania", o sea, el existencialismo haciendo hincapié
en Heidegger; luego, una segunda parte en la que plantea una serie de categorias,
para culminar con los "modelos" muy dificil, por no decir imposible, de definir,
en los cuales critica fundamentalmente a Kant, a Hegel y a la filosofia post
Auschwitz.

2El texto en el que Heidegger expone claramente el proceso de degradacién de
la filosofia y, en consecuencia, de la sociedad, lleva por titulo: "La época de la
imagen del mundo” que se incluye en el tomo Caminos del bosque (1996). Las
semejanzas con el "Concepto de la llustracion"” son notables.

% En la critica al ser heideggeriano el concepto de profundidad ocupa un lugar
fundamental.

“ De los "Modelos" Adorno dice que no son ejemplos, introducen en lo concreto,
aclaran el significado de la dialéctica negativa, pertenecen a lo real y discuten
conceptos centrales de la filosofia. A pesar de toda esta descripcion uno queda
bastante en el aire sobre el significado preciso de "modelo”. No hay otra manera
de comprender qué significa que internandose en ellos.
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Sergio Friedemann

1973. La era de la revolucion
en la Universidad Nacional y
Popular de Buenos Aires

Nosotros creemos que la Argentina debe nutrirse de la cultura universal, pero
no para repetirla, sino para apropiarla, para asimilarla, para superarla

Rodolfo Puiggros

1. Introduccion. El poder y la politica pedagogica universitaria

Las politicas educativas en general y las universitarias en particular son
siempre politicas pedagdgicas. Expresan un proyecto politico-pedagogico
y una construccion de poder.

El gran hombre (...) no anhela el poder. Lo que anhela es la realizacion de lo que
lleva en el pecho (...) Claro que para esta realizacion tiene menester de un
poder; porque el poder no es otra cosa sino la capacidad de realizar lo que se
pretende realizar; pero tampoco anhela esta capacidad (...) sino que anhela,
cada vez, aquello que pretende y es capaz de realizar. Asi comprendemos la
responsabilidad en que se encuentra el poderoso respecto a si realmente sirve
y en qué medida a sus metas; asi comprendemos también la seduccién del
poder, que no consiste en otra cosa sino en traicionar la meta, en ser desleal al
fin, entregandose al poder por el poder. (Buber, 1950, pp: 68-69)

El poder se construye con determinados objetivos y metas, a veces se
mantienen en la lucha, y otras veces el poder parece convertirse en un
fin en si mismo. El poder como “capacidad de realizar lo que se pretende
realizar", se expresa siempre a través de proyectos y practicas. Las
relaciones sociales siempre esconden una relacion de poder que es siem-
pre, también, una relacién con la libertad. EI poder construye relaciones
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de dominacion o relaciones de liberacidn, o mas exactamente una confi-
guracion o resultado de esas dos fuerzas en pugna.

Cuando hablamos de educacion nos referimos a la formacion de los
sujetos. Por tanto, ante cualquier propuesta pedagogica debemos pre-
guntarnos por la concepcion de sujeto que le subyace, por su filosofia.
Paulo Freire plantea que el sujeto tiene una "vocacién ontoldgica de ser
mas" (Freire, 1974), esto es, ser mas sujeto, menos objeto, lo cual puede
impulsarlo a una lucha por liberarse de la opresién. Y la pedagogia pue-
de ser bien liberadora o bien responder a la légica del opresor.

Sostenemos que las politicas universitarias deben ser analizadas en
términos politico-pedagodgicos. No se comprende una politica si no se
analiza qué construccién de poder expresa, qué proyecto politico lo
motoriza, que practicas lo sustentan. Sin embargo, no es mucha la
bibliografia que analice las politicas universitarias de nuestra historia en
tanto politicas pedagdgicas que construyen poder, bien para liberar, bien
para mantener relaciones de dominacion.

A modo de hipotesis general, que no esperamos poder "corroborar"
siguiendo el "método cientifico”, afirmamos que existe una matriz
pedagbgica hegemonica segun la cual la Universidad es una "casa de
altos estudios™ donde se produce y transmite un conocimiento cientifico
de valor absoluto y universal, y como tal, incuestionable, neutral, no
valorativo y apolitico. Esa matriz es el resultado de una configuracién
compleja de elementos. No podriamos decir que vivimos en la Universidad
de la edad media, pero no son pocos sus elementos que la mantienen.
No podriamos afirmar tampoco que es este el proyecto positivista en su
forma pura, pero sin duda es el positivismo una concepcién cientifica
hegemdnica en nuestras facultades. Tampoco creemos que la
Universidad sea el mero reflejo mecanico de la estructura econémica,
aunque no puede dejar de estar determinada socialmente por el modo de
produccién de la vida y las formas de conciencia social hegemoénicas en
cada etapa (Dri, 2005). La Universidad, como toda institucién y como el
Estado mismo, expresa de alguna manera las contradicciones que
atraviesan a la sociedad.

Segun la matriz pedagogica que escribi6 la historia de la Universidad
argentina, el rol del educador es el de un portador absoluto de los saberes
quien los debe transmitir a los estudiantes para que estos alcancen tan
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alto grado de saber y convertirse en un colega de aquel, una vez que
hubo traspasado con éxito diferentes etapas. El ritual de la graduacion
marca la evolucion de la ignorancia a la sabiduria. Si cada educador es
solo una parte de la maquina de convertir estudiantes en graduados, la
Universidad tiene determinadas funciones gobernadas por los mas
evolucionados, por los sabios. El papel principal que debe cumplir esa
Universidad es la de acrecentar el saber y transmitirlo. Acumular
conocimiento y producirlo siguiendo el método que subyace a esta misma
matriz positivista. Como el conocimiento es universal, la verdad Gnicay
la ciencia objetiva, no es menester que la Universidad se vea contaminada
por las vicisitudes terrenales de la historia de un pais, de sus pueblos, de
sus necesidades. Es la famosa Universidad-isla.

Dado que la Universidad no es el resultado de un plan macabro del
imperialismo para mantenernos subyugados por siempre, y tampoco un
reflejo mecanico de las relaciones de produccion, no estd de mas
preguntarnos: ;Cémo se construye el conocimiento, qué conocimiento,
para quién y para qué? ;Es problematizada dicha construccion del
conocimiento por parte de los hacedores de politicas universitarias?
¢;Como se manifiestan las diferentes concepciones de ensefianza y
aprendizaje en la historia politica de la Universidad Argentina? ;Como
es la relacidn entre docente y estudiante en cada etapa? ;Se planifica la
politica universitaria en su caracter pedagégico? ;Cuales son los fines y
funciones de la Universidad a lo largo de su historia politica? ¢EXistio
alguna vez una matriz liberadora de ensefianza y aprendizaje que disputd
poder a los modelos pedagdgicos dominantes? Estas son preguntas que
no podriamos responder exhaustivamente de un dia para el otro, pero
motorizan nuestra bdsqueda actual.

Esta vez, intentaremos tan solo contraponer lo que hemos denominado
una matriz pedagdgica hegemdnica, con una experiencia concreta que a
nuestro modo de ver intentd configurar un proyecto politico-pedagdgico
liberador. Si bien las politicas universitarias las mas de las veces
reproducen sin poner en cuestion la concepcion cientificista de la
Universidad, intentaremos analizar si en 1973 se intento revertir esta
situacion desde el poder del Estado. Analizaremos la experiencia de la
rebautizada Universidad Nacional y Popular de Buenos Aires, una
experiencia corta pero intensa.
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Se trata de una primera aproximacion a un mundo complejo. Decimos
complejo porque se corre el riesgo de sacar conclusiones apresuradas al
analizar la legislacion, los discursos, documentos de la época, y creemos
en cambio que seria necesario realizar un trabajo de investigacion mas
profundo para encontrarse con las multiples y muchas veces
desarticuladas actividades que se realizaron desde cada una de las
facultades, desde las catedras, desde las agrupaciones docentes y
estudiantiles, en fin, desde diferentes y maltiples actores que lograron
institucionalizar sus practicas luego de afios de construccion de poder
popular en funcién de un objetivo mas o menos unificado: la
transformacion de la Universidad en una Universidad Popular, de la mano
de la transformacion profunda del pais y la construccion de una sociedad
mas justa. Una revolucion pedagdgica.

Para ello analizaremos, por un lado, las politicas universitarias del periodo
a partir de la legislacion y de los documentos a los que pudimos acceder
para la produccién de este articulo. En segundo lugar nos adentraremos
en algunas practicas concretas llevadas adelante desde la Facultad de
Medicina, a modo de ejemplo y comienzo de un posible trabajo de
investigacion mas amplio que logre dar cuenta en forma mas fiel lo que
fue el proyecto politico-pedagdgico del “73 en la Argentina.

2. La Universidad Nacional y Popular de Buenos Aires
2.1 El poder

El 25 de mayo de 1973 asume Campora como expresion de un movimiento
de lucha y de organizacion popular para un proyecto de liberacion
colectivo. Para muchos, era el principio de la victoria revolucionaria (la
revolucion comienza y no culmina con la toma del poder, habia dicho
Perdn), y en cuanto a lo universitario era la posible institucionalizacion
de experiencias pedagdgicas novedosas y revolucionarias, como habian
sido las cétedras nacionales.

Cuatro dias después de la asuncién, Campora firma un decreto para
intervenir las Universidades. Las politicas universitarias ya estaban
planificadas en buena medida, y uno de los planificadores era sin duda el
movimiento estudiantil, como lo refleja un escrito de la JUP firmado en
abril de 1973, que mas que un documento de una agrupacion universitaria,
parece un plan de gobierno (JUP, 1973). Era el momento de "los
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comparieros decanos”, como recuerda Adriana Marcus! (2008),
estudiante de medicinaen 1973. La UBA se rebautiza como Universidad
Nacional y Popular de Buenos Aires (UNPBA) y lo suyo hace la FUBA
(Federacion Universitaria para la Liberacién Nacional- FULNBA).
(Levenberg y Merilla, 1988, pp: 100-101)

La intervencion de las Universidades se justificaba politicamente porque
el proceso de liberacién nacional que se iniciaba debia contar con la
Universidad como uno de sus actores fundamentales, poniéndola al
servicio del pueblo. Un mes después de asumir el gobierno de Campora,
el ministro de educacién Jorge Taiana da un discurso, publicado y difundido
bajo el titulo "la Universidad no es una isla en el proceso nacional".

Taiana ley6 a Cadmpora decir que las transformaciones en curso requerian
una "revolucion educativa y popular" (Taiana, 1973, p: 2). El ministro
plantea dejar de lado "falsas antinomias" como las de reforma-
antirreforma, ensefianza estatal-privada, autonomia-dependencia, aunque
sin duda el nuevo gobierno iba a problematizar la idea de autonomia
universitaria, asi como era sin dudas un defensor de la educacion estatal.
Y es que el rol del Estado no podia ser secundario: las Universidades y
sus unidades académicas no toman decisiones aisladas, sino que son
responsables ante el ministerio de educacion y éste ante el Estado
nacional (Taiana, 1973, p: 17). La Universidad debe ser una expresion
maés del poder colectivo que acompafia el proceso de liberacion, como
dijera el flamante rector de la UNPBA, Rodolfo Puiggros:

La Universidad tiene que ser una parte decisiva y fundamental de las
pautas y de la orientacién del gobierno nacional y por lo tanto de todos
los argentinos. Si se entiende por autonomia una Universidad que actle
por si misma, sometida a las influencias y directivas que no correspon-
dan a esa orientacion general del pais, estoy totalmente en contra.
(Recalde, 2007, p: 297)

La autonomia en ultima instancia no tiene por qué ser un valor absoluto,
en tanto es previsible que una Universidad deba estar al servicio del
Estado en tanto el Estado supone estar al servicio del pueblo y de hecho
todo Estado asi se presenta (Illdmelo pueblo, poblacién, gente o
ciudadanos). La cuestion de la autonomia universitaria se presta a esta
controversiay no creemos que sea defendible a priori, como un valor en
si mismo. ¢Por qué no deberia la Universidad estar al servicio de un
proyecto de pais, planificada desde el Estado, cuando siempre se defendid
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esta idea para la escuela publica? La consigna de la autonomia
universitaria es un resabio de la corporacion medieval que sin embargo
pudo ser reapropiado por el movimiento estudiantil posterior a la reforma
universitaria para enfrentar mas de un atropello de los gobiernos
dictatoriales y democraticos. No obstante, subyace a la autonomia
universitaria un criterio medieval de verdad, transformado y apropiado
por lamodernidad cuando la diosa Razén suplanta a la divina Providencia
pero conservando un criterio de verdad trascendental en tanto adecuacion
del concepto con la cosa, inmutabilidad y absolutizacién de un saber
ahistorico. Segun esta ldgica, el camino de la ciencia debe ser transitado
en plena libertad, y asi el impulso ontolégico a la blisqueda de conocimiento
-por el conocimiento mismo- nos acerca a una verdad cada vez mas
perfecta. Si el saber no estéa en relacion con la dindmica historico-social,
sino que es universal e inmutable, es porque se trata de un saber
puramente abstracto. La autonomia es muchas veces la expresion de
una pretension de Universidad aislada de la realidad.

La autonomia estaria de todos modos presente en la ley universitaria
que iba a ser aprobada en 1974. Para la confeccion de esa ley, siguiendo
una légica participativa del poder, se nombra una comisién encargada de
recoger todas las propuestas de parte de todos los actores universitarios
y extra-universitarios. Esta comision, recogiendo dichas opiniones,
redactaria el proyecto de ley para que sea discutido en el congreso.

La comision de delegados interventores redacta a la vez los ""Lineamientos
Generales para la elaboracion de la ley universitaria” (En adelante,
"lineamientos"). Se trata de un borrador "para ser discutido en las bases".
El punto de partida es que el pueblo a través de las urnas eligio un
gobierno revolucionario para transformar estructuralmente las relaciones
sociales. Entre ellas se encuentran el sistema educativo en general y
particularmente el sistema universitario. Al mismo tiempo se asume que
la transformacién a realizar no puede darse de un dia para el otro, por lo
cual se planifica su maduracién. Se afirma que la préxima ley
universitaria debe ser "de caracter transitorio y de una flexibilidad poco
usual" (Lineamientos, 1973, pp: 23-24), declarandose la Universidad "en
estado de Reconstruccion”, la cual duraria 3 afios. Los estamentos
universitarios son 3y se incluye por vez primera a los no-docentes, ademas
de los docentes y estudiantes. Ellos deben participar en las tareas de la
Ilamada "Reconstruccion Universitaria".
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Es necesario remarcar que muchas de las medidas anunciadas no
sobrepasaron el ambito de las intenciones. Principalmente, porque no
hubo tiempo. Pero incluso la ley 20.654 aprobada en 1974 es ya menos
pretenciosa que lo anunciado un afio antes. La ley iba a contener solo
algunas de las premisas de los documentos citados anteriormente. Esto
se debe no sélo a que la ley fue consensuada con el radicalismo y otras
fuerzas politicas para que sea aprobada por unanimidad. No seria raro
suponer que el giro a la derecha, todavia gradual, estaba comenzando.
La Universidad era el bastion de la izquierda peronista, y si dentro del
peronismo confluian fuerzas politicas de todos los signos ideoldgicos, la
hegemonia iba a virar desde la izquierda hacia la derecha, marcando un
punto de inflexion el 1° de mayo de 1974 (solo un mes después de la
sancion de la ley) cuando Perén echa de la plaza a la "tendencia
revolucionaria” del peronismo. Por tanto, no deberia adjudicarse
solamente al acuerdo con Balbin el hecho de que la ley universitaria no
refleje todas las posiciones pedagdgicas sostenidas por los protagonistas
en 1973.

Lo que mas discusiones llevd a la hora de sancionar la ley fue el tema de
laeleccion del rector, y esto si puede ser entendido como parte del acuerdo
con la UCR, que con su tradicion reformista (Mignone, 1978, p: 54), no
iba a aceptar bajo ningln aspecto una ley que vulnere de esa manera la
autonomia, tal como el radicalismo la entendia. El peronismo cedio,
aunque se cred la figura del rector normalizador nombrado por el ejecutivo
hasta tanto se redacten los nuevos estatutos. La autonomia, que aparecia
como uno de los polos de una falsa antinomia segun Taiana, reaparece
en laley como "autonomia académicay docente™, junto con la "autarquia
administrativa, econdmica y financiera". Por otro lado, se declara la
incompatibilidad en el ejercicio de la docencia en casos de desempefiar
funciones en empresas multinacionales o extranjeras asi como
organismos internacionales contrarios "a los intereses de la Nacién".
También la nueva ley confirma la gratuidad de la ensefianza y el gobierno
tripartito. Las proporciones estipuladas para el consejo superior y los
consejos directivos es del 60 % para los docentes, 30% estudiantes, y un
10% para los no-docentes, que participarian de las decisiones extra-
académicas. (Mignone, 1978. p: 56). Se especifica que la mitad de los
representantes docentes son titulares. La otra mitad estaria repartida
entre adjuntos, asociados y auxiliares, que por primera vez -y Ultima-
serian tenidos en cuenta como parte del claustro de profesores. La JUP
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iba a mostrar su disconformidad con la diferencial representatividad de
los claustros.

De todos modos, la ley no lleg6 a aplicarse nunca. La revolucion
pedagdgica habia comenzado antes, mas alla de la ley y los estatutos, y
quedaria tendida en los campos de batalla més temprano que tarde. Un
mes después de la sancion de la ley, Perdn echa a la "tendencia” de la
plaza. Dos meses después, muere. Los cambios son abruptos, la derecha
sigue ganando lugares de poder y finalmente Isabel nombra a Ivanisevich,
un intelectual de derecha, como ministro de Educacién. Ottalagano es
nombrado rector de la UBA y no deja lugar a dudas. Es un reconocido
fascista. Casos similares se repiten en Universidades del interior, igual
que en la UTN. Se prohibe la politica al interior de los claustros, hay
persecuciones a docentes y activistas estudiantiles. La triple A entra
con fuerza a los pasillos de las facultades. Incluso se aplican medidas
limitacionistas. La nueva intervencion esta en las antipodas de la
intervencién de 1973. Rodolfo Puiggrés es uno de los condenados a
muerte por la triple A (Levenberg, 1988. p: 105). La construccion de
poder es siempre lucha por el poder. La revolucién pedagdgica fue
derrotada. Pudo dar tan solo sus primeros pasos.

2.2 La revolucién pedagogica

El cientificismo trae como consecuencia una cuantificacion del
conocimiento desvinculandolo de la realidad. Un conocimiento que hoy
toma la forma del mercado, donde el saber tiende a medirse por puntos.
Historicamente asumio una légica incluso colonialista, donde el tipo de
investigaciones que recibieron financiamiento fueron decision de aquellas
fundaciones extranjeras que ofrecieron los recursos materiales en funcion
de proyectos ajenos a los locales. El positivismo y su método cientifico -
Unico, todopoderoso, inalterable- llegaron para quedarse y ocupar el lugar
ante la caida de otras verdades sagradas. La diosa razon se impone y
marca el nuevo ritmo del saber inmutable. Pero incluso, como ya
observaba Varsavsksy hace 3 décadas, la ciencia ya no avanza en
profundidad como lo hacia a fines del siglo XIXy principios del XX, "la
calidad se ha transformado en cantidad" (1974, pp: 26-30).

Rodolfo Puiggros, historiador, militante del partido comunista hacia 1940,
luego se acercO al peronismo y fue el elegido para conducir la
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transformacion de la Universidad del 73, en funcion de la transformacion
del pais. Asumi6 con un gran apoyo del movimiento estudiantil y con la
oposicidn de una gran cantidad de docentes y sectores tradicionales que
veian en las reformas pedagogicas una decadencia de la Universidad.

Puiggros se dedico en su "Historia critica de los partidos politicos
argentinos", su mas importante obra, a analizar, entre otras cuestiones,
las enormes dificultades que histéricamente tuvo la izquierda para resolver
la cuestion nacional. Esta misma problematica es lo que llevo a este
historiador marxista a cerrar filas con el peronismo, y particularmente
en los 60y “70 con la tendencia revolucionaria. Ya en 1946 habia sido
expulsado del PC por la interpretacion que hacia del fendmeno peronista.

En su escrito "La Universidad del Pueblo" es que Puiggros da cuenta de
cudl es su proyecto de Universidad popular. Un eje fundamental lo
constituye sin duda la democratizacion. Y democratizacion implicaba no
solamente el ingreso irrestricto, sino también democratizar el sentido de
la Universidad, més alla del origen social y de clase de los estudiantes
que realmente puedan acceder en una primera etapa. Se trataba de que
la Universidad deje de ser aristocratica y elitista, para un sector social
privilegiado y para la Capital Federal. (Recalde, 2007, p: 292). Y en
cuanto a la posibilidad del ingreso, se intenta democratizar en primer
lugar garantizando la gratuidad y eliminando los exdmenes de ingreso,
también a través de un programa de becas y por ultimo se plante6 la
necesidad de otorgar titulos intermedios y habilitantes, para no impedir
el estudio universitario a quienes no estaban en condiciones materiales
de terminar una licenciatura. También se desarroll6 un sistema de
atencion médica gratuita para los estudiantes. (Recalde, 2007, p: 305).
Todo ello, concientemente de que no se trataba mas que de soluciones
provisorias. Si subsistian las desigualdades sociales y econémicas, la
democratizacion plena no podria lograrse. Pero mientras tanto, también
se plantea que el pueblo, aunque no pueda acceder en su totalidad a la
Universidad, sin embargo tiene que poder definir su politica educativa.

La incompatibilidad en el ejercicio de la docencia con la participacion en
empresas multinacionales va de la mano con la critica a las tradiciones
positivistas y cientificistas importadas de los paises centrales, y el rol
que las fundaciones ejercen a través del financiamiento de las
investigaciones. Decia al respecto Puiggros:

No debe permitirse que so pretexto de recibir dinero de una determinada
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fundacién, proveniente de alguno de los centros mundiales de poder,
nos introduzcan doctrinas que nos desvien a los argentinos del camino
que hemos elegido. (...) Una tendencia de esas fundaciones es que im-
ponen programas muy empiristas, pragmaticos, descartan las ideas hu-
manas, hacen de los hombres verdaderos robots... (Recalde, 2007, p:
294)

El ministro Taiana, al asumir, planteaba la necesidad de dar un lugar
activo al estudiante (Taiana, 1973), rompiendo con la l6gica verticalista
y autoritaria que caracteriza al modelo educativo hegemonico en las
sociedades capitalistas. La creatividad de quien aprende es parte del
proceso de ensefianza-aprendizaje. Pero también participarian los
estudiantes en la seleccion de los docentes a través de los concursos,
opinando "sobre las condiciones didacticas de los aspirantes” (Ley 20654,
Art. 17 inc. d).

Las funciones y fines de la Universidad, segin Taiana, son las de
"conservary transmitir cultura, ensefiar, formar y capacitar profesionales
y técnicos, investigar y proyectarse hacia la comunidad”, todo ello "al
servicio del pueblo en la etapa de liberacion™ (Taiana, 1973). En los
"Lineamientos", a la vez, se alude a la necesidad de "reorientar los métodos
pedagogicos” con el fin de "destruir la actual estructura vertical y
cientificista de la Universidad liberal". Se plantea la necesidad de una
participacion activa de parte de todos los sujetos que forman parte del
acto educativo. (Lineamientos, 1973). También el ministro visualiza para
ello la necesidad de revisar todos los planes de estudio asi como los
métodos de ensefianza, adaptando los contenidos, carreras, cursos y
métodos a las caracteristicas de cada region y a las necesidades
socioecondmicas de las regiones y del pais, sobre todo de las necesidades
productivas. (Taiana, 1973) Es la primera vez que se afirma desde
espacios institucionales la necesidad de dar un lugar activo a todos los
actores a la hora de revisar el caracter pedagdgico de la Universidad, en
funcion de un proceso revolucionario con un claro contenido liberador,
tanto del colonialismo, como de las relaciones de dominacion enddgenas.

En los "Lineamientos" antes mencionados se afirma que los titulos que
la Universidad otorga yo no pueden ser para consolidar privilegios de
ciertos sectores sociales. Los métodos y contenidos de ensefianza ya no
pueden ser injertos de la colonizacién cultural. La organizacién "ya no
seréd autoritaria, elitista, limitacionista". (p.23). La educacidén es
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permanente y el objetivo es que todo ciudadano adulto trabaje, estudie y
ensefie, por lo que el destinatario de la Universidad pasa a ser "toda la
poblacién adulta, tenga o no diploma de estudios secundarios”. En el
documento también se vincula el aprendizaje con el trabajo productivo y
la necesidad de "destruir el mito de la ciencia elitista”, eliminando
gradualmente "el concepto del titulo o diploma como una consagracion,
antes de la cual se esta totalmente incapacitado, y después de la cual
plenamente capacitado”. Ademas, el Estado debe procurar que se
extendera el ingreso a la Universidad a toda la poblacidn. También se
afirma que las Universidades Privadas deben ser reabsorbidas del Estado,
ya que la educacion, al igual que la defensa nacional no puede ejercerla
un privado. Es monopolio del Estado, quien debe procurar que la
Universidad "nunca vuelva a ser una isla, ni oligarquica ni cientificista".

Respecto del gobierno universitario, se propone la "inclusién de un 4°
estamento (...) en representacion de los intereses nacionales”, ya que
abrir la Universidad al pueblo significa no solo facilitarle el acceso sino
también la participacion en sus decisiones. (p. 27)

2.3 La Universidad Necesaria®

En su discurso de asuncidon, Taiana da cuenta de una de las tareas
principales de la Universidad en su nueva etapa: se debe "asegurar la
proyeccion hacia lacomunidad”. La fuerte relacion Universidad-Sociedad
es una de las caracteristicas basicas de la Universidad nacional y popular.
Como la caracteriz6 Mario Testa, se trataba de transformar la
Universidad en una "Universidad necesaria”, es decir, que resolviera
problemas reales y estuviera al servicio de las necesidades del pueblo.
Una de sus principales caracteristicas pasaba por la vinculacion con el
mundo productivo. Al respecto puede leerse en el ya mencionado
documento de la JUP:

El estudiante universitario deberd incorporarse activamente al trabajo
social a fin de propender a la desaparicion progresiva de las diferencias
entre trabajo manual y trabajo intelectual, que traen como consecuencia
la marginacion de los estudiantes de la realidad del pueblo. (...) Habra un
régimen de trabajo manual obligatorio, en los sectores de la produccion
afines a la orientacion de cada carrera.



44 Diaporias 8

En el campo de la investigacion, son numerosos los centros e institutos
de investigacion que comenzaron a funcionar. Por ejemplo, se cre6 el
"Centro de Estudios del Tercer Mundo Manuel Ugarte", que tenia como
objetivo fundamental "el desarrollo de investigaciones para fomentar y
reforzar™ el vinculo con otros paises tercermundistas (Recalde, 2007, p:
304). Al mismo tiempo se crean los Centros de Trabajo y Cultura. La
direccién de Centros de Trabajo y Cultura impulsa la creacién de los
"Centros Piloto de Investigacion Aplicada” (Plan CEPIA) con el objetivo
de determinar "el grado de satisfaccion de las necesidades populares”
en los lugares de aplicacidn, evaluar la formacién recibida por los
estudiantes universitarios en funcidn de poder dar respuesta a esas
necesidades, proponer luego las modificaciones necesarias a la
ensefianza universitaria y en los planes de investigacion "en vista de las
reales necesidades del pueblo”. Los ejes propuestos para realizar dichos
estudios eran Salud, Vivienda, Educacion y Trabajo.

También se funda el Centro de Estudios del Trabajo, dependiente del
rectorado, compuesto por estudiantes y profesionales de distintas
disciplinas, que tenia el objetivo de "desarrollar tareas de investigacion,
de recopilacién de informacion y bibliografia, de docenciay divulgacién
de los problemas laborales™ (Recalde, 2007, p: 307).

En cuanto a la politica cientifico-tecnolégica, la Universidad también
pasa a cumplir un rol fundamental, asesorando directamente al gobierno
en politicas tecnoldgicas nacionales y regionales.

Es interesante tener en cuenta que en todos los casos lo que se buscaba
no era solamente salir a la comunidad, sino volver con los resultados a la
Universidad. Es decir, cada vez que desde la Universidad se intentaba
aplicar los conocimientos a las necesidades reales del pais y de la
sociedad, al mismo tiempo se hacia un diagnéstico de hasta qué punto
los conocimientos provenientes de la Universidad eran suficientes o
pertinentes. Y a partir de alli se proponian las correspondientes
modificaciones a los planes de estudio. También se crean los Centros de
Cultura Popular, con el objetivo de "recuperar la produccion cultural de
los sectores subalternos” (Recalde, 2007, p: 309). Es decir que larelacion
con la comunidad no es unilineal, sino reciproca.

Para dar cuenta de la magnitud de las transformaciones llevadas adelante,
muchas veces en menos de un afio, vamos a enumerar algunas de las
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practicas impulsadas desde las diferentes facultades, para luego
acercarnos con mayor profundidad a una de las casas de estudio méas
tradicionales: la Facultad de Medicina.

o En la Facultad de Arquitectura se impulsaron proyectos de
autoconstruccion de vivienda popular. Segin Adriana Puiggros "no habia
docente de arquitectura que no tuviera arraigo en alguna villa y era un
compromiso de los estudiantes de arquitectura solucionar el problema
de lavivienda". (Puiggrdés, 2001, p: 76).

o En la Facultad de Agronomia se llevaron adelante cursos
directamente en el campo productivo, asi como actividades de extension
con pequefios y medianos productores agropecuarios (Recalde, 2007, p:
309).

o EnCiencias Econdmicas se cred el Instituto de Economia Aplicada.

o Desde la Facultad de Derecho se crean consultorios juridicos
barriales. Dentro de la facultad se instalé una guarderia. (Recalde, 2007,
p: 310).

o Farmacia impulso la formacién de "centros barriales de servicios",
constituidos por laboratorios y centros de suministro de medicamentos.
Mas significativa es la puesta en marcha de una fabrica de medicamentos
(Marcus, 2008 y Puiggrds, 2001, p: 75). También se desarrolla la Comision
de Asesoramiento a la industria farmacéutica argentina. (Recalde, 2007,
p: 310.)

o Enlafacultad de Filosofia y Letras, que ya contaba con una vasta
experienciay practicas pedagogicas transformadoras —como las catedras
nacionales- fueron numerosas las transformaciones realizadas. Entre
otras:

o Los estudiantes de Psicologia, comenzaron a realizar précticas
territoriales gracias a convenios firmados con organismos del Estado.

o Enlacarrerade Historia, se modifica el plan de estudios en funcién
de un eje vertebrador propuesto por Puiggros: "Historia de las luchas del
pueblo argentino por su emancipacion™

o Los estudiantes de letras comenzaron tareas de alfabetizacion en el
conurbano bonaerense. También se elaboraron antologias literarias para
implementar en las escuelas primarias y secundarias.
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o La carrera de Ciencias de la Educacién comenz6 a asesorar a las
escuelas secundarias y a la Direccion Nacional de Educacion del Adulto
(DINEA). También comenzo a realizar tareas de alfabetizacion en el
conurbano.

o Ensociologia se modifico el plan de estudios incluyendo sociologias
especiales vinculadas a los problemas nacionales, como salud, trabajo,
vivienda, educacion y economia. (Recalde, 2007, pp: 309-311)

3. La Facultad de Medicina en la Universidad Nacional y Popular
de Buenos aires

Es preciso volver del revés la ensefianza y decir: ensefiar
no es, primaria y fundamentalmente, sino ensefiar la nece-
sidad de una ciencia, y no ensefiar la ciencia cuya necesi-
dad sea imposible hacer sentir al estudiante.

Ortega y Gasset

3.1 El poder

Para poder aproximarnos a lo que realmente significaron las
transformaciones llevadas adelante, creemos fundamental acercarnos a
los niveles concretos de accion. Para la confeccion de este trabajo, y a
modo de ejemplo, nos adentraremos en la experiencia de la Facultad de
Medicina. Para ello es que hemos entrevistado, por un lado, al entonces
decano de dicha Facultad, el Dr. Mario Testa. Por otro lado, hemos
obtenido informacion a través de didlogos e intercambio de
correspondencia con una estudiante de Medicina de la época, Adriana
Marcus, hoy médica generalista en la ciudad de Zapala, provincia de
Neuquén.

Es significativo que desde la gestion de la facultad se modifico la forma
de tomar decisiones. Una concepcion de poder totalmente diferente es
la que daba sus pasos al ingresar al decanato:

Es suficiente entrar al decanato de la facultad de medicina para darse cuenta lo
que es el poder. Es uno de los lugares mas impresionantes que puede haber. El
decanato de la facultad tiene algo asi como 20 metros de largo por 8 de ancho.
El escritorio donde yo me sentaba era algo impresionante, de esas cosas que
ves en el cine a veces, de vez en cuando...era muy impresionante, todo de
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madera...vos te das cuenta que el tipo que se sienta ahi se siente el duefio del
pais...

Y lo dice "el tipo que se sentaba ahi", con una mirada critica de lo que es
el poder. Si el poder es construido en forma colectiva para un proyecto
de liberacion, es en forma colectiva que debe ejercerse. Por esa razon,
se formo informalmente lo que Testa recuerda como "el grupo de
conduccion”. Se trataba de un grupo de aproximadamente 20 personas
que se reunia todos los dias, entre ellos el secretario académico y los
otros dos secretarios de la Facultad, los subsecretarios, el representante
legal, el director del hospital de clinicas, la directora de la escuela de
enfermeria, entre otros.

Cada uno de ellos trafa los problemas de su area. (...) Entonces todos los demas
[tenian] la obligacion de analizar el problema que se traia, desde el punto de
vista técnico, desde el punto de vista politico, desde el punto de vista social.
Qué significaba politicamente frente a las tensiones que habia; Qué significaba
socialmente, para la gente que estudiaba o para los que iban a recibir los
supuestos beneficios, y al final entonces se decidia en base a esta cuestion, y
se asignaba la responsabilidad del control de tal hecho, a algunos de los posibles
responsables.

A través de este mecanismo participativo es que se decidian las principales
reformas. Al mismo tiempo, el hecho de nombrar responsables en un
ambito casi asambleario garantiza la puesta en practica de las metas
para las cuales se construye el poder. No eran pocos los estudiantes que
veian en la conduccion de las facultades a "los compafieros decanos"
(Marcus, 2008). Esto es posible en una comunidad universitaria que se
construye a si misma como poder colectivo, en funcion de transformar
de raiz la institucion que los enmarca.

3.2 La revolucion pedagogica

Lo primero que se realiz6 fue una reforma curricular "bastante a fondo",
"revisando criticamente los programas que habia", recuerda Testa:

Y una de las cosas mas interesantes, muy mal comprendida en ese momento en
muchos circulos, fue el tratar la cuestion de la medicina, de la asistencia médica,
no como algo individual sino como una cosa de grupo, como una cosa de
equipo, y se trat6 de introducir fuertemente la nocion de equipo, la nocion de
que las cosas habia que hacerlas en colaboracion...
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La idea de trabajar en grupo se justificaba por algo que ya andaba
diciendo un pedagogo brasilero, muy leido y escuchado por los
movimientos de liberacién de América Latina. Decia Paulo Freire que
nadie sabe todo, pero tampoco nadie ignora todo (Freire: 1974). Los
mismos principios motorizaban los cambios curriculares y metodolégicos
en la Facultad:

...no habia nadie tan sabio que supiera todo lo que hay que saber para
poder resolver todos los problemas...en consecuencia se traté de forta-
lecer mucho la nocién de equipo, de varias maneras, inclusive introdu-
ciendo algo que fue el examen colectivo...Ya no se tomaban examenes
individuales sino que se tomaban exdmenes con grupos de
alumnos....bueno...ahi me tiraron piedras de todos los colores.

Veamos como recuerda esa experiencia grupal nuestra representante
estudiantil:

Me acuerdo de los exdamenes coloquiales, grupales, que parecian "una
boludez" de faciles. Pero no alcanzabamos a dimensionar lo que significa
la dindmica grupal, saber que existe el liderazgo natural, detectar a los
boicoteadores de los grupos, reconocer la posibilidad de la construccion
de interdisciplina, etc. Nada mejor que haciéndolo es el modo de aprendi-
zaje del equipo. Eso es fantastico.

¢Se vio transformada la relacion docente-estudiante, mas alla de las
actividades de extension y de aplicacién practica? ;Como eran las clases
tedricas? ¢ Se intentd desarticular la distincion entre tedricos y practicos?
¢ Comenzaron los estudiantes a sentir como propios los conocimientos a
construir? ¢Cudles fueron concretamente las transformaciones a los
planes de estudio? Estas preguntas quedan adn sin responder. Es poco
lo que sabemos de la experiencia del aula universitaria, mas alla de la
introduccion de los exdmenes grupales. Tal vez porque cada experiencia
aulica es Unica se hace dificil de ver en qué medida se pudieron
transformar las formas de la ensefianza en tan poco tiempo. Pero también
porque los docentes fueron la principal resistencia al proyecto politico-
pedagdgico de 1973, segun recuerda Testa. Realmente es impensable
que en un afio se pueda transformar la relacion hegemonica entre el
sujeto que aprende, el objeto de conocimiento y el docente. Seria caer
en el mismo voluntarismo que pretende transformar la tarea del docente
sin ningUn apoyo institucional y apoyatura social. Si podemos encontrar
movimientos, tendencias rupturistas con la relacion de enajenacion del
conocimiento que siempre caracterizé a la Universidad argentina.
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Tendencias que se podrian haber profundizado en un lapso mayor de
tiempo. Adriana Marcus recuerda:

En Medicina Social,(...) en las clases habia una introduccion que daba el
docente para ubicarnos en el tema, pero después nos daban apuntes y
teniamos que analizarlos y sacar conclusiones grupales...

Es sin embargo poco lo que sabemos de las experiencias dentro del
aula. El aula sigue siendo el reducto del docente. Si en la Universidad
liberal y cientificista anterior y posterior a 1973, también el aula aparece
como un lugar de resistencia para muchos docentes que intentan un
proyecto politico-pedagdgico transformador, contra-hegemonico, también
en 1973 pudo haber sido el espacio de resistencia de los docentes méas
tradicionalistas. También juega un rol fundamental la formacion docente,
y es por eso que una verdadera "revolucion pedagdgica”, como la hemos
Ilamado a esta experiencia derrotada, solo puede ser pensada como un
proyecto a largo plazo, igual que la toma del poder era para muchos el
comienzo y no el final de la revolucion. Pero si poco sabemos del aula,
sacar el conocimiento del aula fue tal vez el mayor mérito. La cotidianidad
del ser estudiantil ya no pasaba por encerrarse en su isla. Desde las
catedras se impulso el trabajo barrial.

Recuerdo que en la materia "alimentacion”, donde lefamos a Josue de
Castro, Galeano (las venas abiertas), etc. y cuestiones sobre desnutri-
cién, ibamos a acompafiar a pediatras a la villa 31 para pesar y medir
chicos que se controlaban alli. Es el trabajo que aca hacen enfermeras y
agentes sanitarios.

Y desde el decanato se impartié obligatoriamente que los estudiantes
fueran a los hospitales.

Que los hospitales fueran una extension de la facultad, (...) habia algo
mas que aprender medicina de los médicos, sino que se pudiera aprender
cuestiones importantes con otros trabajadores, entonces tienen que ir a
la cocina, para ver como se maneja la cocina del hospital, por ejemplo, era
obligatorio, es muy central eso en el manejo de los hospitales. Entonces
habia toda una serie de cuestiones de ese tipo donde se trataba de poner
al estudiante lo mas posible en contacto con la realidad con la que iban a
tener que vivir (...) Aprender no solo medicina sino cémo funcionaba el
hospital como maquina, como es esa maquinita, como funciona....(Testa,
2008)
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Adriana Marcus hoy es médica en un centro de salud periférico de la
ciudad de Zapala. Alli acuden estudiantes de Medicina para realizar su
residencia, y ella propuso que los residentes

estén en el centro de salud una semana trabajando con la mucama, luego una
semana con la chica de estadisticas, otra con la enfermera, otra con la agente
sanitaria y recién luego con el médico, compartiendo cada una de las tareas en
los horarios de cada uno de ellos.... me sacaron cagando. Es una pena. La Gnica
oportunidad en la vida laboral de conocer lo que hace el compafiero de trabajo
es compartiéndolo. Si luego al médico formado le toca ser director, esta bueno
que haya sabido en que consisten las tareas de los demas miembros del equipo.

3.3 La Universidad necesaria

En una de las reuniones de conduccion se decidid crear el Instituto de
Medicina del Trabajo, con el fin de generar la tan mentada relacion con
la comunidad, particularmente con los trabajadores. En el marco de ese
instituto se comenzaron a realizar diferentes investigaciones relacionadas
con lo laboral. "Asi me entere que en Argentina en ese momento no
habia ningln minero jubilado. Se morian todos antes"”, recuerda
con asombro Mario Testa. También, por ejemplo, que habia una clinica
psiquiétrica "enteramente ocupada por trabajadores telefonicos. Eran
todos locos. Por el tipo de trabajo y la presion a que estaban
sometidos™ Otra investigacion de gran importancia tuvo que ver con la
intoxicacion y contaminacion por plomo, y de gran significatividad era la
busqueda de interdisciplinariedad que atravesaban las nuevas
investigaciones:

Hasta ese momento en las facultades se debatia en torno a si hacer
investigacion aplicada, o investigacion pura, y ese tipo de cosas. Y no-
sotros dijimos que ni una cosa ni otra. Lo que propusimos y comenzé a
hacerse fue plantear temas de investigacion, no para la facultad, sino
para la Universidad, entonces el tema de la investigacion era "intoxica-
cioén por plomo". Entonces ahi se estudiaba desde, entonces estudiaba
la facultad de farmacia y bioquimica desde los problemas de la bioquimica
del plomo, o de la biofisica, hasta los problemas de la organizacion sindi-
cal, etc (...) EI mismo tema, en todas las disciplinas. Entonces era un tema
que atravesaba toda la Universidad.

La investigacion, por otro lado, formaba parte del proceso de aprendizaje
de los estudiantes. Asi ellos participaban activamente en estos trabajos
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que a la vez los obligaba a vincularse con la realidad concreta, y
particularmente con la realidad de la clase trabajadora. Todas estas
practicas iban de la mano con la idea de una "Universidad necesaria".

...es0 lo haciamos pensando en una cosa que llamabamaos transformar la
Universidad en una Universidad necesaria. Necesaria lo entendiamos
como aquella que resuelve problemas (...) estrictamente vinculada a la
realidad. (...)

Que la Universidad se transformara en algo que enfrentara problemas
reales. Porque la experiencia que yo tenia era que cada vez que aparecia
un problema real, la Universidad no se hacia cargo.

Para Testa esto tenia el sentido de que la Universidad sea instrumento
de transformacion y resolucion de problemas de la sociedad. Adherimos
y agregariamos que la necesidad permite también motorizar una relacion
con el conocimiento mucho maés significativa. El sujeto que aprende ya
no tiene una relacion lejanay ajena con su objeto de estudio y campo de
aplicacion. Lo puede vincular con su propia necesidad al ser él parte de
la estructura social que debe ser transformada. Al mismo tiempo, el
aprendizaje es Util, para si mismo y para el si mismo que es el todo
social.

Se hizo un manual de salud para los trabajadores, que se les entregaba a ellos
para que ellos pudieran controlar...era un manual que intentaba detectar
cuestiones de intoxicacion o de agresiones fisicas, qué es lo que pasaba cuando
habia mucho polvo, mucho ruido, muchas sustancias tdxicas, como se detectaba
eso, desde el trabajador mismo, etc.

La participacion de los estudiantes en los procesos de ensefianza-
aprendizaje es corroborada por Adriana Marcus, que en 1973 recién
ingresaba a la carrera de Medicina, y también da cuenta de cdmo
investigacion, necesidad, ensefianza y aprendizaje eran una unidad
inescindible.

Como estudiante de primer afio, cursando la materia "medicina social”, en el
capitulo sobre medicina laboral, fui con el turco (Ricardo) Saiegh, jefe de trabajos
practicos de ese mddulo, a hacer el relevamiento a una fabrica-molienda de
huesos. En los charquitos de agua en la tierra del patio se multiplicaban los
gusanitos asquerosos... ibamos con decibelimetro, camara de fotos, etc. a relevar
las condiciones de trabajo de los laburantes y haciamos informes. Esos eran los
trabajos practicos que luego se ponian a disposicion del sindicato para la
defensa de los trabajadores. Para mi fue muy util.
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Por otro lado, y al igual que en la facultad de Farmacia y Bioquimica, se
instalé una pequefia fabrica de medicamentos en un sétano de la facultad.
Los medicamentos eran enviados al hospital de clinicas. También se
realiz6 un "Congreso de Salud de los Trabajadores" que segun el ex
decano, "tuvo un éxito fenomenal". Ademas, se instal6 un consultorio en
la sede del Instituto, donde se acercaban los trabajadores para realizar
sus consultas por posible intoxicacion y se hacian extracciones para
detectar la presencia de plomo en la sangre. Pero no esperaba la
comunidad universitaria a que todos los trabajadores se acerquen, sino
que estudiantes y docentes iban a las asambleas de fabricas donde el
riesgo de contaminacion fuese alto, a explicar a los trabajadores como
prevenir y como evitar la contaminacion.

Este tipo de actividades formaban parte y a la vez eran constitutivas de
una incipiente revolucion pedagdgica. Otras innumerables practicas y
experiencias similares se multiplicaban seguramente en muchas otras
catedras, y en cada una de las facultades, asi como desde las
agrupaciones estudiantiles. Es muy poca la informacion sistematizada
existente que de cuenta de esta vasta, corta e intensa experiencia
revolucionaria. Es que las transformaciones que crecen desde el pie,
para ser aplastadas y derrotadas, deben desaparecer también de la
memoria colectiva. Conocer el pasado es conocer nuestro devenir y
nuestro ser actual en tanto actores universitarios, que a la vez es
indispensable para proyectarnos hacia el futuro. Este es tan solo un
humilde aporte para recordar que la era de la revolucion no pasé
desapercibida en la Universidad de Buenos Aires, que por un rato dejé
de ser una isla.

A modo de conclusion

1. La Universidad es una institucion medieval. Nuestra primera
Universidad, la de Cordoba, fue fundada en 1613. Hace 90 afios, comenzd
también alli el movimiento de la reforma universitaria. Dice el manifiesto
de Cérdoba:

Hombres de una Republica libre, acabamos de romper la ltima cadena
que, en pleno siglo XX, nos ataba a la antigua dominacion monéarquicay
monastica. (...) Era necesario borrar para siempre el recuerdo de los
contrarrevolucionarios de Mayo.

53

La reforma de 1918 fue un movimiento profundamente revolucionario.
Fue una "revolucion moderna". Se democratiz6 la institucion, se implant6
el voto secreto y universal, asi como ciertas libertades individuales
negadas en la edad media. Claro que la Universidad tiene su especificidad
—tiene claustros- y no es susceptible de ser comparada mecénicamente
con lalégica de los Estados-Nacion modernos. Y esa especificidad es la
que la haria llegar tarde a la revolucion burguesa, e incluso dar algunos
pasos menos que la revolucion francesa que le llevaba ya mas de un
siglo de ventaja.

En Europa y también en América, se habia discutido quiénes iban a ser
ciudadanos en las nuevas Republicas. Algunos pujaban por el voto
censitario y aristocratizante, pero fue el voto universal el que gané
posiciones: "los pobres™ y "los ignorantes™ estarian igualmente capacitados
para elegir y ser elegidos representantes del pueblo, para conducir el
destino de su propia vida. Esa es la autonomia, la mayoria de edad del
sujeto que puede conducirse por si mismo, sin la guia de otro.

ContinGa el manifiesto:

Nuestro régimen universitario es —aln el mas reciente- anacrénico. Esta
fundado sobre una especie de derecho divino; el derecho divino del
profesorado universitario. Se crea a si mismo. En él nace y en él muere. La
federacion universitaria de Cérdoba se alza para luchar contra este régi-
men y entiende que en ello le va la vida. Reclama un gobierno estricta-
mente democratico y sostiene que el demos universitario, la soberania, el
derecho a darse el gobierno propio radica principalmente en los estu-
diantes.

Sin embargo, los defensores del cogobierno universitario no iban a poder
imponer una representacion igualitaria por claustros en los Consejos
Superiores, y en la Universidad de Buenos aires la "responsabilidad
directiva del claustro de profesores™ sigue en vigencia en pleno siglo
XXI. Si los sujetos modernos somos mayores de edad en términos
ciudadanos, y podemos por tanto decidir el rumbo de nuestra legislacion,
hacer nuestra historia, en el ambito cientifico el reino de la subjetividad
entraria a jugar en desventaja. La verdad no es puesta en tela de juicio.
Los saberes pertenecen a sus portadores, la verdad es objetiva e
inmutable. La ciencia moderna llegé para quedarse, trajo un método
para crearse a si misma y otro método para ensefiarla.
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2. Creemos que en 1973 se intentd llevar adelante en la Universidad de
Buenos Aires lo que hemos denominado una "revolucién pedagégica”,
yano unarevolucién tipicamente moderna en términos de igualdad formal
y respeto por las libertades individuales. Fue mucho mas alla. La reforma
del 18 intent6 extender los ideales de 1810 a la casa de estudios. La
revolucién del “73 intentaba una segunda independencia. La Universidad
era un bastion mas de la totalidad social que debia ser profundamente
transformada. Se trataba de construir una sociedad mas justa, donde la
inmensa mayoria del pueblo, la clase trabajadora, sea parte de esa
construccion. La Universidad por tanto debia ser una verdadera
Universidad popular, en el sentido que la definié Rodolfo Puiggros, una
Universidad ya no solamente democratica en el sentido que le dieron los
luchadores del siglo X1X. No podria ser de otra manera, pues la libertad
se construye histéricamente, es un movimiento de blsqueda de realizacion
del sujeto que encuentra limites y lucha por superarlos. Los limites y
obstaculos no pueden ser los mismos con el paso de los siglos: eso seria
la quietud de la historia y la historia es esencialmente movimiento.

Solamente en 1973 se intenté romper con la tradicion elitista y cientificista
de la Universidad, planteando que la investigacion debe enfocarse en los
problemas reales nacionales y regionales, superando la distincion entre
trabajo manual e intelectual (Ley 20654/74), planificando la maduracién
de una transformacion que debia llegar a contener a toda la poblacién
adulta, exigiéndose la Universidad a si misma poder dar cuenta de las
necesidades de su pueblo. El proyecto de una Universidad popular es un
proyecto de una cultura popular y de una revolucién popular, entendida
esta como proceso. En 1973 se dieron una multiplicidad de fenémenos
que permitieron que emergiera ese proyecto liberador, luego claramente
derrotado. No vamos a intentar aqui enumerar esos fenémenos y mucho
menos la causa de la derrota. Pero no podemos dejar de decir que un
proyecto de este tenor no puede sostenerse sin un movimiento popular
que lo sustente, sin un proceso de construccion de poder popular como
el que se venia gestando durante afios, sin la experiencia disruptiva de
précticas y reflexiones revolucionarias desde lo politico-pedagdgico como
fueron las catedras nacionales en los afios previos.

3. Segun Miguel Talento, "la modificacion del marco institucional y la
participacion estudiantil y docente, propiciaron experiencias didacticas
multiples, que (...) permitian entrever una democratizacion radical de
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los modos de circulacion del poder en las experiencias de ensefianza-
aprendizaje.” (Talento, 1987, pp: 83-84). Esto sucedié en 1973. Creemos
relevante, hoy, problematizar la préctica universitaria como una practica
politico-pedagdgica. Los actores universitarios tenemos que tomar
concienciade la Universidad y de la sociedad que estamos construyendo.
La relacion ensefianza-aprendizaje, la investigacion cientifica, la
construccion de una "comunidad académica”, la politica de becas y
subsidios, las politicas cientificas, etc, sostienen relaciones de poder, es
decir, relaciones de estancamiento o de libertad. La Universidad es hoy
una isla sin conciencia de serlo. Proponemos que la Universidad sea
problematizada en tanto un ambito fundamental del sistema educativo
del pais, esto es, del dispositivo institucional creado por la sociedad para
formarse a si misma a través de las generaciones. La Universidad tiene
una historia, una génesis, y un devenir. Conocer ese devenir nos sitdia
como sujetos historicos, artifices de lo real, de nuestras verdades.
Construir otra Universidad es dificil, igualmente dificil que construir una
sociedad igualitaria. Se trata, en todo caso, de una misma lucha, de una
misma construccion de poder. Resignarse a las dificultades, adaptarse a
las relaciones enajenantes que propone la Universidad actual, mientras
se proclama la revolucion socialista -o el aggiornamiento neoliberal, lo
mismo da- desde las verdades de la ciencia parece ser la opcion de las
mayorias progresistas de la casta profesoral. Fue tal la derrota popular
en que culmind la experiencia revolucionaria de los 70 que fruto de la
resignacion o del olvido nuestro ser en el mundo actual parece estar
estancado, repetimos una y otra vez los errores cometidos sin recordar
los aciertos, los proyectos y las utopias ain vigentes. Hubo una vez una
Universidad Popular, hoy se la proclama y nadie la recuerda.
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4 Asi lo prescribe el decreto 6403 de la llamada Revolucion Libertadora. Conviene Florencia Cendal i, Magali Coppo, Carla Wainsztok, Carla
aclarar, el estatuto actual de la UBA esté basado en la legislacion de ese gobierno Zunini
dictatorial. unini

En el nombre de la ciencia.
Ensayo sobre un debate de verano

Todo podria haber sido de otra manera si las ciencias
sociales originarias hubieran preferido como modelo
prototipico de legitimacion, el arte en lugar de las
ciencias exactas... Pero el bisturi corté por lo enfermo:
la cirugia positivista escindio a las artes de sus gemelas,
las ciencias sociales. ¢Acaso las sociedades no son
paisajes, la lucha de clases un teatro, los cddigos de
comportamiento valses o tangos y los integrantes del
elenco actores? ¢(No descienden del mismo origen
etimoldgico las palabras teatro y teoria?

Cristian Ferrer, 1986

1. Introduccion

La problematica de nuestro trabajo se vincula con los debates recientes
sobre las relaciones entre los conceptos de autonomia y ciencia, a partir
de la conmocion que se dispard post declaraciones (y, al mismo tiempo,
convocatoria) del flamante Ministro de Ciencia y Técnica, Lino Barafiao.
Para estudiar la diferentes narraciones tejidas merced a este cruce,
seguimos este "debate de las ciencias" a través de las contribuciones
que intelectuales de las més diversas disciplinas aportaron a partir de
sus opiniones hechas publicas en el diario Pagina 12.

En virtud del efecto provocado en el &mbito académico, desarrollaremos
unas breves aproximaciones sobre la concepcion acerca de la ciencia,
los métodos cientificos, el trillado debate entre "ciencias duras™ y "ciencias
blandas", el compromiso y la responsabilidad social del cientifico dentro
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de un proyecto de ciencia que "pregona que ha dejado de ser parte de la
cultura para transformarse en una mediacion instrumental entre
conocimiento y mercado” (Carrasco, 2008).

Trataremos de reabrir una idea segun la cual la mencionada concepcion
de "tecnociencia" se encuentra enmarcada en los umbrales de la
experimentada colonialidad del saber. Esto en cuanto que:

Al subordinar la ciencia a la tecnologia, se consuma la idea de que el
conocimiento se legitima s6lo cuando conduce a alimentar propuestas e
iniciativas que incrementan la rentabilidad del mercado. Mas aun,
ontologiza el saber ttil. Transmutando la metafora de la ciencia prometeica
de la lHustracion —que quiso comprender la naturalezay relacionarse con
ella de una manera arménica- en la metafora faustica -que promueve su
apropiacion y dominio aun a costa de su destruccion—. Asi, este capita-
lismo tardio necesitaria de la tecnociencia centrada en la dominacion de
los recursos de la humanidad como el principal instrumento de la
neocolonialidad y la celebracién de las soluciones tecnocraticas para los
problemas humanos (Carrasco, 2008).

Estos problemas que hoy parecen desterrados! (o, lo que es méas, jamas
aparecidos por ciertos claustros), suponen que las provocadoras
expresiones del Ministro Barafiao también velaron un silencio gélido.

2. De ciencias, verdades y legitimaciones

Haciendo un poco de historia, podemos recordar que iba a ser Emile
Durkheim quien denunciar, en el ambito de las ciencias sociales, lo que
él consideraba la falta de un método propio. En nuestro pais, tal
entusiasmo o exaltacion continuaria en el campo de la sociologia en la
obra de Gino Germani y sus discipulos, quienes creian profundamente
en unadisciplina cientifica social basada en reglas objetivas y empiricas.
Esta alternativa al debate politico —concebido este como "emotivo"-
pretendia arrinconar la retérica de sus apuestas respecto a lo que se
entendia como &mbito de interés de las ciencias sociales. Para Germani,
las caracteristicas de la sociologia como ciencia eran: ser una ciencia
positiva; alegar ausencia de dicotomia entre ciencias naturales y culturales;
que lasociologia tedrica, la descriptivay la aplicada formaran una ciencia
unitaria; y que laomisién del requisito de verificacion significaba abandonar
el campo del método cientifico, principalmente. Caracteristicas que Mario
Heler denomina como "el método oficial de la ciencia".
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Hoy, Lino Barafiao sostiene que las ciencias sociales no son cenicientas
"porque tienen un financiamiento equivalente a cualquiera de las areas
de las ciencias basicas y durante mucho tiempo tuvieron un financiamiento
superior en términos de los insumos que requerian”, propuesta de reforma
que "exige la participacion activa de areas humanisticas, desde la filosofia
tradicional hasta la lingistica o la antropologia”. Sin parecerle audaz,
agrega el Ministro que gozaria encontrarse frente a "un cierto cambio
metodoldgico”, acostumbrado, asegura, a la "verificacion empirica” de lo
que nombra (Barafiao, 2008). Un tribuno que deleita un sentido comdn
al que le provoca escozor nombrar las "populares” contribuciones
intelectuales de la ciencia social junto a la "pura” teologia. A partir de
aqui, el escandalo en los altares cientificos.

Paraddjicamente, igual metafora utilizada para aludir por oposicién ala
situacion de las ciencias sociales, es traida por Mario Heler en un sentido
diametralmente diferente. Heler no sdlo caracteriza a las ciencias sociales
sino incluso a toda ciencia moderna como cenicientas:

La version predominante de la ciencia moderna puede imaginarse en
términos de una Cenicienta reivindicada y triunfante. Como ella sufrié
humillaciones, maltrato y hostigamiento. Como ella logré convertirse en
una reina, la reina de los saberes. Pero en su victoria no hay nada de
magico. Fue obra de una lucha contra el saber hegeménico: la ciencia
medieval. Reina después de haber destronado a la reina vieja. Como en el
cuento su éxito estaria justificado en sus méritos y también se espera que
reine haciendo solo el bien (Heler, 2004, p: 23).

Esta pretendida idea del buen obrar es retomada por Norma Giarracca
al mencionar al decano de la Facultad de Ciencias Sociales de la
Universidad de Buenos Aires: "como dice Federico Schuster, todo lo
auspicioso del nuevo status que adquiere la ciencia con este Ministerio
puede desmoronarse si la nueva institucion sustancializa los términos
ciencia, tecnologia y desarrollo ya que la idea de que refieren a cosas
buenas en si mismas esté fuertemente cuestionada" (Giarracca, 2008).
En la cosmovision aludida subrepticiamente, estos nombres son
entendidos como tecnociencia al servicio de la optimizacion de los
conocimientos y las capacidades humanas en beneficio del mercado.
Modalidad en la que —esquivando entrar, en este ensayo, en la discusion
sobre la fragilidad actual del modelo epistemolégico de la cienciay en la
dificultad de su debate- se infiere que el mercado no solicita verdades
cientificas "sdlidas" y "verificadas" sino resultados veloces y competitivos
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en las géndolas comerciales. La reduccion de “ciencia y tecnologia™ a
un instrumento para incrementar y calificar la produccién olvida, sostiene
Rietti, su papel en relacion con la educacion, la culturay la participacion
—su preocupacién estd centrada en los modelos existentes para el
desarrollo- (Rietti, 2008). Un desafio al paradigma cartesiano pero, sobre
todo, un riesgo cierto en la percepcion y legitimidad social de la ciencia
(Carrasco, 2008).

Frente a esta situacion, Carrasco continua mencionando lo imprescindible
del debate cientifico acerca del sentido otorgado al desarrollo, lo que
incluye necesariamente una apuesta al devenir de la ciencia en tanto
polea de transferencia de bienestar social (Carrasco, 2008). Lejos de
esto, lo que requiere el mercado es "obtener conocimientos Utiles sobre
lo social, como lo hacen las ciencias naturales, siendo en su caso Utiles
para el progreso hacia una organizacion racional de la sociedad" (Heler,
2004, p: 90). Aparente paradoja —entre el Reino de la libertad y el
control de la naturaleza y la sociedad- propia de la ciencia que nace
con la Modernidad, y que es ni mas ni menos que su marca de origen.
Dicen que el suefio de la razén produce monstruos. Algunos, con
pretension de verdad cientifica -objetividad, neutralidad valorativa,
causalidad lineal, verdad transhistorica, etc.-

3. Los discursos de los métodos

Una concepcion de la ciencia que "se pretenda como tal”, lleva implicita
la maxima que unifica técnicas y procedimientos en vista del "método
cientifico". Asi es como es posible ser testigos de una afirmacion en
donde:

Dentro del campo cientifico no hay verdades indemostrables, no vale la
autoridad como criterio de verdad, se utilizan hechos observables para
obtener regularidades en comportamientos, en general se elaboran hip6-
tesis de trabajo, se extraen consecuencias y predicciones, y el conjunto
forma un cuerpo de conocimiento ordenado y sin grandes contradiccio-
nes internas, llamado teoria o corpus teorético. La validez de ese grupo
de conocimientos se ata a la verificacion experimental, es decir, la teoria
predice algo que luego se contrasta con la realidad. Si hay discrepancias,
la teoria es falsa, errada. Si acuerda teoria con experiencia se la acepta
hasta que haya otra mejor. Es decir, nos referimos a un método. EI método
cientifico (Seghezzo, 2008).
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Este entramado cientifico imposibilita la existencia de varias teorias y la
contraposicion de pensamientos y/o debates, ya que sélo se permite un
Unico conjunto de reglas para todas las areas de estudios. Aqui, las
"ciencias blandas" ni siquiera llegarian a ser ciencia si no siguiesen el
mentado método cientifico. Aln asi, vale advertir que esta posicion discute
con la Logica presentada de manera de poder reflexionar sobre la "validez
cientifica", puesto que "un matematico tiene un método muy diferente al
de un fisico experimental o que un biélogo. Pero, ;es menos valido? ;Y
qué de un socidlogo o un economista? El conocimiento metodico en
campos como la filosofia ¢ es menos valido?" (Seghezzo, 2008):

Laideade unificar con un solo modelo, bajo un solo criterio de cientificidad,
a las ciencias naturales y sociales no parece ser de utilidad a la produc-
cién de las ciencias sociales, aunque si beneficiaria la posicion de las
naturales, favoreciendo relaciones de dominacion (Heler, 2004, p: 95).

Ahora bien, no se beneficiarian las ciencias sociales, sino algunos
cientificos sociales, que "presentan al mundo como dote", donde "la falta
de temple adquiere la forma de carencia de autocritica” (Martinez, 2005:
47). Aqui, ¢se trata simplemente de un olvido de la vigilancia
epistemoldgica? Mas bien parece que "el plan de trabajo de un proyecto
de investigacion o intervencion cientifica, se constituye en un dispositivo
de control: control de calidad y eficiencia que funciona a su vez como un
control financiero” (Heler, 2004. p: 123).

Es ineludible la superacion de la mutua desconfianza entre cientistas y el
correspondiente involucramiento politico en este debate sobre la
univocidad del método y las diferentes recepciones en la sociedad civil.
El olvido de estos temas caros a la tarea social de nuestra profesion
agudiza aun més la fragmentacion del conocimiento, abonando al Unico
beneficio de "quienes lucran con la ignorancia ajena”. Mantener integrado
el conocimiento cientifico es, también, parte de nuestra responsabilidad
(Grigera, 2008). Las deudas, aun, estan del lado del servicio social. Para
saldarlas, es necesario que acordemos qué ciencia queremos tener; cuéles
son nuestras funciones y responsabilidades como académicos, docentes,
investigadores, cientificos, intelectuales, etc., que ejercemos gran parte
de nuestro desempefio en instituciones estatales; cémo construimos una
narrativa que sepa enfrentar activamente al neoliberalismo académico
presente en varias de las ideas vertidas en este debate; para qué
investigamos; para quiénes pensamos. Una voz an6nima refleja esta
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apuesta: "no desarrollaremos una ciencia socialmente responsable y al
servicio de las mayorias sin que los investigadores directamente
involucrados participemos de un debate serio sobre estas cuestiones, en
el que investigadores de todas las disciplinas, exactas y sociales, tengan
un rol activo" (Grigera, 2008).

4. Teologos, alquimistas y cientistas sociales

El modelo de ciencia noble seria aquel identificado como el método de
verificacion empirica, frente a las investigaciones de las ciencias sociales
que son definidas como "teoldgicas™ (por el Ministro, entendiendo el
concepto como falta de autocritica respecto al compromiso con la
sociedad civil —aspecto sobre el que muchas lineas se han entrecruzado
en el debate-). La pretensién de una Gnica metodologia comdn? para
todas las ciencias crispa a los cientistas sociales, se sabe.

La cara de las demandas nos es mas familiar: puja presupuestaria como
aspecto central (esto es: equipamiento; dedicacion exclusiva docente;
becas para los estudiantes de posgrado; financiamiento; actualizacion
del material; remuneraciones apropiadas; financiamiento y recursos para
el sistema cientifico universitario, entre otras). De otro lado, la
convocatoria a los cientificos de perfil a la discusion sobre la situacion
de la ciencia en el pais, ante el abandono y el ninguneo histdrico (en linea
con las palabras de Lino Barafiao al exigir su compromiso social). La
fertilidad de este debate, digamoslo, se desgarra entre la necesidad de
un respaldo académico a los reclamos de compromiso social por parte
del Ministro y el mismo encargo reclamado directamente a los cientificos
sociales. Por qué no decirlo otra vez, el debate que fondea esta discusion
conocida trata del carécter publico de los logros alcanzados por la
investigacion académica. Este es el otro punto de discusion.

La proporcién de docentes con dedicacion de tiempo completo a la
ensefianza y la investigacion en la Facultad de Ciencias Sociales es una
cifra minima frente a la inmensidad que representa en la Facultad de
Ciencias Exactas. Este reclamo - junto a la visibilidad de una articulacion
existente con los organismos estatales- es reconocido como un importante
vehiculo de reforzamiento presupuestario (Boréon, 2008).

Asimismo, el uso peyorativo de términos como "teologia™ (y teologia
como "abstraccion") otorga pertinencia al presente debate cientifico, de
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caraa las deudas pendientes. Una "teologia" con significado “inGtil" (envés
de la pertinencia de la retérica para el debate politico) frente al
instrumentalismo técnico-econémico. Falsa dicotomia donde puede
reconocerse que:

Si lo que se quiere decir con todo esto es que en su actual fase de
“desarrollo” el pais debe priorizar la investigacion tecnolégica, para be-
neficio de la industria nacional o incluso para beneficio de las grandes
empresas transnacionales (;y por qué escandalizarse, si asi fuera? Final-
mente, ningln funcionario ha dicho que vamos a salirnos del capitalis-
mo), entonces discutamos eso. Pero hagamoslo claramente y de frente,
sin trasnochadas especulaciones —usaremos una palabra de esas des-
preciables que hasta ahora no ha sido pronunciada— metafisicas (Griner,
2008).

Podemos aqui presentar algunas variaciones respecto a este problema:
una junta cientifico-técnica promovida desde el Estado o visiones mas o
menos autonomistas. Pero lo que queremos remarcar con ello es que el
debate, sabe decir el profesor Gonzélez, significa la reapertura de "lo
que debe entenderse por conocimiento cientifico”, donde encontramos a
las ciencias exactas y a las ciencias humanas en situaciones bien
diferentes, hacia adentro y frente a la sociedad. Donde la vieja cuestion
de una ciencia social metafisica (como "region inverificable del
conocimiento”, nos ayudara nuevamente Gonzalez) olvida la dote de
desvelos politicos. Pero donde, al mismo tiempo y de manera necesaria,
la convivencia de horizontes cientifico-técnicos encarnados en el proyecto
nacional significa unificar esfuerzos en la promocion de la actividad de
las ciencias. Y esto sin menoscabar el estimulo que merecen la
diversificacion de métodos y expresiones en las Ciencias Sociales a partir
de lainfluencia ejercida por los avances conceptuales en materia filoséfica
y argumentativa, claves para una novedosa configuracion cientifica
(Gonzélez, 2008).

Construyendo memoria, una esperanza anénima nos toca la puerta: "para
esta discusion no son necesarios grandes prestigios académicos, sino
hombres de ciencia comprometidos con el pensamiento critico necesario
para luchar contra la dependencia de los pueblos a los que pertenecen.
Debemos apropiarnos del verbo, de la razon, y ser capaces de hablar
desde nosotros sin dejar que seamos hablados por otros lugares, por
otros intereses. Ese es el principio de la descolonizacion cultural y el
comienzo de la verdadera emancipacion™ (Carrasco, 2008).
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Alguna vez, Leopoldo Marechal se preguntaba, como tantos otros, por
las herramientas que construirian su Patria —a la que pensé desde su

non

ciencia "blanda", "teolégica", "metafisica”-. Y una tarde, cuenta él, un
vecino que encarnaba las ciencias "duras", "empiricas”, "exactas"”, le
asegurd —ante sus incansables inquietudes-: "aqui estan ya todos los

elementos necesarios a esa obra".

5. Breves conclusiones

Podemos decir, sintetizando un poco las multiples contribuciones al
complejo debate cientifico que aqui intentamos presentar, que los
principales ejes de debate se componen de factores podriamos decir
historicos o estructurales y factores politicos directamente vinculados a
la coyuntura nacional, sin que ambos grupos sean "mutuamente
excluyentes” para espanto de ciertos metodistas.

Dentro de estos factores (y que aun no estan saldados o no esta
tedricamente cerrada la salida al problema), encontramos la dificultad
paraenrolar la responsabilidad social y el compromiso del cientifico méas
alla de la construccion de conocimiento (podriamos mencionar a vuelo
de pajaro la cuestion de las fuentes de financiamiento, las decisiones
sobre la metodologia desarrollada, el manejo y la rendicion de los fondos
adjudicados para las investigaciones, la comunicacién y el empleo
novedoso de los resultados del trabajo cientifico, la seleccion de los
problemas que nos proponemos estudiar para contribuir con aportes
criticos, entre otros). Este balance es mencionado por cientificos que
vienen de las ciencias "duras" como Grigera, pero sabemos que son
debates eje de cualquier plataforma politica al interior de nuestras
Facultades. Los pedidos de una reforma institucional que ampare -a la
par del incremento presupuestario- las necesidades sociales que la Nacion
demanda ver satisfechas y que promuevan la calidad de vida han sido
puestos en discusion en la querella que intentamos reflejar. Aunque estas
cuestiones que aqui resumimos no son inocentes, podemos imaginar que
asumen un caracter maravillosamente novedoso si las consideramos a
la altura de la oportunidad histdrica en la que efectivamente este debate
tuvo lugar.

Del mismo modo, otros de los factores son la "tecnociencia” vinculada a
la "utilidad" del saber para el mercado -sobre el que hemos rastreado
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algln aporte- y la relacion dicotmica ciencias duras/ciencias blandas,
donde Seghezzo nos ayudara a recordar que "si nos preguntamos
sencillamente qué, para qué, para quién, es inmediato que la ciencia no
estd desligada de los intereses”. Disputa que retoma en los topicos
estratégicos de la agenda universitaria la reconfiguracién del brete entre
una Logica de mercado y el papel del Estado en los destinos del saber
superior en nuestro pais. Aqui, el bienvenido altercado que las
declaraciones del Ministro Barafiao produjeron a prop6sito de los "saberes
Gtiles" y la"utilidad del saber™.

Vinculados a los sentidos de los aportes de las investigaciones cientificas
y asu relacién con el Estado, no podemos dejar de mencionar las politicas
publicas en relacidn a dichas inquietudes. En este sentido, recuperar "la
Facultad como espacio de creacion colectiva al servicio de la sociedad"
(Dri, 2008) es un mensaje que supone tanto compromiso social como
unaclara "politica de investigacion™ y un "diagndstico integral del potencial
cientifico" (Giarracca, 2008).

Finalmente, valga remarcar que el debate entorno a las relaciones entre
autonomia y ciencia nos permitié reinstalar cuestiones que parecian
dormidas. El papel de la ciencia y el lugar que tiene en el planeamiento
nacional son dos caras de una misma moneda. Aun més alli donde
encontramos que la vision hegemdnica acerca del saber —que impregna
los proyectos de investigacion- hace oidos sordos a la discusion por el
modelo de pais que estd en agenda y al papel de la ciencia en tanto
"polea de transferencia del bienestar social”. EI marco de la discusion
trata, una vez mas, del caracter publico del conocimiento.

Buenos Aires, agosto de 2008
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Notas

t Retomados aqui principalmente teniendo en cuenta que 2008 ha sido declarado
"el afio de la ensefianza de las ciencias" como medida de gobierno nacional,
siendo un mensaje para el conjunto de la sociedad civil. La idea de un lugar
privilegiado para la ensefianza de las ciencias esta relacionada a la concepcion
que la comunidad tiene sobre su valor. El propio Ministro de Educacion de la
Nacién, Juan Carlos Tedesco, ratificd en un conocido periddico que deben
dejar de "ser consideradas como una actividad esotérica” (en realidad, el
Ministro se referia a la ensefianza de las ciencias en los niveles primario y
secundario sobre todo, pero es interesante indagar como la idea de ensefianza
de las ciencias alude casi exclusivamente a materias como fisica, quimica o
matematica).

2 Horacio Gonzalez afirma que hacia "fines del siglo X1X y comienzos del XX
surgen conceptos destinados a distinguir entre “ciencias de la naturaleza” y
“ciencias del espiritu”, cada una con su método, con sus requisitos de
generalizacion y verificacion. Hoy los nombres de “ciencias duras™ o “ciencias
blandas” hablan de formulas de extrema comodidad, pero cuya grave incerteza
se justifica apenas por la necesidad de distribuir o designar areas institucionales,
subsidios, etc." (Gonzalez, 2008).
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Malena Sofia Fallacara, Fernando Nicolas Cardone,
Diego Berenstein

De la actuacion objetivante a la
actuacion liberadora: Apuntes para
pensar el aula desde una perspectiva

Introduccion

dramaturgica.

"En la ensefianza uno es, patentemente, sustancia que
resiste a hacer sustancia, sustancia que quiere ser sujeto,
y sujeto es activo, pensante y obrante, con un rostro en
frente y una utopia adelante, como construccion de
sentido. No quiero parecer edificante ni altisonante. Lo
dicho se particulariza en lo cotidiano y en pequefias
actitudes, en gestos hasta triviales, frente a situaciones
de lo més diversas e imprevisibles, frente al espanto de
la rutina y para espantar la rutina. Lo filosofico esta en
situarse, no como cosa dentro de una institucion, sino
en ponerse como sujeto activo de un proceso. Lo intento
con todas mis fuerzas. No es un mérito. Lo otro es la
muerte"

(Ziblat, S. 2005: p. 431)

En nuestro trabajo nos proponemos explorar aquellas relaciones que se
desarrollan en el marco del "aula” como lugar de encuentro de personas
complejas, con una historia, potencialidades, una visién de mundo, una
practica particular, sentimientos, saberes y con objetivos, aspiraciones y

utopias.
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Decimos personas que tienen tres momentos dialécticos (pasado,
presente, futuro), que no son meras marcas 0 meros roles que (se)
etiquetan (en) su préctica conformandola y condicionandola. De esta
forma, pondremos en juego nuestro analisis desde una perspectiva
estética, entendiendo a estas personas como actores en tres sentidos
dialécticos: sociales, teatrales y politicos.

Cuando decimos "sociales" hacemos referencia a que estas personas
forman parte de una red inter-subjetiva, la cual, si tenemos en cuenta
que el hombre es-con-el-otro, lo configura y es parte de su totalidad. En
este sentido podemos decir que existe una inter-relacion dialéctica entre
lared y el hombre, en tanto que la misma puede ser entendida facilmente
como un conjunto de hombres inter-relacionados que se conforman con-
el-otro-en-la-red. Es decir la red conforma a los hombres y los hombres
conforman a la red siendo parte de una totalidad indivisible, como dos
caras de una misma moneda.

Cuando decimos "teatrales™ hacemos referencia a cuestiones estéticas
y corporales, es decir no solo qué transmite la persona cuando dice lo
que dice y cuando "muestra” lo que muestra sino también, cémo dice lo
que dice y "actla" lo que actta y qué decide "mostrar" y "actuar”. Para
esto tenemos en cuenta que la persona, en tanto que personaje, no sélo
muestra sino que también se-muestra. Pone en juego su subjetividad y
de esta manera se pone. Pensamos aqui en docentes y estudiantes que
conforman un espectaculo, un “como si*, dentro de un teatro institucional
que influye en la obra. ;Acaso no podemos pensar en el docente como
un actor teatral con guion, director, etc. y a un estudiante como un
espectador o incluso como un actor en si mismo?

Por tltimo, decimos "politicos™ basandonos en la concepcion de Antonio
Gramsci; "todo hombre es un fildsofo" (Gramsci, A. 2006). Esto
significa que en cada practica que el hombre realiza pone en juego una
racionalidad; y a su vez hace referencia a que cada hombre tiene una
visién de mundo particular que hace que entienda a éste y que actué en
él consecuentemente con esta visién, la cual no es ajena del
condicionamiento de la materialidad en la que emerge. Siguiendo esta
linea no podemos dejar de traer a colacion la polisémica tesis XI sobre
Feuerbach, de Karl Marx que dice: "los filésofos se han limitado a
interpretar el mundo de distintos modos, de lo que se trata es de
transformarlo™ (Marx, K. 2006: p. 171). Esta tesis, en nuestra interpretacion,

73

ilumina lainter-relacion dialéctica que existe entre la vision de mundo y
la con-formacién del mismo. En este sentido el hombre cuando ve el
mundo, a través de sus sentidos, lo esta creando y re-creando
(transformandolo y reproduciéndolo), y como el hombre es-con-el-mundo,
incorporando esta vision, se estd creando y re-creando a si mismo de
manera dialéctica, mediando su auto reconocimiento a través del mundo
(cuando reflexiona, acciona).

Esta configuracion a la que hacemos referencia la entendemos de manera
tal que podemos, introduciéndonos en nuestro tema de investigacion,
pensar el aula como ambito de creacion y re-creacion de relaciones
inter-subjetivas y de relaciones de los hombres con el mundo, y por
ende, con "su" mundo. Por esto mismo, y en tanto que la creacion de
mundo y de los sujetos en imbricadas relaciones mutuas es una praxis
politica, consideramos asimismo que el aula es un lugar privilegiado para
la formacion y transformacion de subjetividades politicas y, por ende,
también un espacio de lucha.

Hasta aqui pudimos advertir que hemos descripto someramente nuestra
vision, pero ésta no puede ser pensada sin una contextualidad mayor en
donde se conforman las instituciones y los sujetos que en ellas "actian".
Apelaremos, entonces, al concepto Fenomenoldgico de Aparicion (en
oposicion al de Apariencia) que remite a las condiciones que hacen
posibles al fendmeno pedagdgico mismo. A su vez, tendremos como
horizonte, como utopia, la concepcion hegeliana del Estado Etico ya que
es alli en donde los sujetos realizan su particularidad en la totalidad.

Descubierta su propia particularidad, debe (el ser humano) vencer la
tentacion de pretender realizarse como un ser aislado. S6lo socialmente, en
relaciones intersubjetivas, puede hacerlo (Dri, R. 2003: p. 242)

Por lo tanto, y siguiendo el pensamiento de Hegel

No puede darse libertad fuera del Estado, no considerado éste como un
aparato, sino como la totalidad de los sujetos que lo componen, quienes
juntos conforman el gran sujeto colectivo (Dri, R. 2003: p. 218)

En este sentido y entendiendo a la eticidad como el mundo del pueblo
(con sus valores, idiomas, costumbres, arte), como la "idea de la libertad"
- la"libertad real", como el lugar donde se individualizan y realizan los
sujetos, consideramos a la educacion (y entonces también a la
Universidad) como:
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...un estado ético especial en el que se instala el hombre y en el que es
formado practicamente mediante la habituacién a las circunstancias reales.
Ella es una esfera que posee su propia materia y objeto, su propio derecho y
su propia ley, sus sanciones y recompensas, una etapa esencial en la
conformacion de todo el caracter ético (Hegel, 1991: p 105.

Este camino hacia la eticidad es la praxis dialéctica misma, que tiende a
la liberacion de los sujetos. Camino que necesariamente implica, como
nos muestra Freire, una reflexion y una accion, es decir una praxis
liberadora; y a su vez, implica dolores y sufrimientos que hay que
sobrepasar para lograr la realizacion subjetiva con-el-otro, arribando asi
al Estado Etico.

Por todo lo expuesto, nosotros apostamos a desentrafiar la conformacion
de relaciones y précticas que se dan actualmente en el aula, tratando a
su vez de vislumbrar aquellas que "matan" al sujeto, como refiere nuestra
primera cita.

Apostamos a un abordaje desafiante y original y por lo tanto complejo,
incorporando una perspectiva no sélo social y politica, sino también teatral,
escénica, de las relaciones que se desarrollan dentro del aula universitaria.
En este sentido consideramos fundamental poder, con nuestro trabajo,
aportar a la construccién y practica de una educacion liberadora.

Los cuerpos en el aula

Comenzaremos a dar cuenta de las concepciones y categorias que
Goffman plantea en su libro "La presentacién de la persona en la
vida cotidiana” en el cual estudia, desde la perspectiva de la actuacién
o la representacion teatral, el tipo de vida social organizado dentro de los
limites fisicos de un establecimiento. Nuestro estudio se va a centrar en
establecimientos educativos, y mas puntualmente, en el aula universitaria.

Para comenzar nos gustaria aclarar que, en las interacciones cara a
cara a las cuales nos vamos a referir (entendiéndolas como influencia
reciproca de un individuo sobre las acciones de los otros cuando se
encuentran en presencia fisica), cada uno de los participes es actor y
publico al mismo tiempo, s6lo siendo separables estos roles como
momentos de andlisis de la situacion de interaccion.
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En este sentido, cuando una persona presenta su actividad frente a otras,
lo que realmente hace es darle contenido a esa actividad y, por ende,
presentarse como persona. Si decimos que se presenta como persona,
podemos continuar diciendo que la persona es personaje?. De esta
manera, el actuante va a buscar formar, guiar y controlar la impresion
que los otros tienen de él. Lo fundamental para entender la interaccion
en esta perspectiva es que, lo que va a intentar hacer la persona al
presentarse es definir la situacién. Al hacerlo lo que se ponen en juego
son posibles expectativas y responsabilidades que deben ser cumplidas
por el actor para que la situacion no se caiga y el como si siga su marcha.

Cuando los individuos interaccionan cara a cara, pueden confiar en lo
que el otro dice sobre si mismo o en las pruebas que proporciona acerca
de quién o qué es. Por lo tanto, podemos decir que la expresividad del
individuo parece involucrar dos tipos de actividad significante: la expresion
que da y la expresion que emana de él. La primera implica todos los
signos verbales que usa con la intencién de relacionarse y comunicarse
con los otros. La segunda implica la expresion no verbal, mas teatral y
contextual, presumiblemente involuntaria, se maneje o no en forma
intencional (Goffman, E., 2006: p. 16). Seguiremos los pasos del autor y
nos centraremos en el analisis de la comunicacion de esta segunda
actividad.

Goffman nos ilumina sobre la importancia decisiva que existe en la
informacion que los individuos poseen sobre otros inter-actuantes al
iniciarse una interaccion, porque sobre esta informacion es que comienzan
a definir la situacion y por lo tanto las actuaciones posibles. En este
sentido cuando la interaccion inicial forma parte de una amplia serie de
interacciones que involucraran a los mismos participantes, como en el
caso de las clases universitarias, resultan decisivas las primeras
impresiones que se producen en este encuentro inicial. Retomando el
ambito de la clase universitaria no es para nada menor como se muestra
y cdmo inter-actda el docente con los estudiantes en el primer dia de
clase, ya que ello contribuye a definir la situacion, estableciendo este
hecho expectativas posibles, actuaciones admitidas, pautas de conducta
coherentes con la definicion y a su vez una responsabilidad por parte de
todos los inter-actuantes para que esa definicion de la situacion dada
perviva. Podriamos decir que en este encuentro inicial se presentan las
reglas de juego que guiaran las actuaciones, siendo estas reglas de juegos
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conocidas en el &mbito pedagdgico como el “contrato didactico”. De
esta forma, podemos pensar las diferentes maneras en que los docentes
se "muestran” en su primer encuentro con los estudiantes y marcan
estas reglas de juego o marco de referencia para la actuaciéon. Mostrarse
"duro", "rigido" "exigente" frente a una clase o mostrarse "blando",
"amable", "flexible™ marcaréa diferentes formas y modos de interaccion
durante los siguientes encuentros. Asi, para el docente resulta importante
dar una "buena primera impresion" frente a su "auditorio”, incluso para
algunos docentes resulta importante dejar en claro quién es la autoridad,
como diria Goffman, quién "domina" la situacién.

Si bien Goffman plantea que todos los inter-actuantes son actores, Si
focalizamos en la situacion de una clase universitaria como las que
vivenciamos en la UBA, podemos dar cuenta, a partir de nuestra
experiencia como estudiantes y docentes, que el rol del docente tiene
una primacia muy fuerte sobre los estudiantes en la definicion de la
situacion. Esto en tanto y en cuanto, y siguiendo a Freire, la relacion
pedagbgica se mueva en los marcos de la llamada educacion bancaria,
en la cual los alumnos lejos de ser actores activos son mero publico
donde se deposita tanto informacién como pautas de conducta. Pero si a
los estudiantes se les da voz y se construyen con el otro las reglas del
juego desde una igualdad en contraposicién con la tradicion educativa
histérica podemos acercarnos a la propuesta de una pedagogia liberadora
y dialdgica.

Una de las experiencias que podemos contar en relacion a este tema es
aquella que vivenciamos como docentes a cargo de la materia Sociologia
del CBC que se dicta a las 7 de la mafiana. Los estudiantes del primer
cuatrimestre que concurren a esta materia (que en su gran mayoria no
conocen lo que pasa en un aula universitaria, 0 s6lo por experiencias
externas a su vivencia), en cuanto el docente se presenta y empieza a
contar como se desarrollara el cuatrimestre, como se evaluara y otras
cuestiones similares, inmediatamente comienzan a toman apuntes v,
generalmente, la mayoria de ellos, anotan todo aquello que dice el docente.
Frente a la pregunta de por qué toman apuntes, no tienen respuesta. No
saben por qué lo hacen, lo hacen como si fuese instintivamente, poniendo
de manifiesto este hecho que existen pautas de conducta o de actuacion
que ya fueron interiorizadas en los estudiantes en otras situaciones (afines
0 no al medio educativo) y a partir de las cuales actian en el aula
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universitaria. En este sentido Goffman nos ilumina al comentarnos que
cuando un individuo va a comenzar a interactuar, enfrentdndose a una
nueva situacion (que puede o no mantenerse en el tiempo) llega a ella
con un conocimiento previo de cdmo debe ser actuado el rol que le toca
jugar. En este sentido podemos entender la relacion pedagégica como
cruzada por lo que Ana Quiroga llama Matriz de Aprendizaje (Fridemann,
S.2008), la cual refiere a que toda la experiencia en situaciones similares
a la que uno abordard, sirve como matriz que moldea las futuras
actuaciones. Por ejemplo, si durante todo el transcurso dentro de las
instituciones educativas el individuo se sentd en un pupitre individual
dandole la espalda a sus compafieros y de frente a un personaje que la
mayoria del tiempo monologa, y siempre tomd apuntes de lo que decia
esta persona que se presentaba como el docente (tomando en cuenta
que en el modelo educativo que hoy pervive en Argentina, aprender es
sinénimo de copiar), es probable entonces que repita esta actuacion en
el aula universitaria.

Volviendo a la cuestion de la definicion inicial de la situacion proyectada
por un individuo cabe sefialar que cualquier situacion tiene también un
caracter moral particular. Tomando en cuenta que la sociedad esta
organizada, o se organiza, sobre el principio de que todo individuo que
posee ciertas condiciones y caracteristicas sociales tiene el derecho moral
a que otros lo valoren y lo traten de acuerdo a esas caracteristicas,
debemos pensar entonces que un individuo que, implicita o explicitamente,
pretende tener ciertas caracteristicas sociales debera ser en la realidad
lo que alega ser. Es decir, cuando un individuo proyecta una situacion y
hace una demanda de ser una persona de un determinado tipo (un
personaje que demanda ser docente), instantaneamente presenta una
exigencia moral a los otros obligandolos a valorarlo y tratarlo de la manera
que corresponde a su tipo. En este caso el docente espera que lo traten
""como se debe tratar a un docente". También renuncia a hacer lo que no
debe hacer en funcion de lo que dice no-ser, ya que esto atentaria contra
su actuacion y lo que quiere mostrar. De esta forma los otros, los
estudiantes, descubren que el individuo les ha informado sobre lo que es
y sobre los que ellos deberian ver en eso que es.

Ahorabien, necesitamos para continuar el desarrollo del estudio definir
ciertos conceptos. Empezaremos entonces con el concepto de "actuacion™
entendido como:
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toda actividad de un individuo que tiene lugar durante un periodo de tiempo
sefialado por su presencia y posee cierta influencias sobre ellos. Sera
conveniente dar el nombre de "fachada" a la parte de la actuacion del individuo
que funciona regularmente de un modo general y prefijado a fin de definir la
situacion con respecto a aquellos que observan dicha situacion (Goffman, E.,
2006: p. 33)

Podemos hablar ahora de las caracteristicas que parecen formar parte
de la fachada. Por un lado encontramos el medio, que en nuestro caso
seria el aula universitaria (y si vamos un poco mas alla en nuestro analisis
podriamos pensar a la facultad como medio, tomando también lo que
ocurre en los pasillos, en el departamento de alumnos, de profesores,
etc., ya que el docente sigue actuando su rol docente y el estudiante su
papel de estudiante en todos estos otros escenarios). Este medio incluye
todos los elementos de la escena —mobiliario, decorado, utileria— para
que se desarrolle la interaccion. EI medio es entonces lo que habilita a
los actores a expresarse, proporcionandoles las "partes escénicas"
necesarias para que "la obra" transcurra. Podemos afirmar que el medio
disponible en la Facultad de ciencias sociales de la UBA limita, en grados
alarmantes, la posibilidad de actuacidn. Si hay pizarrén, no hay tizas. Si
hay 100 alumnos, hay 50 bancos.

Como comenta Goffman, los que usan un medio determinado como parte
de su actuacién no pueden iniciarla hasta haber llegado al lugar
correspondiente y finalizan la misma cuando se retiran de este lugar.
Teniendo en cuenta las denominadas "clases publicas™ que se desarrollan
en la calle, y entendiendo al aula como medio, seria interesante pensar
coémo en dichas clases cambia el mobiliario y se amplia el auditorio (ya
que cualquier transelnte puede detenerte a presenciar y participar de la
clase). Asimismo esto tiene el agregado de que estas formas de llevarse
a cabo la clase representa un modo de protesta contra una situacion
injusta, realizada entre estudiantes y profesores como sujetos politicos
unidos. n tanto protestantes, tanto docente como estudiantes se presentan
en ese momento en una situacion de igualdad, una relacion de sujeto a
sujeto. Relacion que, en la mayoria de los casos, no se produce dentro
de las aulas, en tanto el sujeto-docente objetualiza a los estudiantes.
Como interesante también cabe sefialar que en este tipo de clases no se
presentan regiones delimitadas como las plantea Goffman. Por otra parte,
siguiendo a Hegel cuando plantea que para que exista una relacion entre
sujeto y sujeto tiene que haber una relacién dentro del ambito de lo
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universal, podemos pensar entonces que en las aulas universitarias,
esta relacion no ocurre, ya que lo que cominmente se produce es una
relacion entre particulares escindidos uno del otro. Roles que se
relacionan en tanto tales, es decir, en tanto roles. Para que suceda esta
relacion entre sujetos seria necesario entonces superar la separacion
entre roles, es decir entre estudiantes que se relacionan con docentes o
a la inversa.

En palabras de Hegel si nos ponemos a pensar en la dialéctica del Yoy
los Objetos, o sea entre las personas y el mundo, el Yo apareceria como
conciencia préactica, entonces se puede decir que este Yo transforma los
objetos por el uso que les da y que también el Yo, al utilizar objetos para
la actuacion, se transforma. Si nosotros pensamos al medio como la
escenografia a utilizar, esa escenografia condiciona la actuacion y por
ende transforma al actuante y a su vez, el actuante le otorga vida a esos
objetos en los cuales se apoy6 para actuar. Por otro lado, si la relacion
entre el docente y el estudiante es relacion entre objetos, nunca van a
poder ser sujetos, abonando a incrementar la educacion bancaria, tal
como la denomina Freire. Empero, si consideramos a los participantes
de la relacién pedagdgica como sujetos que, mediados por el mundo,
puedan aprehender (se), estariamos cerca de una pedagogia dial6gica'y
liberadora. Dialogo significa pluralidad de voces, que todos puedan decir
lo que piensan, lo que sienten, lo que son. De esta manera pueden decirse,
reflexionarse, verse en las palabras que pronuncian y asi criticarse
constructivamente. Por todo esto es profundamente liberadora la
pedagogia problematizadora que plantea Freire, ya que, a partir de la
humildad en el didlogo y en el reconocimiento de la voz del otro, lo que
se logra es romper con las trabas que bloquean la dialéctica, trabas que
consideramos se dan en las aulas actualmente; las cuales no permiten
una vuelta a si del sujeto, perdiéndose este en la objetivacion en la cual
su contrapartida lo sumerge, cosa que estanca el proceso dialéctico no
permitiendo a los sujetos subjetivarse, es decir realizarse con el otro, y
asi realizar el devenir del universal.

Siguiendo con Goffman y la cuestion de la fachada, tomamos la “fachada
personal” para hacer referencia a los demas elementos que identificamos
directamente con el actuante mismo. Como parte de esta fachada
personal podemos incluir, por ejemplo el sexo, la vestimenta, las pautas
del lenguaje, las expresiones faciales y corporales, etc. 3
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Si por fachada personal entendemos aquello que utilizamos para
mostrarnos quiere decir que hay alguien que nos observa y para los
cuales queremos mantener cierta impresion sin dar informacion demas.
Sitomamos como centro al docente y la fachada que utiliza para mostrar-
se a los otros, podemos pensar que esos otros son los estudiantes; alli los
estudiantes funcionan, en términos de Goffman, como auditorio de la
representacion de ese otro (el docente).

Pensar al estudiante como auditorio no es fijarlo ni cosificarlo, es, para
nosotros, darle un actividad de extrema importancia para la interaccion
con los docentes que se produce en el aula, ya que por un lado, los
estudiantes son un equipo en si mismo y, por el otro, son la antitesis
necesaria para que el docente sea tal. Es decir, el docente es porque se
niega y es reconocido como tal por el estudiante en forma dialéctica y
viceversa. Por ende, tanto actor como auditorio son para nosotros agentes
activos, y como tal el auditorio debe ser tenido en cuenta por quien actlia
ya que éste también va a configurar o condicionar la actuacién del actor.
Por ejemplo, no es lo mismo para el docente actuar frente a estudiantes
del CBC que frente a estudiantes de postgrado, mas alla de que el tema
(contenido) pueda ser el mismo.

Lo hasta aqui dicho nos hace ver que en el aula aparecen dos equipos de
actuacion, pero, como dijimos, no dejan de ser momentos de una totalidad
solo divisible para reducir su complejidad, y asi poder analizarla. De esta
forma, esta relacion entre docentes y estudiantes es necesario entenderla,
no como una relacion simple entendida unidireccionalmente entre actor-
auditorio, sino como una relacion dindmica, dialéctica, de ida y vuelta
como una flecha de doble punta. Una relacion en donde, si bien es cierto
que mayormente el docente es actor y el estudiante auditorio, podemos
sin embargo, y entendiendo a la educacién como préctica liberadora y
en donde todos nos educamos los unos a los otros, pensar que el actor
puede ser cualquiera de los dos (docente o estudiantes), es decir mientras
el docente actlia y se-muestra, el estudiante sera auditorio activo, pero
mientras el estudiante tome actividad en el aula el docente sera auditorio
y recibird esa informacion para seguir con su practica ya no de la misma
forma.

Es decir, en los modales, la apariencia, las expresiones corporales que
realiza al dar una clase, el docente esta construyendo un tipo determinado
de relacion pedagdgica; relacion que puede ser pensada como de actor
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(docente) - auditorio (estudiantes), de forma unidireccional, o bien que
puede pensarse y construirse como una relacién dial6gica, dinamica en
la que los roles de actores y auditorios alternan permanentemente.

En este sentido, como consideramos la relacionalidad de los actores-
espectadores, depende de quien actla, sera el otro el auditorio. Uno es
la contrapartida y, por tanto, la posibilidad de completud del otro. Es un
sistema de retroalimentacion, dialéctico, que mientras no se lo conciba
como tal y mientras no se logre comprender que ninguno esta al servicio
del otro, siendo a la vez todos diaconos de todos, puede llegar a ser
perjudicial. Si tenemos en cuenta que las practicas que se incorporan en
el aula van a acompanfiar al sujeto en otras practicas exteriores, dicho
medio, la mutua objetivacion, el no reconocimiento del otro, el tomar al
otro como medio y no como fin en si mismo, la utilizacion del poder no
como alimento para "ser mas" sino como dominacién de una situacion,
pueden ser germen de relaciones objetivantes y de autoposiciones que
impidan el desarrollo ético y politico de los sujetos que en comunidad
viven pero que no como-unidad acttan. Sabemos asimismo que estos
obstaculos a las relaciones constructivas no devienen solamente de y en
las aulas universitarias, sino que a ellas se llega con ciertas practicas y
modos incorporados o matrices que hacen que la relacion pedagégica
esté lejos de ser problematizadora y liberadora.

En este sentido buscamos reconocer que las précticas educativas estan
inmersas en una compleja trama de relaciones sociales objetivantes que
no dependen solo del aula. Vemos como el neoliberalismo impone sus
préacticas y asi sus siervos aun al interior de instituciones educativas.
Pero asi también apostamos a mostrar que el aula es una arena de lucha
muy significativa y substancial. Confiamos en que es un nucleo de cambio
ético, politico y social sumamente importante, asi como la resistencia de
los docentes y estudiantes que, viendo estas trabas, intentan sortearlas
en pos de una educacion liberadora que promueva lazos fraternales entre
los sujetos que actan; Gltimo y verdadero objetivo de la educacion.

Conclusion

No queremos parecer edificantes ni altisonantes como nos ensefia la
Prof. Silvia Ziblat, s6lo queremos aportar algunas reflexiones y resistirnos
a ser objetos. En términos psicoanaliticos y por nuestras motivaciones,
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hemos intentado sublimar y poner sobre papel para compartir con-otros
y ampliar la discusién sobre algunas de las preocupaciones que como
jovenes investigadores y docentes nos preocupan y ocupan hoy en dia.

Intentaremos ampliar nuestras ideas en proximos articulos tanto en esta
revista como en otros espacios y dentro de las aulas, convencidos de
que podemos aportar una nueva mirada y forma, quiza novedosa, de
pensar la praxis docente desde una perspectiva dramaturgica y teatral.

Por ultimo queremos agradecer a todos los integrantes del equipo que
con-forman parte de esta investigacion, especialmente al Prof. Rubén
Dri por el espacio y la escucha. Sirva esto también como reconocimiento
a su trabajo y como homenaje en estos dias que se esté despidiendo de
la catedra de filosofia que tantos afios llevo adelante, y que a muchos de
nosotros nos hizo pensar-nos, dudar-nos, criticar-nos, y construir-nos. A
él gracias, seguiremos compartiendo y siendo sus ensefianzas siempre
que tengamos la oportunidad; siempre.
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Notas

! Tomando en cuenta que Hegel utiliza el concepto de libertad en oposicion a
liberalismo, considerando que la libertad concreta sdlo se alcanza en el Estado,
en tanto estado ético.

2 Como dice Park "Probablemente no sea un mero accidente histérico que el
significado original de la palabra persona sea mascara [...] mas o menos
concientemente, siempre y por doquier, cada uno de nosotros desempefia un
rol...es en estos roles donde nos conocemos mutuamente; es en estos roles
donde nos conocemos a nosotros mismos [...] esta mascara es nuestro <<si
mismo>> mas verdadero, el yo que quisiéramos ser. [...] Nuestra concepcion
del rol llega a ser una segunda naturaleza [...] Venimos al mundo como
individuos, logramos un caracter y llegamos a ser personas” (Robert Park,
"Race and culture” en Erving Goffman La presentacion de la persona en la vida
cotidiana"; Pag. 31)

3 Vale aclarar en este punto que, segun el autor, los estimulos de la fachada
personal pueden dividirse en dos. Por un lado la Apariencia como aquellos
estimulos que dan la pauta del status social del actuante, y por el otro, los
Modales que se refieren a los estimulos que advierten acerca del rol de la
interaccion que el actuante esperara desempefiar durante esa situaciéon (como
ser, modales humildes, agresivos, participativos, etc.)
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Isabel Ackerley

Estrategias y formas de
comunicacion en el seno de las
fabricas recuperadas. El papel de
las asambleas. /Un nuevo
paradigma en la teoria de la
comunicacion? Un enfoque
filosoéfico. !

Recordemos el analisis final realizado en el informe Fabricas recupe-
radas, redefinicién comunicacional, redefinicion social y su impacto
econémico, (Ackerley, 2006), para retomar la presente investigacion.
En dicho trabajo, que se concentré en investigar el Movimiento Nacio-
nal de Fabricas Recuperadas (MNFRT) y especificamente CTIlaNE,
(Cooperativa de Trabajo la Nueva Esperanza), (ex Grissinépoli), CdeTVL
(Cooperativa de Trabajo Vieytes Limitada) (ex Ghelco), CdeT18D (Coo-
perativa de Trabajo 18 de Diciembre) (ex Brukman), desde el punto de
vista de la comunicacion en las asambleas, la produccion, el salario y la
relacion con la sociedad fuera de la fabrica, concluia:

Las asambleas, que fueron una revolucion luego de la crisis del 2001 en
argentina, similar al cambio definitivo en la Grecia antigua, cuando deci-
den reunirse en asambleas publica para discutir los asuntos de la polis?,
en las fabricas recuperadas se desenvuelven con particularidades que
no dejan de asombrar. El asombro crece desde el pié, desde los desocu-
pados, desde la necesidad de re-unirse, de debatir entre todos, todos
pueden hablar, para asumir por igual la responsabilidad de recuperar la
fuente de trabajo, la produccién del pais, un pais devastado por los
duefios del poder, sindical, patronal, gubernamental, cultural3; un pais
devastado, desmantelado por una clase corrupta en si mismay corrom-
piendo toda via de comunicacion, es decir, de cultura. La comunicacion
es la cultura, y es ésta comunicacion en las asambleas de las nuevas
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cooperativas de trabajo, la que esta recuperando al individuo como suje-
to, generando y creando en la accién, una nueva cultura de trabajo®*.

Este analisis nos permite entender como la dindmica en las asambleas
comienzan a esbozar un modelo de comunicacion que ciertamente con-
duce mediante la practica a un cambio en la concienciay en las relacio-
nes de produccion. Y termina,

Para finalizar, presentamos dos ideas similares respecto a la necesidad de
un coordinador en una relacién social colectiva, para establecer una
comunicacion: la primera es que dios debe existir porque seria el organi-
zador, el conciliador (por ejemplo un administrador en un consorcio, la
segunda seria el dios supuestamente leibniziano quien ocuparia el lugar
de la moénada central. Pero percibimos en la practica que ni los adminis-
tradores son tan buenos para conciliar, ni que Leibniz haya afirmado que
dios es el conciliador de las infinitas mdnadas®, comprobamos sino que
los administradores son corruptibles, y que Leibniz establece que dios
es cada ser humano. En este sentido, la practica en las asambleas de las
fabricas recuperadas, llevan en si algo inaudito, la posibilidad de ir rotando
el coordinador, Ilamese dios, administrador, o estado (Bakunin decia que
dios era el estado) los coloca a todos en la misma categoria de ser. Una
vez mas el asombro ante la posibilidad de otro modelo de organizacién
social.

El articulo publicado como consecuencia de la propuesta del primer in-
forme "Fabricas recuperadas y comunicacion horizontal: un mode-
lo que redefine el poder"” propone el desarrollo del presente informe y
eshoza los proximos pasos de nuestra tarea de investigacion, "Estrate-
gias y formas de comunicacion en el seno de las fabricas recupera-
das. El papel de las asambleas”. Por ello ahora nos toca ir un paso
mas para establecer los bosquejos del supuesto paradigma en la ciencia
de la comunicacion desde un enfoque filosofico.

Para Rubén Dri (2002, Cap.VII) la imaginacion alberga la utopia y la
razon es la maquina que organiza el proyecto que conduce al sujeto a
recorrer el camino hacia la accion en pos de concretar esta utopia, que
en el caso de llegar a realizarse, dejaria de serlo. Por momentos Dri
utiliza la palabra utopia con un sentido similar a proyecto y/o ideas, inclu-
so la filosofia seria una utopia. En la utopia se anida el sentido (Dri,
2002, p. 137) expresado en la figura del centro en los mitos funda-
mentales de todas las cultura®. Analizando la utopia en Marx sostiene
que las leyes cientificas no pueden suplantar la utopia. Marx los llamo
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utopicos a los socialistas porque eran contrarios al cientifico donde ha-
bia leyes inexorables, leyes materiales que explicaban el devenir revolu-
cionario, incluso para que esta sea factible y no quede estancada en
procesos que la encadenen. En este sentido, Dri argumenta que deberia
existir una relacién dialéctica entre ambos. Si la utopia y el proyecto se
comportan como dos momentos polares de la construccion del sujeto,
entonces el marxismo ortodoxo estaria errado al referir adialécticamente
socialismo cientifico y socialismo utopico. En este sentido, segun la
categorizacién hecha por Dri, se elimina la utopia, la libertad y se instaura
la dictadura de la ciencia. La llustracion es el periodo donde se erige la
razén y la ciencia como explicaciones del mundo. La critica de Dri es
que si fuese cientifico excluiria la idea de utopia, de proyectos abiertos
del ser humano. El fundamento de los cambios, de la transformacion
seria la materia (derechos humanos por derechos de la materia). (Dri,
2002, p. 144) El error no esta en trabajar con las categorias de
"ciencia" y "utopia" sino en no concebirlas dialécticamente, como
dos momentos inescindibles de la racionalidad. " Luego establece
las categorias de "socialismo" para el proyecto y la de "comunismo"
para utopia. Aqui es donde ejemplifica como la utopia esta presente en
Marx y Engels. Y refiere esta categorizacion con dos ejemplos, el pri-
mero en la Ideologia Alemana, 1844:

"En la sociedad comunista, donde cada individuo no tiene acotado un
circulo exclusivo de actividades sino que puede desarrollar sus aptitu-
des en la rama que mejor le parezca, la sociedad se encarga de regular la
produccion general, con lo que hace cabalmente posible que yo pueda
dedicarme hoy a esto y mafiana a aquello, que pueda por la mafiana cazar,
por la tarde pescar y por la noche apacentar el ganado, y después comer,
si me place, dedicarme a criticar, sin necesidad de ser exclusivamente
cazador, pescador, pastor o critico, segun los casos” (1A, p.34) Estaes la
poderosa utopia que abrio las puertas para la magna obra tedrica que
es El capital ®

Esto es porque Dri quiere demostrar como a Marx no lo abandona la
utopia en su obra, pese a su critica a los socialistas utopicos. En este
sentido agrega Efectivamente en la célebre Critica del programa de
Gotha de 1872, dice:

"En la fase superior de la sociedad comunista, cuando haya desapare-
cido la subordinacion esclavizadora de los individuos a la division del
trabajo y, con ella, la oposicion entre el trabajo intelectual y el trabajo
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manual; cuando el trabajo no sea solamente un medio de vida, sino la
primera necesidad vital; cuando con el desarrollo de los individuos en
todos sus aspectos, crezcan también las fuerzas productivas y corran a
chorros llenos los manantiales de la riqueza colectiva, sdlo entonces
podra rebasarse totalmente el estrecho horizonte del derecho burgués
y la sociedad podra escribir en su bandera: de cada cual, segun sus
capacidades; a cada cual, segun sus necesidades!" (CPG, p, 24). A na-
die se le puede escapar que nos encontramos aqui con una espléndida
y exuberante utopia como sélo la podian imaginar los grandes
utopistas". (Dri, 2002, p. 145)°

Continuando con las nuevas formas de comunicacién desarrolladas en
el seno de las fabricas recuperadas, nos concentraremos en estudiar si
estas estrategias comunicativas pueden constituir un nuevo paradigma
en la teoria de la comunicacidén. La comunicacion en red en las asam-
bleas nos conduce a relacionar estos modelos horizontales, cara a cara,
abiertos, inclusivos, con la filosofia de G. W. Leibniz y su sistema llama-
do Monadologia. Para entender esa relacién y como a partir del dialogo
entre la experiencia concreta de las asambleas y la filosofia de Leibniz
es posible proponer una nueva concepcion filosofica de la comunica-
cién, primero necesito explicar el sistema de Leibniz. Dicho sistema es
una extensa red constituida por ménadas donde la comunicacion es intra-
sustancial, es interna, porque la alteridad esté internalizada para que
exista armonia. La armonia es uno de los principios rectores y esta rela-
cionado al principio del mejor de los mundos posibles. Por esto tomamos
a su filosofia como herramienta para analizar, redefinir, construir un
modelo de comunicacion. La comunicacion horizontal que se refleja
en una asamblea, es quiza el embrion de una nueva subjetividad
capaz de modificar situaciones de poder. Tal vez una vez més, la
palabra es la que tiene la potencia de transformar la realidad del
ser humano. (Ackerley, 2005, p. 17)

En particular, utilizaremos el sistema de comunicacién propuesto por G.
W. Leibniz como sustento filoséfico para entender y caracterizar estos
posibles nuevos paradigmas. Para esto es necesario entender concep-
tos como el de fuerza (sustancia, ménada) porque une en ese concepto,
la dualidad de Descartes. Creemos que es el camino a recorrer para
acercarnos a su teoria sobre la comunicacion.

La palabra comunicacion proviene del latin "comunis™ que significa "co-
mun". De alli que comunicar, signifique transmitir ideas y pensamientos
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con el objetivo de ponerlos "en comin" con otro. Esto supone la utiliza-
cién de un codigo de comunicacién compartido para llegar al desarrollo
social. Y supone por lo tanto, relaciones de economia que sirvan de base
a un nuevo entendimiento de relaciones.

Bertrand Russell (1949, p. 13) considera que el sistema de Leibniz es
un sistema deductivo unilineal y propone una reconstruccion axiomatica
de su pensamiento.!! En este sentido nos tomamos la libertad de compa-
rar, recurriendo a la imaginacion utdpica, o haciendo ficcion, como diria
Foucault, la comunicacion intra-mdnada propuesta por Leibniz con la
comunicacién en una Fabrica Recuperada por los Trabajadores- FRT-:
es una comunicacion que conlleva una responsabilidad democratica,
porque implica a todos y a cada sustancia.

La idea de desarrollar una nueva teoria de la comunicacion a partir de la
experiencia realizada en el seno de las FRT, surge a partir delestudio y
participacion en las fabricas, y en especial es motivado por la observa-
cion de las asambleas y de entrevistas con los trabajadores. En este
punto surge la necesidad de una base filosofica que sirva de referencia
a este modelo, y es Leibniz el fil6sofo que penso esta relacion a nivel
individual y universal. En este sentido, encontramos en los socialistas
utdpicos, experiencias historicas similares de organizacion laboral, o que
nos lleva también a entender las razones de la critica de Marx al pensa-
miento y practica de los "utdpicos”. Mientras tanto, vemos como la uto-
pia es un lugar que nos permite unir estas intuiciones utilizando la
Monadologia.

El sistema de comunicacion de Leibniz se sugiere en "NUEVO SISTEMA DE
LA NATURALEZA Y DE LA COMUNICACION DE LAS SUSTANCIAS, ASI TAMBIEN DE LA
UNION QUE HAY ENTRE EL ALMA Y EL CUERPO" (1714), donde sostiene que
una sustancia debe ser como minimo un principio de accion, que persiste
a través de los cambios y que sirve como base para la existencia de
todas las otras cosas. Para Leibniz, esto implica que todo lo que es
verdad para la sustancia, debe ser verdad en virtud de su propia natura-
leza, y que debe ser una fuente de accion, o sea, un principio de fuerza.
En el lenguaje de Leibniz, una sustancia debe ser espontanea, es decir,
causalmente auto-suficiente.

Pensemos en una asamblea constituida por diversos individuos, cada
uno de ellos es una fuente de accion, un principio de fuerza. Deberia ser
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auto-suficiente y espontaneo para opinar a la hora de decidir, teniendo el
mismo derecho que el resto de los implicados en el sistema. De hecho,
en las asambleas el organizador va rotando y los asambleistas van pi-
diendo la palabra. Todos tienen derecho a hablar.

Alrededor de 1690, Leibniz comienza a avanzar mas alla de su defini-
cion de sustancia como "concepto completo”, profundizando en la no-
cion de fuerza.?

Cada individuo tiene que tener el conocimiento necesario para decidir,
votar, discutir, argumentar, porque toda sustancia tiene la potencia en si
mismo de adquirirlo.

En "Discurso de Metafisica" (1686) dice que una méaxima subalterna o
ley de la naturaleza es que se conserva siempre la misma fuerza, pero
no la misma cantidad de movimiento contra los cartesianos y varios
otros.*®

Para aclarar este punto, primero debemos recordar el siguiente principio
de orden metafisico aceptado por Leibniz (y también reconocido por
Descartes): Axioma 1: Se conserva la misma cantidad de fuerza, o
bien el efecto entero es igual a la causa total (Leibniz, 1669-1671,
p.35).1

De este modo, para Leibniz, la causa seria la fuerza, y el efecto, el
resultado de su aplicacion.

La fuerza, la energia, la accion de un individuo es la causa que luego
produce determinados resultados Ilamados efectos. Por ejemplo si se
puede aceptar mas trabajo debido a una fuerte demanda coyuntural,
cada asambleista dara su parecer mediante el voto, tomando en cuenta
todas las variables que le permita su punto de vista, el resultado de la
votacion y la accidn a seguir seran los efectos.

Leibniz creia que si las fuerzas motrices permitian superar la oposicion
entre lo extenso inmovil y el movimiento a través de lo extenso, seria
entonces posible generalizar la nocion para trascender la oposicion en-
tre la materia y el espiritu. Basado en estas intuiciones, Leibniz reunio
en un sdlo concepto todas las determinaciones de las sustancias, de
modo tal, que este concepto determiné el orden de sus alteracio-
nes cualitativas y permitié encontrar una alternativa superadora
al problema de la comunicacion entre sustancias.
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Leibniz, por un lado, establece que la sustancia es un principio auto-
suficiente de accion, esto es, es la Unica responsable por sus cambios de
estado, y por otro lado considera que la sustancia expresa o representa
todo lo que sucede en el universo. Esta idea nos acerca a una comunica-
cién en red y sin jerarquias similar a la estructura de las asambleas.

"(...) Toda sustancia es como un mundo completo y como un espejo de
dios; o bien de todo el universo que cada una de ellas expresa a su
manera, algo asi como una misma ciudad es vista de diferente manera
segun las diversas situaciones del que la contempla. Asi el universo esta
multiplicado en cierto modo, tantas veces como sustancia hay."(Leibniz,
nota 9)®

Cada individuo es en si mismo y al mismo tiempo es toda la asamblea.
Lo que es bueno para uno deberia serlo para el conjunto. Cada trabaja-
dor representa al micro-universo que compone desde un punto de vista
particular.

Esta evolucion y multiplicidad de la nocién de sustancia (concepto com-
pleto y fuerza) alcanza su sintesis en la nocién de moénada, concepto que
Leibniz comienza a usar aproximadamente al final del siglo XVII. Segln
él (1713-1715), La Monada (...) no es otra cosa que una sustancia
simple que penetra en los compuestos; simple quiere decir sin par-
tes. (Leibniz, nota 1)

Monada significa una, que no tiene partes, y, por lo tanto, es indivisible.
Para él, son las cosas fundamentales que existen, y las distingue de los
atomos, pues las ménadas nada tienen que ver con la extension, siendo
que sus propiedades basicas son funciones de sus apetitos y percepcio-
nes. Para Leibniz, la sustancia/monada es aquella realidad que el "con-
cepto completo” representa. Todas las propiedades que forman aquel
"concepto completo” son plegadas en el interior de la ménada y son
desplegadas cuando hay una razon para que ocurra, es decir, son re-
plegadas en la ménada y se despliegan por una “razén suficiente".

Esta "razon suficiente™ puede ser un llamado espontaneo a una reunion
de los trabajadores. En el momento del encuentro el concepto completo,
es decir, lo que cada individuo es, se abre para colocar en comunidad, en
comun, sus ideas, razonamientos, y acciones.

Todos los predicados relacionados, es decir, aquellos que se refieren a la
relacion de una moénada con otra, son predicados interiores al “concepto
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completo™; entonces, las propiedades de las moénadas deben incluir to-
das sus relaciones con todas las otras ménadas en el universo. Contie-
nen virtualmente o potencialmente las propiedades del futuro y del pasa-
do, y en ellas estan incluidas todas las relaciones con cualquier otra
monada en el universo. Cuando alguien habla, en ese hablar esta inclui-
da la relacion con el resto del grupo. Los intereses, los desacuerdos, la
produccién, el salario de un integrante esta relacionado con el de todos
los integrantes.

Las monadas no reciben influencias causales, no hay razén para nacer o
morir (excepto por un milagro de dios). De este modo, todas las ménadas
son eternas. Todas tienen una forma sustancial, un principio de convi-
vencia, un alma que actlia como principio de unidad de ciertos compues-
tos existentes.

Las m6nadas no se comunican:

"No hay medio tampoco de explicar como una monada puede ser altera-
da, o cambiada en su interior por alguna otra criatura; pues no se le
puede transponer nada, ni concebir en ella ninglin movimiento interno
que pueda ser excitado, dirigido, aumentado o disminuido dentro de ella,
como ocurre en los compuestos, donde hay cambio entre las partes. Las
moénadas no tienen ventanas, por las cuales alguna cosa pueda entrar o
saliren ellas".(Leibniz, nota 7)*

En la vision de Leibniz aunque no hay comunicacion con el exterior, si
hay cambios, que tiene origen en un principio interno, dado por una
pluralidad de afecciones y relaciones; esta pluralidad de afecciones y
relaciones son las que se van construyendo en la comunidad de la fabri-
ca; tanto que un cambio en un sector produce cambios en toda la estruc-
tura. (...) los cambios naturales de las ménadas vienen de un principio
interno, puesto que una causa externa no puede influir en su interior.
(Leibniz, nota 11)®

Asi, Leibniz niega la relacion inter-sustancial, o sea, no hay relacién
causa-efecto entre sustancias. Sin embargo existe una relacion intra-
sustancial de causalidad, es decir, todo estado no inicial, ni milagroso
generado por una sustancia, tiene como causa real algin estado previo
de la propia sustancia. Al sostener en su teoria que las ménadas son
cerradas y que la comunicacion es intra-sustancial, y que el universo
esta contendido en cada una de ellas es estrechar al méaximo la respon-
sabilidad por el otro.
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El estado pasajero que comprende y representa la multiplicidad en la
unidad se Ilama percepcion, la accion se Ilama apetencia. En el ser hu-
mano, acompafan la capacidad de reflexidn, y pasan al acto en el mo-
mento en que existe materia para ello.*® Los actos son producto de
pequefas percepciones acompafiadas de reflexion. Veamos como la
reflexion, el entendimiento, el conocimiento debe acompariar a la per-
cepcion, a la intuicién y a la accion en una comunidad.

Las moénadas no se comunican con el exterior, pero producen efectos
sobre los cuerpos distantes. Pues al estar todo lleno, la materia esta
ligada y cualquier movimiento trae consecuencias en cualquier otra par-
te:

"(...) De tal manera que cada cuerpo esta afectado no solamente por
aquellos que le tocan, y no solo se resiente de algiin modo por lo que le
sucede a estos, sino que también por medio de ellos se resiente de los
que tocan a los primeros, por los cuales es tocado inmediatamente. De
donde se sigue que esta comunicacion se transmite a cualquier distancia
que sea. y, por consiguiente, todo cuerpo se resiente de todo lo que se
haga en el universo; de tal modo que aquel que lo ve todo podria leer en
cada uno lo que ocurre en todas partes, €, incluso, lo que ocurre y lo que
ocurrird; advirtiendo en el presente lo que esta alejado, tanto segtn los
tiempos como segun los lugares que decia Hipdcrates. Pero un alma no
puede leer en si misma més que lo que se le representa distintamente, no
sabria desplegar de una vez todos sus repliegues porque se extienden al
infinito."(Leibniz, nota 61)%

Esto significa que una accidn local produce una repercusion global. Lo-
cal y global ocupan el mismo punto, sin embargo no hay una intencion de
comunicacioén sino habria una interconexion tal que al transformarse
una parte, se transformaria el todo, como en una red.

Los parrafos anteriores podrian crear la impresion de que existe afecta-
cién entre diferentes ménadas lo que contradeciria la opinidn expresada
por Leibniz de que las ménadas no se comunican. Para entender esto,
es esencial no debe olvidarse, que cada ménada es un reflejo de todo el
universo contenido dentro de ella. Cada ménada es cerrada y contiene
en si misma a la serie, al predicado, por lo tanto, al universo, es decir, el
universo esta contenido dentro de la ménada, pero ella sélo refleja una
porcién. Cada cuerpo expresay espeja todo el universo por conexion, y
cada alma expresa y espeja a todo el universo al representar al cuerpo
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que le pertenece de una manera particular y con un punto de vista
particular.

"Por lo tanto, aunque cada moénada creada representa al universo ente-
ro, representa méas distintamente el cuerpo que le afecta particularmente,
y del cual constituye la entelequia. Y como este cuerpo expresa todo el
universo por la conexién de toda la materia en lo lleno, el alma representa,
por consiguiente, todo el universo al representar al cuerpo que le perte-
nece de manera particular." (Leibniz, nota 62)*

Cada monada tiene un punto de vista, es decir, una forma Unica de ex-
presar el universo. Cada sustancia simple tiene relaciones que expresan
todas las demas. Sin embargo, para Leibniz, la nocion de punto de vista
no significa que a cada observador le corresponda una verdad, sino dife-
rentes perspectivas del universo.

"Y como una ciudad contemplada desde diferentes lugares parece dife-
rente por completo y se multiplica segun las perspectivas, ocurre igual-
mente que, debido a la multitud infinita de sustancias simples, hay como
otros tantos diferentes universos, que no son, empero, sino las perspec-
tivas de uno solo, segtn los diferentes puntos de vista de cada ména-
da." (Leibniz, nota 57)%

Con la intencion de preservar su nocién de que las ménadas son princi-
pios activos, y al mismo tiempo, que no estan afectadas unas por otras,
Leibniz desarrolla su teoria de la "armonia preestablecida” o "hipétesis
de acuerdo". Dios originariamente cre6 el alma (o cualquier otra
unidad real) de forma que, ella debe surgir de él y de sus propias
profundidades a través de una perfecta espontaneidad relativa a si
misma, y en perfecta conformidad relativa con las cosas externas.
(Nicholas Jolley, p. 130)%

Una "armonia preestablecida” donde nada puede ser ignorado a la hora
de describir el universo, ya que no seria el mismo si olvidasemos algin
detalle. Este intrincado sistema de interrelaciones de todo con todo, lle-
va a Leibniz a desarrollar una filosofia referencial, en la cual lo que es,
existe en funcidn y referencia al todo.

De hecho, para Leibniz, la propiedad de un objeto no es la propiedad del
objeto en si, es una propiedad de todos los objetos relativos a él. Y esto
se aplica al espacio y al tiempo?, los cuales pasan a ser una caracteris-
tica interna del "concepto completo”, y no extrinseca.?® Pensando en la
filosofia referencial, "en la cual lo que es, existe en funcion y referencia
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al todo" podemos pensarlo, en otras palabras, como una relacion ar-
monica donde la alteridad, el otro sea tomado en cuenta.

La comunicacion es interna, el otro esta contenido en cada moénada
significa que la comunicacion debe ser una practica en red para que
exista armonia. Porque la red es el mismo universo.

En una asamblea, las decisiones deben ser tomadas en referencia a la
totalidad de los integrantes de ese universo. Lo mismo a nivel macro.
Recordemos las diferentes teoria de comunicacion de masas, donde casi
siempre hay una elite hegemonica duefia de los medios de comunica-
cion, porque son parte del poder econémico y cultural, como en la Teoria
Marxista, y en la Escuela de Frankfurt.

Por otro lado muchos estudiosos de la comunicacién toman la sentencia
de Lasswell (Teoria de la aguja hipodérmica, 1946): "quién dice qué a
quién en qué medio y con qué efecto”, como maneras de circunscribir
la teoria de la comunicacion. Aqui referimos a la comunicacién como
todo y cualquier medio de transmision de informacién y comunicacién
(MC). En este trabajo circunscribimos la comunicacién a una asamblea,
como modelo que no se restringe a un nimero, sino a una técnica para
pensar. Por ejemplo podriamos pensar en la Internet y podriamos dise-
fiar estrategias similares?, o la television donde las disputas de poder se
estan realizando en forma de asambleas televisadas. El conflicto del
campo Yy las retenciones realizadas por el gobierno en marzo 2008, sus-
cité relaciones sociales inéditas y aperturas a dialogar sobre multiples
conflictos, que si no hubieran sido colocados en la palabra probablemen-
te muchos de ellos quedarian silenciados. En este paradigma todos pue-
den hablar, y esa alteridad en la palabra desde un punto de vista Unico
que representa a la totalidad del conjunto social nos educa hacia la co-
municacion intra-monada, porque el otro esta adentro, en el mismo uni-
verso. La discusion lleva a la reflexion y a la toma de conciencia que se
representa en la accién y en la praxis?.

Pensando en las cooperativas de las FRT surge la necesidad de utilizar
recursos del pasado. Por eso nos detendremos en el sentido de utopia'y
como los socialistas utdpicos pusieron en practica modelos de asocia-
cién ante la inminente miseria que iluminaba la Revolucion Industrial.
Luego necesitamos comprender cual es la critica de Marx y Engels a
estos modelos porque esas criticas son vigentes.
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Siendo Leibniz un fil6sofo que construye un sistema original, podriamos
acercarnos a la utopia pensando en ese sistema de armonia que no deja
otra eleccion a dios que elegir el mejor de los mundos posibles.

Utopia

Teniendo en cuenta la utopia en Marx y Engels segiin Rubén Dri (2002,
Cap. VI3, recordamos el sentido histérico de utopia utilizando a To-
mas Moro y a los socialistas utdpicos para poder describir la critica de
Marx y Engels y reforzar asi nuestro optimismo para imaginar y pensar
el modelo de comunicacién leibniziano en la sociedad.

Tomés Moro (1478-1535), vive en un momento histérico de grandes
cambios; formado en derecho, su preocupacion fue la justicia y la equi-
dad. Su libro Utopia (1516)% o "lugar inexistente", es una ciudad ideal.*
Donde concentra todas sus ideas sobre como deberia ser un pais para el
bienestar econdmico, politico y social de sus habitantes. De esta forma
critica las instituciones inglesas, sus costumbres e injusticias. Ataca a la
monarquia y al sistema econdmico—politico que llevan al empobreci-
miento del pueblo por causa de la organizacion feudal del trabajo y la
propiedad privada. Mientras el derecho de propiedad fuese el funda-
mento del edificio social, los pobres vivirian en el tormento y en el deses-
pero. Por esto, en la ciudad ideal no habria dinero ni propiedad privada,
el interés particular se subordinaria al interés general, la igualdad seria
total. En ese mundo el comunismo (comunidad de los bienes) es la regla,
pero "quien no trabaja no come". Moro describe minuciosamente los
principios de una construccion legislativa y social de esa ciudad ideal.
Todo alli es repartido con equidad. En este sentido es el primero en
concebir una produccion organizada en el contexto de un estado nacio-
nal. En el mundo utdpico que imagina, la ciencia es puesta al servicio de
la produccion. Su rey se llama Utopos, del griego "no lugar", como la
isla, y toda la isla es vista como una casa comun.

Moro va describiendo minuciosamente la estructura de la ciudad, los
valores, los juegos, la relacion con los otros paises. Si hay tierras sin
trabajar fuera de su isla las ocupan, se alguien se opone guerrean.
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Socialismo Utépico

Dificil no relacionar el MNFRT con el pensamiento desarrollado por los
socialistas utdpicos, asi denominados por Marx, el cual siguiendo la eti-
mologia de la palabra los habréa relacionado con socialistas que no van
a ningun lugar con sus ideas.

Pero la justificacion de Marx y Engels es bastante mas enriquecedora y
compleja.

Los socialistas utdpicos surgen a principios del siglo XIX como respues-
ta a la burguesia que lentamente abria su camino desde el siglo XV para
ser la representante de la nueva clase social relacionada con la caida del
feudalismo y la revolucién industrial®:. Al mismo tiempo estos socialis-
tas se esfuerzan por crear mecanismos, organizaciones, estructuras so-
ciales, Ilamadas comunidades, falansterios®? o cooperativas con el fin de
resolver las condiciones sociales deplorables fruto de este nuevo movi-
miento del poder econémico que trae como consecuencias el surgimien-
to del proletariado. EI nombre utépicos estaba relacionado a estas co-
munidades pre-establecidas basadas en la idea original de Toméas Moro.
Los més relevantes son Robert Owen, Saint-Simon, Charles Fourier,
entre otros, que aunque tuvieron diferentes procedencias, se pronuncia-
ron contra la explotacion y son considerados los precursores del coope-
rativismo moderno.

Algunos de los discipulos del inglés Robert Owen (1771-1858) fundaron
la sociedad cooperativa de los "Pioneros de Rochdale"*. EI movimiento
cooperativo se afianza en el pueblo de Rochdale condado de Lancashire,
Inglaterra, cerca de Manchester. Fue aqui, que en 1844 un grupo de 28
trabajadores de la industria textil, que vivian en este pueblo, trataron de
controlar su destino econdmico formando una cooperativa llamada la
Rochdale Equitable Pioneers Society (Sociedad Equitativa de Pioneros
de Rochadle). Sus principios eran: 1. Libre ingreso y libre retiro 2. Con-
trol democrético 3. Neutralidad politica, racial y religiosa 4. Ventas al
contado 5. Devolucidn de excedentes 6. Interés limitado sobre el capital
7.Educacion continua. Este ultimo, la educacion continua es fundamen-
tal en las fabricas recuperadas de la actualidad para que exista una
practica democratica real. Vimos como esta fue uno de los principales
requerimientos en las entrevistas en ex Grissindpoli y en ex Brukman.
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El francés Charles Fourier (1772-1837) sostenia que el trabajo deberia
ser en si mismo agradable y atractivo ademas de beneficioso desde el
punto de vista econémico. Para ello, sostenia la tesis de que todo traba-
jador deberia realizar mas de una tarea a los efectos de evitar la rutina.
Este es otro punto interesante pensando en las cooperativas de MNFRT,
porque al rotar de trabajo, se llega a una mayor integracion entre los
trabajadores, y a una igualdad a la hora de tomar la palabra. De hecho,
en las pequefias comunidades (falansterios)® de Fourier, cada uno te-
nia derecho a elegir el trabajo que quisiera de acuerdo a sus necesida-
des. Las comunidades, debian cumplir con una serie de requisitos: un
numero ideal de 1600 personas, con una determinada cantidad de tierra
para explotar; un sistema de educacion que permitiera que los nifios
siguieran naturalmente sus vocaciones; una vida tan en comin como las
familias quisieran (lo que habilitaba la propiedad privada); se dirigirian
democraticamente y se formarian en base a la voluntariedad y la armo-
nia de las diferentes clases sociales; el salario seria reemplazado por el
trabajo asociado con una idilica division de este ultimo, el crédito agrico-
lay las tiendas comunales serian el paso previo para su constitucion etc.

Saint Simon* (1760-1825) (filésofo y economista francés), piensa a la
politica como la ciencia de la produccion, de la organizacién del trabajo:
la politica es un cuerpo de sabios que debe asegurar el funcionamiento
del estado, siendo que el fin de la politica es la justicia social. La organi-
zacion del trabajo y de la produccién conduciria al desaparecimiento de
la pobrezay sustituiria a la filantropia y al asistencialismo. Y existiendo
dos grupos de individuos en la sociedad: los no productores, comercian-
tes, y los productores, trabajadores, éstos UGltimos deberian cobrar de
acuerdo a su produccién. En las fabricas recuperadas todos cobran lo
mismo. El inconveniente surge cuando los que no estan en la cadena de
produccién tienen que someterse a la voluntad de trabajo de los produc-
tores, por eso consideramos interesante la rotacion del puesto de traba-
jo, como también la educacion, porque en el caso de que no se pueda
rotar, aquel que no esta en la cadena productiva debe tener los mismos
derechos a tomar decisiones.

La critica de Marx y Engels: EI Manifiesto Comunista.

"Un fantasma recorre Europa: el fantasma del comunismo™.
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Marx da vuelta la filosofia a través del materialismo histérico, poniendo
de cabeza la propia realidad. Desentrafia la estafa social y va al punto
clave de esta perversion que se inscribe en el nacimiento de dos clases.
Para salir de esta relacion la Gnica forma es la lucha del proletariado. El
analisis es integrado; lo histdrico y lo econémico; al final se reduce a la
relacion dialéctica infraestructura-superestructura, donde los actores so-
ciales y politicos se analizan en términos del rol que juegan en la histo-
ria.36

En cuanto a la propiedad privada Marx dice que el rasgo distintivo del
comunismo no es la abolicion de la propiedad en general, sino la aboli-
cién de la propiedad burguesa. Este tema es fundamental, porque de
aqui se desprende una de las criticas al socialismo ut6pico. Porque se-
gun él la pequefia propiedad, la propiedad del pequefio burgués, del pe-
quefio labrador, del anarquista que cree que asi manifiesta su libertad, no
hay que abolirla, porque ya esta abolida por el progreso de la industria
que la contintia aboliendo a diario.

Para entender porque el comunismo quiere acabar con la propiedad
privada examina el trabajo asalariado: el obrero sélo gana para subsistir,
esta apropiacion sirve para la mera reproduccion de la vida humana.

"Lo que queremos suprimir es el caracter miserable de esa apropiacion,
que hace que el obrero no viva sino para acrecentar el capital y tan s6lo
en la medida en que el interés de la clase dominante exige que viva".
(Marx, 1848).

"En consecuencia, si se transforma al capital en propiedad colectiva,
perteneciente a todos los miembros de la sociedad, no es la propiedad
personal la que se transforma en propiedad social. S6lo cambia el ca-
récter social de la propiedad. Esta pierde su carécter de clase.” (Marx,
1848).

Marx y Engels no sélo dan vuelta el sistema Hegeliano constituyendo al
ser social como referente de la conciencia, sino que esto conlleva que
ese ser social se reconstruya en una comunidad de seres libres. Pero la
eliminacion del antagonismo de clases, la presuposicion de un acuerdo
social, anhelada por los utdpicos, es una quimera que impide la toma de
conciencia que conduciria del reino de la necesidad al reino de la liber-
tad. El creer en el socialismo burgués es reproducir esta relacion y re-
tardar la toma de conciencia.
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En el item "El socialismo y el comunismo critico-utopicos” se desarrolla
la critica especifica.

"Los sistemas socialistas y comunistas propiamente dichos, los siste-
mas de Saint-Simon, de Fourier, de Owen, etcétera, hacen su aparicion en
el periodo inicial y rudimentario de la lucha entre proletarios y la burgue-
sfa. (...)" (Marx, 1848).

Los inventores de estos sistemas, por cierto, se dan cuenta del antago-
nismo de las clases, asi como de la accion de los elementos destructores
dentro de la misma sociedad dominante. Pero no advierten del lado del
proletariado ninguna iniciativa historica, ninglin movimiento politico pro-
pio." (Marx, 1848).

Los socialistas utdpicos para Marx, ven al proletariado desde el punto
de vista de "la clase que mas padece", y no como una clase social que
puede asumir el poder, no lo ven como posibles sujetos. Y las soluciones
que se piensan son "fantasticas", no habria lugar para la accion social,
sino a la mera asistencia social. Por otro lado la preocupacion de estos
socialistas es resolver la situacion de vida de todos los miembros de la
sociedad, incluso reverencian a la clase dominante creyendo que de ahi
puede salir recursos para el cambio social. Repudian, por eso, toda
accion politica, y en particular, toda accion revolucionaria; se pro-
ponen alcanzar su objetivo por medios pacificos, intentando abrir
camino al nuevo evangelio social valiéndose de la fuerza del ejem-
plo, por medio de pequefios experimentos, que, naturalmente, fra-
casan siempre. (Marx, 1848).

Estas tesis enuncian la eliminacion del antagonismo de clases, antago-
nismo que s6lo comienza a perfilarse, por eso son tesis utdpicas. La
importancia del socialismo y del comunismo critico-utépico esta en
razon inversa al desarrollo historico. Al final, para Marx estos pen-
sadores acaban convirtiéndose en sectas reaccionarias, perjudicando la
lucha de clases, conciliando los antagonismos. Contintian sofiando con
la experimentacion de sus utopias sociales; con establecer
falansterios aislados, crear colonias interiores en sus paises o fun-
dar una pequefia Icaria®, edicién en dozavo de la nueva Jerusa-
Ién. (Marx, 1848).

Para todos estos modelos se utilizan los bolsillos burgueses, dice Marx,
que van acortando las diferencias con los socialistas reaccionarios o
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conservadores, sélo que con una pedanteria y fe fanatica en la eficacia
milagrosa de su ciencia social.

Tomando como referencia la primera parte del analisis de este articulo,
podriamos acotar que aunque las palabras de Marx y Engels suenen
utopicas, para ellos hay leyes deterministas que harian que esta utopia
desaparezca cuando la evolucién historica arribe a la concretizacion del
exhaustivo andlisis realizado en todo la obra de estos fil6sofos. Este
recorrido estaria avalado por leyes cientificas, hay leyes histéricas, bajo
el denominado "materialismo histérico” que acompafiarian el devenir
revolucionario hasta arribar al comunismo. La abolicion de la propiedad
privada en el sentido marxista y la toma del poder por el proletariado que
desencadenaria en el comunismo, donde los bienes de produccidn y toda
la cadena productiva estarian en manos de los trabajadores, hoy podria
ser considerado una utopia si llevamos en cuenta el presente rol hege-
monico del capitalismo.

La vigencia de la utopia en el siglo XXI

En principio pareciera como si la palabra utopia fuera dual: por un lado
tiene una connotacion negativa, y Marx a veces lo usa de esa manera.
Por otro lado, también se usa en un sentido positivo, como el suefio que
motivay moviliza.

En el manifiesto Marx critica a los utépicos, y a cambio, entrega certe-
zas cientificas incuestionables. Pero a causa de esas certezas, cae en la
contradiccion. Es decir,

Marx escribe un credo secularizado. La dialéctica histérica entrega una
certeza irrefutable: el proletariado enterrara a la burguesia. Para algu-
nos esta certeza es la catastrofe porque nada es tan definitivo, la reali-
dad no es una ciencia exacta. Hay caos, hay complejidad. Los proleta-
rios del mundo no estan unidos y la democracia burguesa deja mucho
que desear.

Entonces la utopia es vigente desde su lado positivo, porque hay un
suefio que nos motiva y moviliza a seguir pensando y a transformar la
realidad.

Por su parte Marx también continda presente, como indiscutido fildsofo
que intentd con su teoria legar un modelo para transformar la realidad,
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pero no podemos circunscribirnos a su Unica salida. Las cosas no po-
drian ser diferentes. Ahi aparece la visién determinista de Marx; es
decir, lo que afirman, no es lo que ellos quieren, sino lo que va a suceder
porque esas son las leyes de la dindmica historica.

Intentando pensar a través de los movimientos surgidos a partir de la
crisis del 2001, las FRT en Argentina, relacionandolos con la utopia y
con la critica de Marx, fue un movimiento espontaneo no planificado por
socialistas utopicos ni por marxistas, fue la necesidad de la gente de
trabajar para sobrevivir.®

Por otro lado teniendo como base el estudio sobre la comunicacion hori-
zontal en las asambleas y la reformulacion del poder®, lo relacionamos
con la Critica al programa del Partido Obrero Aleman (Critica del pro-
grama de Gotha-CPG) (1875) y con la Ideologia Alemana (1A) (1845/6)
de Marx y Engels. En el CPG, hay dos puntos claves a considerar: 1-Las
cooperativas no deben recibir subsidios del Estado ni de la burguesia,
quiere decir, el proletariado debe realizar su revolucion, reafirmando asi
lo ya declarado en el Manifiesto Comunista. 2- La pequefia burguesia,
en situaciones particulares de crisis puede sumarse a la lucha del prole-
tariado. En la critica al punto 4 del CPG dice:

"Por otra parte, el proletariado es revolucionario frente a la burguesia,
porque habiendo surgido sobre la base de la gran industria, aspira a
despojar a la produccidn de su caracter capitalista, que la burguesia
quiere perpetuar. Pero el manifiesto afiade que las capas medias se
vuelven revolucionarias cuando tienen ante si la perspectiva de su tran-
sito inminente al proletariado.

Por tanto, desde este punto de vista, es también absurdo decir que fren-
te a la clase obrera "no forman mas que una clase reaccionaria”, junta-
mente con la burguesia e incluso con los sefiores feudales."(CPG, punto
4)40

Esto significa que la pequefia burguesia al ya ser una clase revoluciona-
ria, puede ser potenciada a favor del proletariado si las condiciones fa-
vorecen su transito. Como expusimos anteriormente esta Ultima obser-
vacion se verifica como no utopica en la actualidad, ya que de hecho
sucedi6 asi en la coyuntura 2001 (piquetes y cacerolas la lucha es una
sola), aunque luego se haya retrocedido. Incluso nos atrevemos a acre-
centar por encima de Marx que si el sistema se vuelve corrupto en su
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esencia, como de hecho lo estd, esto afecta a la misma burguesia que
"es una clase revolucionaria”(CPG) y esta potencia la puede llevar a
unirse también en pos del socialismo como primer paso, ante laamenaza
de la propia destruccion. En el item 1 los subsidios dados por el gobierno
a las FRT actuarian en contra de esta necesidad de la propia evolucion.

"El que los obreros quieran establecer las condiciones de produccion
colectiva en toda la sociedad y ante todo en su propio pais, en una escala
nacional, s6lo quiere decir que laboran por subvertir las actuales condi-
ciones de produccion, y eso nada tiene que ver con la fundacién de
sociedades cooperativas con la ayuda del estado. y, por lo que se refiere
a las sociedades cooperativas actuales, éstas sélo tienen valor en cuanto
son creaciones independientes de los propios obreros, no protegidas ni
por los gobiernos ni por los burgueses.” (CPG, punto 1)#

Las condiciones estaban dadas, la situacion de revolucion se hizo reali-
dad, pero el propio gobierno se adjudicé el devenir utopico de la realidad.

Esta oposicién de MyE hacia las subvenciones esta relacionada con su
concepto de "toma de conciencia”. Si no hay toma de conciencia, como
podria devenir el cambio? En la IA y la critica a Feurbach. No es la
conciencia la que determina la vida, sino la vida la que determina
la conciencia (Marx, Engels, p.18)*

Siendo su "ser social" la resistencia dentro de la fabrica y el posterior
proceso de recuperacion la reunion en asambleas, segin Marx esto se-
ria paralizado por los subsidios que retardan esta "toma de conciencia".
Algo similar sucedia con la pequefia propiedad privada defendida por los
socialistas utopicos y los anarquistas y rechazado en el Manifiesto Co-
munista, ya que esa propiedad seria perdida en la logica del sistema
capitalista.

Entonces el mundo utdpico presentado por Owen, Furrier, Simén no se
compara al de Marx. Marx presenta propuestas factibles justamente
por las leyes cientificas con palabras que llevadas a la préctica se dilu-
yen por la intercepcion clara de agentes gubernamentales que impiden
determinada situacion, sea toma de conciencia o la transformacion de la
realidad.

Que hay de cierto en los dos items que sefialamos. Si bien sostenemos la
idea en lateoriay en la practica sobre la comunicacion horizontal en las
asambleas y la redefinicion del poder, también es cierto que hay ejem-
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plos dentro de las fabricas, donde no se llega a transformar la propia
realidad. La Cooperativa de Trabajo 18 de Diciembre, (ex Brukman),
consiguié la"ley de quiebras" y la "ley de expropiaciéon™ en el 2003 y ha
recibido subsidios, estd a comodato siendo el duefio del edificio el go-
bierno. Y si bien ha recibido subsidios del Estado, todavia no alcanzo el
desarrollo esperado. En la Gltima entrevista en abril 2008 las trabajado-
ras han manifestado la necesidad de subsidios para no trabajar mas a
facon y poder comprar sus materias primas para competir en el merca-
do. (Anénimo- Cooperativa de T. 18 de Diciembre, 04/08)*:

"Hay conciencia de que estamos inmersos en un sistema capitalista'y no
estamos en la misma condicion que otras empresas. El estado otorga
subsidios a empresas multinacionales y a grandes empresarios y ahora a
los grandes propietarios y no a estas fabricas. Hay desigualdad en la
distribucién gubernamental y la tendencia es acabar con la mayor parte
de las fabricas, como sucedié esta semana con la metaltrgica IMPA,
que fueron desalojados seguramente porque debe haber un proyecto
inmobiliario por detras".

Incluso ahora todos los trabajadores se conocen e intercambian opinio-
nes en el mismo trabajo, cuestion que no sucedia en la antigua gestion.
Por otro lado, en cuanto a la comunicacion y el poder, cuando hay
un dirigente, como es el caso en IMPA, ese dirigente quiere y puede
obtener el poder de decidir y aunque tenga sus méritos, deja de
lado la organizacion horizontal reproduciendo el antiguo sistema
patronal. En este sentido observamos como la comunicacion horizontal
que conlleva la distribucion del poder, la toma de decisiones es funda-
mental en este modelo. También observamos como el reclamo principal
es al gobierno y la necesidad de que los trabajadores sean subsidiados, y
una vez mas es recurrente la necesidad de union y de lucha.

En esta fabrica, si bien algunos sélo escuchan y otros no participan asi-
duamente a las asambleas, se consigui6é una comunicacion horizontal y
se redefinid el poder suscitando resistencia en una produccién continua,
aunque estancada por las faltas marcadas en el parrafo anterior. Recu-
rrieron a las sanciones ante la inasistencia al trabajo que perjudicaba
toda la produccioén y los salarios de todos ya que todos cobran igual: la
red esta inter-relacionada, siendo que al faltar un integrante toda la es-
tructura se ve afectada. En estos momentos el gobierno esta tomando
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medidas para definir que resolver, si es de los obreros o si tiene que
privatizarse o estatizarse o ir a licitacion.*

Algunos criticos argumentan que consultar a todos los empleados por
pequefios problemas es tiempo consumido, ineficiente y asi inefectivo.
De cualquier modo, como se observa en los ejemplos reales, solo las
decisiones de gran escala son tomadas por todos los empleados durante
las asambleas, las pequefias decisiones son tomadas por aquellos que
las implementan mientras van coordinando y siguiendo con el resto acuer-
dos méas generales.

Retomando la critica de Marx y Engels a los socialistas utopicos, quiza
alli reside el nodo. Como convive y como se construye dialécticamente,
valores y conciencia en una cooperativa formada por trabajadores que
recuperaron una fabrica dentro de un sistema de produccion capitalista.
Y también como ya expusimos en la Critica al programa Gotha, para
Marx las cooperativas no deben recibir subsidios del Estado. Esto tam-
bién es parte de la critica a la implementacion de un sistema que dificul-
ta la toma de conciencia y la transformacion del sistema en su conjunto,
de la sociedad, de la cultura, es decir, del ser mismo. Més allé de esto,
sostenemos y afirmamos al MNFRT y su sistema de comunicacion ho-
rizontal como un pasaje clave y necesario.

De la misma manera que la capa media puede proletarizarse y asi vol-
verse revolucionarias para resistir también el ser social tiende a abur-
guesarse. Pero esto no debe ser necesariamente una instancia negativa
para el pasaje a otro sistema. Quiza lo relevante sea la combinacién de
las variables que permitan tomar decisiones plurales, donde la alteridad
sea internalizada. La toma de conciencia de las diversas capas es para
revertir la injusticia que es la realidad, donde la brecha econémica social
linda con un modelo esclavo.

Desde una perspectiva filoséfica, nos interesa el sistema de comunica-

cién de Leibniz como un nuevo paradigma en la teoria de la comunica-
cion que nos ayude a pensar esta relacion poder-comunicacion para
comprender si es factible y como trasladarlo a la sociedad en su
conjunto, incluidos los medios de comunicacién (MC).



106 Diaporias 8

Bibliografia

Ackerley, M. Isabel (2005). La ética de lo maximal. (Poder, comuni-
cacion y ética). Buenos Aires: Ed. Vergara.

Dri, Rubén (2002) Racionalidad, sujeto y poder. Buenos Aires: Ed.
Biblos.

Leibniz, G. W. (1983) Monadologia. Buenos Aires: Hyspamerica Edi-
ciones.

. (1983) Discurso de Metafisica. Buenos Aires: Ed.
Hyspamerica.

. (1991) Escritos de dinamica. Madrid: Ed. Techos.

. (1988) Novos ensaios sobre o entendimento humano.
Volume 1y 1. Os pensadores. Sdo Paulo: Nova cultural.

. (1919) Opusculos filosoficos. Nuevo sistema de la
naturaleza y de la comunicacion de las substancias, como asimis-
mo de la unién que existe entre el alma y el cuerpo. Barcelona: Calpe.

. (1988) Correspondéncia con Clarke. Os pensadores.
S&o Paulo: Nova cultural.

Marx & Engels. EI Manifiesto Comunista. Buenos Aires: Ediciones
Clasicas.

. (2004) La ideologia Alemana. Buenos Aires: Nues-
tra América.

Marx, Karl. (1875) Glosas Marginales al Programa del Partido Obre-
ro Aleman.

More, Thomas. (2006) Utopia. Buenos Aires: Terramar ediciones.

Owen-Saint Simon-Fourier-Leroux-Considerant. (1944) Los utopistas.
Buenos Aires: Editorial Futuro.

Russell, Bertrand. (1949) A critical Exposition of the Philosophy of
Leibniz. London: George Allen & Unwin LTD.

Jolley, Nicholas (Complilador) (1998) The Cambridge Companion to
Leibniz. Cambridge & New York: Cambridge University Press.

107

Vernant, Jean-Pierre As Origens do pensamento grego, Sao Paulo;
Difel, 1986.

Revistas

Ackerley, M. Isabel. (2008) Republica democratica o Tecno-Capita-
lismo de Mercado? El mito Internet. Revista RES. Posgrado-
Universidade Federal de Pernambuco.

Internet

Ackerley M. Isabel. Fabricas recuperadas y comunicacion horizon-
tal: un modelo que redefine el poder. Jornal do Mauss. Ano 0 — Edicdo
n® 3 — Edicdo Bimestral — Novembro-Dezembro/2007 - Universidade
Federal de Pernambuco - Brasil www.jornaldomauss.org: http://
Www.jornaldomauss.orgl/sitel/
index.php?central=conteudo&id=118&perfil=1&idEdicao=13%20-
9%2033k%20-

Comunidades Quilombolas (2008): http://www.ccnma.org.br/
projeto_pvn.htm

Notas
! Esta investigacion fue financiada por el Consejo Nacional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas- CONICET.

2\Vfer: La ética de lo maximal, p. 93/95. Para profundizar mas ver Vernant, Jean-
Pierre As Origens do pensamento grego, Sao Paulo; Difel, 1986.

3 "Hubo gobiernos de turno desde el “74 que han ido destruyendo el trabajo,
la produccion, el salario y el bienestar de los trabajadores. El gobierno
actual, aunque ayude con subsidios al MNFRT, no necesariamente demuestra
una politica distinta, diferencial de base.” Dr. Luis Caro. Asamblea MNFRT, 19
de diciembre, 2006. CdeTVL.

4 Ackerley M. Isabel. Fabricas recuperadas y comunicacién horizontal: un
modelo que redefine el poder. Jornal do Mauss. Ano 0 — Edic¢do n° 3 — Edigdo
Bimestral - Novembro-Dezembro/2007 — Universidade Federal de Pernambuco
- Brasil www.jornaldomauss.org:

® Ackerley, Maria Isabel. La ética de lo maximal. p.16/57.

¢ Dri, Rubén. "Racionalidad, sujeto y poder". (Todas las citas de este autor
corresponden al Capitulo VII), p. 137.



108 Diaporias 8

"Dri, Rubén. idem, p. 144.
&Dri, Rubén. idem, p. 145.
° {dem.

10 Ackerley, M. Isabel. "Comunicacion horizontal: un modelo que redefine el
poder”, p.17.

1 Russell, Bertrand. "A critical exposition of the philosophy of Leibniz",
London: George Allen & Unwin LTD; 1949.

2 a nocion de fuerza considerada por Leibniz, es aquella de la energia
actualmente utilizada en la fisica moderna.

13 En este parrafo, basado en las observaciones de Galileo sobre la caida vertical
de los cuerpos, Leibniz sefiala uno de los errores de Descartes. Mas
precisamente, analizando la caida vertical de los cuerpos, Leibniz intenta mostrar
que en la naturaleza no se preserva la cantidad de movimiento (como ya dijimos,
ella es cuantificada como proporcional a la velocidad). Simplificando las
observaciones de Galileo, podemos concluir la reflexion anterior si observamos
que la altura que una piedra puede alcanzar cuando es lanzada a lo alto, es
proporcional al cuadrado de la velocidad inicial con que la piedra es lanzada.
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no son apagadas, aunque las olvidemos (...) los propios animales, Ilegados a
un estado de estupidez, deben un dia volver a percepciones mas elevadas, y
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actualidad, y especialmente después del desarrollo de la teoria de la relatividad
de Einstein, se impuso la concepcion relativa del espacio y el tiempo. Lo
interesante es observar como dichos conceptos fueron anticipados por Leibniz
a partir de sus singulares ideas respecto de la verdad.
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21 En la filosofia marxista, la palabra griega praxis es usada para designar una
relacion dialéctica entre el ser humano y la naturaleza, en la cual el ser humano
al transformar a la naturaleza con su trabajo, se transforma a si mismo. "Toda
vida social es esencialmente practica .Todos los misterios que dirigen la
teoria para el misticismo encuentran su solucion en la praxis humanay en la
comprension de esa praxis." Marx. Octava tesis sobre Feuerbach.

% Dri, Rubén. "Racionalidad, sujeto y poder", Céap. VII.

2 |a primera parte del libro sobre la republica de Utopia, es un dialogo con
Rafael Hitlodeo, el sabio viajero que conocié en Ambers y que le refirié las
maravillas de una lejana sociedad comunista. Como también sobre la realidad
politica econdmica, social de Inglaterra. Por ej. El empobrecimiento por las
guerras y la innecesaria utilizacion de mercenarios, la oligarquia ganadera sin
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juego politico obliga al fil6sofo a compromisos innobles. La segunda parte es la
descripcion de la isla.

% Utopia es un término inventado por Tomas Moro. Moro hace referencia a
dos neologismos griegos con esta palabra: outopia (ningn lugar) y eutopia
(buen lugar). En Utopia de un hombre que esta cansado, Borges decide mostrar
la utopia como ese lugar que no existe y por lo tanto donde todo se puede
desvirtuar: en Gltima instancia la propia historia reflejada en la memoria de los
hombres confirma esta hip6tesis. Tal vez Borges juega con la utopia que
degenera en distopia, es decir en sistemas totalitarios o indeseables.

% La Revolucién Industrial es un conjunto de transformaciones econémicas y
sociales, caracteristicas del desarrollo de Inglaterra entre 1750y 1820y con su
correspondiente influencia en todo el continente europeo y repercusiones
mundiales; (es considerada como el mayor cambio socioeconémico y cultural
de la historia.)

32 Alojamiento colectivo para numerosas personas.

3 En la actualidad la Cooperativa de la Sociedad Rochdale continua el legado
del espiritu de cooperacion establecido en 1844, hace méas de 150 afios.

% Lo fundamental de ellos es que cada individuo trabajaria de acuerdo con sus
pasiones. Los falansterios serian comunidades rurales autosuficientes, que
servirian de base de la transformacioén social. Los falansterios se crearian por
accion voluntaria de sus miembros y nunca deberian estar compuestos por mas
de 1.600 personas, que vivirian juntas en un edificio con todos los servicios
colectivos. Cada persona seria libre de elegir su trabajo, y lo podria cambiar
cuando quisiera, pero los salarios no serian iguales para todos. La mayoria
fracaso por varias razones.

% Claude-Henri de Rouvroy, Conde de Saint-Simon. La democracia socialista
europea de finales del siglo XIX se inspir6 en sus ideas. Augusto Comte fue su
secretario, el cual retoma la idea de una ciencia de las sociedades, en este
sentido se dice que fue el padre de la sociologia.

% Incluso para el marxista, el problema de la lucha de clases comprende: a) la
lucha econémica; b) la lucha politica; ) la lucha ideolédgica. No se puede luchar
por el pan, sin luchar por la paz, y sin defender la libertad.

87 Asociacion voluntaria de sus miembros (icarianos). Etienne Cabet (1788-
1856) Publica "Viaje a Icaria", donde describe una utopia comunista en el futuro
frente al presente capitalista (1842) Sera un libro que llegaré a toda Europa, muy
influyente. Formula una primera imagen del comunismo: Cada comunidad es
soberana en sus territorios. La soberania reside en el pueblo; cada uno de sus
miembros la ejerce por igual a la hora de elaborar la Constitucion y las leyes, de
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elegir y ser elegidos para todas las funciones publicas. Todos los funcionarios
y magistrados serian elegidos y revocados, en cualquier momento, por voto
popular. -Socializacidn de todos los bienes. No habré propiedad privada ni
sistema monetario. Los medios de produccion seran de uso colectivo.-
Obligacion general de trabajar. Socializacion directa del trabajo. Cada comunidad
debe elaborar, anualmente, detallados planes de produccion basados en el
calculo de las necesidades, y distribuira entre grupos organizados de trabajo
las diferentes participaciones en la ejecucion del plan previsto, poniendo a
disposicion de estos grupos el equipo y los materiales necesarios. -Distribucién
del producto social segun las necesidades de cada cual. Los bienes producidos
se depositarian en almacenes publicos, de los cuales cada icariano retiraria
libremente lo que necesitase. No obstante, la comunidad debe hacer todo lo
posible por uniformar el consumo: que todos coman lo mismo, vistan el mismo
tipo de ropa y vivan en el mismo tipo de casa; estos estandares de vida
obligatorios serian fijados por las autoridades. -lgualdad entre los sexos, pero
conservando la institucion familiar, con el padre como jefe. -No habria ni partidos
ni asociaciones politicas, y la palabra escrita seria estrictamente supervisada
para evitar cualquier peligro a la moral. Todo esto es un corolario de la
desaparicion de las clases y de la correspondiente reduccion del papel del
Estado a tareas exclusivamente administrativas. La asamblea de delegados
dirigiria su actividad fundamentalmente a distribuir las tareas correspondientes
a cada grupo funcional descentralizado, encargados de las distintas ramas de la
produccién y servicios colectivos.

38 Ver, Céap. 19y 20 de diciembre, 2001. La ética de lo maximal. Ackerley, M.
Isabel.

39 http://www.jornaldomauss.org/site/
index.php?central=conteudo&id=118&perfil=1&idEdicao=13%20-%2033k%20-

“ Glosas Marginales al Programa del Partido Obrero Aleman. item I, Critica N°4.
1 Glosas Marginales al Programa del Partido Obrero Alemén. item 11, Critica l.

“]deologia Alemana. Feuerbach. Esencia de la concepcién materialista de
la historia. El ser social y la conciencia social, p.18.

43 Registro de entrevistas gravado.

4 En Brasil las cooperativas conforman una estructura completamente diferente,
(por ejemplo, los salarios son jerarquicos conforme a los puestos de trabajo),
pero no podemos extendernos en este analisis. Si es similar lacomunicacién en
asambleas. Tomamos como ejemplo, dentro de ASSEMA (Associagdo em areas
de assentamento no Estado de maranh&o) (www.assema.org.br) "A cooperativa
dos Pequenos Produtores Agroextravistas de Lago do Junco (COPPALJ) en
Maranh&o, donde observamos el movimiento fuertemente constituido y en
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franco desarrollo que permite la organizacion y el bienestar de sus integrantes,
como también la cooperativa de taxistas COCOMA, con més de 20 afios en
crecimiento en Sdo Luis de Maranh&o. Pero también encontramos un caso que
estaba en la misma situacion que la CT18D, en la Quilombola de "Santa Rosa
dos Pretos" (municipio de Itapecuru-Mirim), (llamadas "Comunidades Negras
Rurais Quilombolas” ou "Terras de Preto” no Maranhdo desde 1980) siendo
que el poder estaba concentrado, pocos tomaban decisiones, no habia movilidad
y la produccion estaban estancada y el trabajador pauperizado, por haber
mucho intereses econémicos y por la falta de interés del presidente de la
comunidad, por no dejar a otros tomar decisiones ni opinar, siendo que esto
impedia el crecimiento del proyecto, dijo Sebastian Eberton, en una entrevista
en mayo del 2007. Para informacion sobre estas comunidades: http://
www.ccnma.org.br/projeto_pvn.htm

IGLESIA Y PODER
POLITICO
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Rubén Dri

Wojtyla y Ratziger, o la Iglesia
poderosa

Karol Wojtyla fue elegido para el trono pontificio en 1978, después del
asesinato de Juan Pablo I, cuyo pontificado durd solamente un mes. No
es que Juan Pablo | haya sido un Papa de una teologia de la liberacion
muy avanzada. Era un hombre honesto y queria una purificacion de las
finanzas del Vaticano y una purga en la curia romana. Creo que estos
fueron los elementos que hicieron que desapareciese. Naturalmente que
es muy dificil probar todo esto, mejor dicho, practicamente imposible, en
la medida en que todo en el Vaticano se maneja con un grandisimo se-
creto.

Karol Wojtyla o la alianza del poder religioso con el poder impe-
rial

Se elige entonces a Karol Wojtyla, quien toma el nombre de Juan Pablo
I1. ¢ Cual fue su proyecto? Lo podemos dividir en varias partes:

1) Fue un muy ambicioso proyecto politico-religioso de poder, en el que
figuraba el desmontar la democratizacion que se habia promovido en la
Iglesia a partir del Concilio Vaticano 11 (1962-1965). Toda la impronta
de Juan Pablo Il fue en contra de esta democratizacién que, por una
parte, se expresaba en la colegialidad episcopal, o sea, en el poder ma-
yor dado a los obispos en cuanto colegios, o reuniones de obispos y en
los consejos preshiterales que se abrian en cada una de las diocesis,
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ademas de la apertura que se habia dado en la Iglesia, de manera que
también los laicos tuviesen la palabra.

El Concilio Vaticano Il replante6 el concepto de Iglesia, recuperando
cierto protagonismo del pueblo creyente frente al poder omnimodo de la
jerarquia cuya cabeza es el Pontifice romano. EI documento teoldgico*
en el que se define dicho concepto invierte el orden tradicional jerarquia
— pueblo, colocando a éste en primer lugar, significando de esa manera
que la Iglesia no es la jerarquia sino el pueblo, denominado "pueblo de
Dios".

El proyecto de Juan Pablo Il implicaba volver a jerarquizar completa-
mente la Iglesia, volverla a cerrar, a recomponer la estructura jerarquica
de la Iglesia y méas que jerarquica, monarquica absolutista, resaltando
enfaticamente y afirmando su infalibilidad, lo que significa, a su vez,
reprimir las disidencias y suplantar en lo interno el didlogo por laimposi-
cion.

Ledn 1l en el siglo V al definirse como "indignus heres beati Petri" —
indigno heredero de san Pedro- (Ullmann, 1983: p. 27) habia separado la
funcion petrina, la de ser el detentador del poder que le otorga el ser el
sucesor de Pedro, de la persona individual que ejercia tal funcién. De
esa manera aseguraba el poder del Papa, pues, éste reside en la heren-
cia y no depende de los avatares que pueda sufrir la persona.

Pero Juan Pablo 11, en el decir de Ratzinger, volvid a unir la herencia con
la persona, al fusionarse la realidad de la Iglesia en la persona del Papa
polaco. Efectivamente, Juan Pablo I1 dejé de utilizar el "nosotros™ en los
comunicados vaticanos, sustituyéndolo por el "yo". “Creo yo que tal fu-
sion, dice Ratzinger, llevada acabo en la vida y en la reflexion de fe,
entre el "nosotros"y el "yo", fundamenta de manera excepcional el atrac-
tivo de esta figura del Papa [...] Esa "identificacion" con la Iglesia sin
ninguna sombra de hipocresia le parece imposible a muchos hombres
que hoy buscan la fe" (Ratzinger, 2007: p. 16-17).

De manera que de la "iglesia-pueblo de Dios" del concilio Vaticano 11 se
ha pasado no solo a la "lglesia-jerarquia", sino directamente a la "Igle-
sia-Sumo Pontifice Romano". El Papa es directamente la Iglesia, llevan-
do el dogma de la infalibilidad pontificia a su maxima expresion?.

La categoria fundamental de la enciclica Ecclesiam Suam de Pablo VI
(1964) es el didlogo. Abre el dialogo en distintas instancias, tanto en lo
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interno de la Iglesia como en sus relaciones con el exterior. Lo que hizo
Juan Pablo I1 fue cerrar este didlogo y colocar en su lugar la imposicién
y la recuperacion de la obediencia como valor fundamental.

Para poder realizar este proyecto, en primer lugar, se dio a la tarea de
remover, controlar, limitar a los obispos comprometidos con los dere-
chos humanos, por ejemplo, con las mujeres y con los homosexuales, en
el Primer Mundo. Es decir, el tema de la Iglesia en el Primer Mundo era
el problema de los derechos humanos, o sea, de las minorias margina-
das, reprimidas. Y la represion se abatié fundamentalmente sobre los
obispados de Holanda y de Francia, que fueron practicamente desmon-
tados. Habian sido las Iglesias mas avanzadas en el Primer Mundo y
terminaron siendo préacticamente reducidas al silencio. Toda la teologia
progresista que habia elaborado Francia durante la época del pre-conci-
lio, desaparecio.

Para la implementacion del proyecto era necesario controlar a los sec-
tores populares del Tercer Mundo. Aqui el compromiso de la Iglesia en
el Tercer Mundo era fundamentalmente con los sectores populares, con
los movimientos de liberacién, con los movimientos sociales y sus lu-
chas. La represion se abatié sobre el cardenal Evaristo Arns de San
Pablo, el que acogi6 a las Madres de Plaza de Mayo, que no eran reci-
bidas por la jerarquia argentina El cardenal Arns se habia transformado
en vocero de las Madres, llevo el asunto al Vaticano e hizo publico el
tema de los desaparecidos en la Argentina. El cardenal tenia una di6ce-
sis muy grande con un trabajo creativo de comunidades de base. Juan
Pablo Il le fue creando otras diGcesis, recortandole el territorio.

En México se llevd un estricto control sobre Monsefior Méndez Arceo,
el obispo de Cuernavaca, al que, apenas cumplidos los 75 afios, le acep-
ta inmediatamente la dimisién. De acuerdo a una norma establecida por
el Concilio Vaticano I, cuando los obispos cumplen los 75 afios tienen
que presentar su dimision, pero el Vaticano se reserva aceptarla o no.
Es llamativo, porque las de todos los que estaban comprometidos con los
sectores populares son aceptadas inmediatamente. En cambio la acep-
tacion de la dimision de obispos de derecha, a veces es aceptada des-
pués de varios afios. Fue el caso de monsefior Juan Carlos Aramburu.
Es que aqui habia otro problema. Era necesario esperar la sucesion
presidencial. El sucesor, Antonio Quarracino, recién es nombrado cuan-
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do Carlos Menem asume la presidencia, porque el obispo elegido debia
estar en consonancia con la politica del nuevo presidente.

Monsefior Oscar Arnulfo Romero, el obispo de San Salvador, era objeto
de una cruel persecucion por parte de los sectores directamente ligados
al imperio norteamericano. Se dirige entonces al Vaticano para plan-
tearle al Papa la situacion no solamente suya, sino de la Iglesia y el
pueblo salvadorefio. Le planted el peligro real que estaba corriendo. La
respuesta del Papa fue que no exagerase. Lo dejé completamente solo.

En México, funcionaba el Ites —Instituto Teoldgico de Estudios Superio-
res- ubicado en la linea de la Teologia de la Liberacion. No se trataba de
un Instituto "marginal” de la Iglesia, porque dependia de diez congrega-
ciones religiosas. Juan Pablo Il lo cerrd. Por lo demés, es muy llamativo
todo el proceso de como se llega al cierre del instituto, porque primero
se cred un tribunal para juzgar la teologia de los profesores, los cuales se
presentaron ante el tribunal, mostraron los programas y respondieron a
todas las preguntas.

El tribunal no pudo encontrar los supuestos errores teolégicos. Entonces
vino la presién desde arriba para cerrar el instituto. No se acepto. Pre-
sionaron a las congregaciones de las que dependia el instituto. Estas
resistieron las presiones y entonces vino directamente del Vaticano la
orden del cierre. Algunas congregaciones quisieron hacerse cargo y
entablar renegociacion con el Vaticano, pero fue absolutamente imposi-
ble. El instituto se cerrd. Lo pongo como ejemplo de la censura y perse-
cucién del pontificado de Juan Pablo 11 a todos los obispos, instituciones
y movimientos que estaban comprometidos con los sectores populares.

En segundo lugar era necesario perseguir, destruir, cooptar a los tedlo-
gos de la liberacion. Los casos mas sonados, los mas conocidos, son los
de Leonardo Boff, en Brasil, y de Gustavo Gutiérrez, en Perd. Este
Gltimo, que es uno de los grandes tedlogos de la liberacion, intentd de
todas maneras permanecer en la estructura eclesiastica en el Per(, ba-
jando un poco determinadas opciones de la liberacién, pero lo cercaron
tanto que finalmente encontro refugio en la orden dominica francesa.

Actualmente estd en Francia. Leonardo Boff creyd que podia seguir.
Entonces lo llama Joseph Ratzinger, presidente de la Congregacion para
la Doctrina de la Fe, la ex — inquisicion, lo somete a un juicio, le impone
el silencio durante un afio. Leonardo Boff lo cumple. Durante un afio no
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publica. Cumplida la pena comienza nuevamente a publicar, por lo cual
es llamado una vez més al Vaticano a dar cuenta de sus "errores". Final-
mente se cansa y dice que no hay nada que hacer, porque la Iglesia no
perdona, no accede a ningun tipo de diadlogo. Abandona el ejercicio sa-
cerdotal, no su compromiso cristiano. Su produccién sigue muy vivay su
actividad con los sectores populares muy activa.

Se requeria perseguir a los te6logos de la liberacion en el Tercer Mundo
y alos criticos de la dogmatica fundamentalista cat6lica, en el Primero.
En este caso dos de los tedlogos mas importantes que cayeron bajo la
censura son Edward Schillebeeckx, en Holanda, y Hans Kiing, en Ale-
mania. Este Gltimo tiene una gran produccion teoldgica. Quien quiera
tener una panoramica general del cristianismo, del islamismo y del ju-
daismo puede recurrir a los tres tomos escritos por él sobre esos temas.
Es un filésofo y un te6logo muy consultado. Es el autor de una ética
mundial con el aporte de las religiones mundiales, tanto del budismo y
del islamismo como del judaismo y del cristianismo. A todos los te6logos
como él que habian sido puntales en la elaboracién teolégica del Vatica-
no I1, Juan Pablo I1 les quité la posibilidad de ensefiar en los institutos
catolicos®.

En tercer lugar, para realizar ese proyecto era necesario dar el poder en
lo interno a una organizacion piramidal jerarquica, con manejos mafiosos,
como es el Opus Dei, desbancando a los jesuitas de la posicion preemi-
nente que tenfan en la Iglesia, debido a las "desviaciones™ jesuiticas,
sobre todo en el Tercer Mundo, porque muchos jesuitas se habian com-
prometido seriamente con la Teologia de la Liberacion. Esto evidente-
mente no era funcional al proyecto Papal. En cambio una organizacion
con una orientacion fascista, como el Opus Dei, le era completamente
funcional®. Es por ello que lo declaré "prelatura personal”, o sea, que
pasé a depender directamente del Papa. Por otra parte, apresur6 la
canonizacion de José Maria Escrivé que es el fundador del Opus Dei.

2) El proyecto de Juan Pablo 11 significé ampliar las bases de la Iglesia
mediante la puesta en escena de actos litdrgicos multitudinarios. Llevé a
cabo este propdsito mediante grandes escenificaciones. No hay que ol-
vidarse que Juan Pablo Il fue actor y escritor de obras teatrales. Una
vez en el Vaticano continué con sus teatralizaciones. En su visita a la
Argentina, cuando fue a Rio Negro, los mapuches presentaron sus criti-
cas a la Iglesia por haber apoyado el robo de las tierras que les pertene-
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cian. La contestacion de Juan Pablo 11 fue ponerse el atuendo mapuche
y exclamar: "Ahora el Papa también es un mapuche"”. Una verdadera
teatralizacion en lugar de una respuesta.

De esta manera, el resultado fue una Iglesia poderosa y populista. Tal
vez sea esta la mejor definicion que podemos hacer de la Iglesia de Juan
Pablo Il, una Iglesia de gran poder. "Populista” es lo contrario de "popu-
lar", porque lo popular es lo que se apoya realmente en el pueblo pero en
funcion de las reivindicaciones populares, con la participacion y con el
protagonismo popular. En cambio populista es el manejo demagégico de
las necesidades populares, hecho desde arriba.

Es necesario tener presente esta caracteristica de la "lglesia de Juan
Pablo 11", pues ello nos permitira visualizar uno de los puntos en los que
se diferencia la concepcion de Iglesia que tiene Benedicto XVI, una
concepcion que en lo esencial es la de Juan Pablo I, pero con caracte-
risticas importantes que enmarcan una diferencia notable.

3) El proyecto de Juan Pablo Il implicaba también el sometimiento del
ecumenismo a la autoridad vaticana. El Concilio Vaticano Il fue el que
planted el ecumenismo como tarea de la Iglesia. EI ecumenismo en la
concepcion cristiana catdlica significa la relacion de las distintas iglesias
cristianas entre si. Es un ecumenismo en cierta forma restringido, por-
que ecumenismo quiere decir universalismo, y en este caso se trata del
universalismo del cristianismo.

Con Juan XXIII, Pablo VI 'y el impulso del Concilio Vaticano Il habia
comenzado un movimiento ecuménico que movilizaba a los pueblos cris-
tianos, a las bases. Lo que hizo Juan Pablo Il fue someter este
ecumenismo a las ctpulas. Interpreté fundamentalmente el ecumenismo
como una relacion cupular, relacion de poderes, una manera de aumen-
tar el poder de la Iglesia Catolica. Esta es otra caracteristica a tener en
cuenta cuando examinemos el concepto de Iglesia de Benedicto XVI,
porque también en este aspecto hay diferencias importantes.

4) Finalmente, el proyecto de Juan Pablo Il implicaba emplear todo el
poder de la Iglesia para destruir al "comunismo”, o sea a la ex Unién
Soviética. Para eso hizo alianza con el neoliberalismo de Margaret
Thatcher y de Ronald Reagan. En ese sentido es fundamental la encicli-
ca Centesimus Annus (1991) que fundamenta esta alianza necesaria
para la lucha en contra del “comunismo".
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El objetivo de la citada Enciclica es celebrar la derrota del marxismo y
legitimar la economia de mercado o capitalismo bueno, como solucion
para los paises del Tercer Mundo.

La enciclica se desarrolla alrededor de tres grandes unidades teméticas:
1) Propiedad privada, tierra, trabajo y capital; 2) Deuda Externa; 3) El
capitalismo bueno.

Afirma "el caracter natural del derecho a la propiedad privada" como
requisito "fundamental en toda persona para su autonomiay desarrollo"
(Juan Pablo 11, 2001: p. 59). Ahora bien, ;como se hace efectivo este
derecho? "Mediante el trabajo", pues "de ese modo el hombre se apro-
pia una parte de la tierra, la que ha conquistado con su trabajo: he ahi el
origen de la propiedad individual” (Juan Pablo 1, 2001: p. 62).

Es evidente, por lo tanto, que quienes no gozan de la bendita propiedad
privada son aquellos que no se la han apropiado mediante su trabajo.
Por otra parte, hablar hoy de la apropiacién individual de la tierra es un
anacronismo. De ello se da cuenta el Papa, por lo cual afiade: "En otros
tiempos el factor decisivo de la produccién era la tierra y luego fue el
capital, entendido como conjunto masivo de maquinaria y de bienes
instrumentales™ (Juan Pablo I1, 2001: p. 64-65).

Pasamos, por lo tanto, de la tierra al capital como si se trata de cosas, de
objetos, no de creaciones historicas. Se trata del concepto funcionalista
de capital segun el cual tanto la piedra del cazador primitivo como la
Banca Internacional son simplemente capital. Ello le permite desligar el
trabajo asalariado, como dice Marx, del concepto de mercancia que sélo
se daria en las condiciones extremas del primer capitalismo.

El problema de la deuda externa se torné realmente agobiante en la
década del 90. La enciclica no podia desentenderse del mismo. ;Qué es
lo que establece como principio fundamental al respecto? "Es cierta-
mente justo el principio de que las deudas deber ser pagadas” (Juan
Pablo 11, 2001: p. 71).

Ningun cuestionamiento a la manera cémo se contrajo semejante deu-
da. Ningun cuestionamiento a su legitimidad. Ninguna referencia a la
tradicion profética que sostenia que no podia haber deudas porque el
valor fundamental que debia regir en la sociedad era el valor del "don",
el de dar o compartir al que se referia JesUs de Nazaret cuando incluyé
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en la oracion: "perddnanos nuestras deudas como nosotros perdonamos
a nuestros deudores™.

No es una casualidad que bajo el pontificado de Juan Pablo Il se supri-
miese de la oracion el tema de la deuda, cambiandolo por la inofensiva
"ofensa". Las deudas a las que se referia Jesus eran las deudas reales,
esas gue contraian los campesinos cuyas consecuencias eran las de
perder sus propiedades primero, luego sus hijos, su mujer, hasta quedar
ellos mismos esclavizados.

Como manera de suavizar este apoyo al pago de la deuda externa, agre-
ga que "no se puede pretender que las deudas contraidas sean pagadas
con sacrificios insoportables” (Ibidem), lo cual no deja de ser un mero
formulismo, porque el pago significa para nuestros pueblos verse some-
tidos a "'sacrificios insoportables".

Pero falta lo mejor, la propuesta que hace Juan Pablo Il a los paises del
Tercer Mundo para solucionar su problema econémico. Veamos: "Des-
pués del fracaso del comunismo”, ;el capitalismo "es quizé el modelo
que es necesario proponer a los paises del Tercer Mundo?"

"Si por capitalismo se entiende un sistema econémico que reconoce el
papel fundamental y positivo de la empresa, del mercado, de la propie-
dad privada y de la consiguiente responsabilidad para con los medios de
produccidn, de la libre creatividad humana en el sector de la economia,
la respuesta es ciertamente positiva, aunque quiza seria mas apropiado
hablar de Economia de empresa, economia de mercado o simplemente
de economia libre™ (Juan Pablo I1, 2001: p. 83-84).

Por si quedaran dudas la Enciclica continda: "Da la impresion de que,
tanto a nivel de las naciones, como de las relaciones internacionales, el
libre mercado sea el instrumento més eficaz para colocar los recursos 'y
responder eficazmente a las necesidades” (Juan Pablo II, 2001: p. 68).
Laenciclicaesde 1991, etapa de plenaimplementacion del neoliberalismo
en el Tercer Mundo; etapa en la que la economia argentina fue arrasada
por la propuesta que el Papa polaco nos hace como solucion a nuestros
problemas.

Pero sabemos lo que pasa con el capitalismo en nuestros paises tercer-
mundistas, desocupacion, salarios miserables, hambre, analfabetismo,
desnutricién. Es ldgico, por tanto, que surjan anhelos de cambiar una
sociedad tan injusta. La enciclica nos pone en guardia sobre semejante
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tentacion, recordandonos que "el hombre creado para la libertad lleva
dentro de si la herida del pecado original que lo empuja continuamente
hacia el mal y hace que necesite la redencion”. En consecuencia, hay
que apartarse de quien "cree ilusoriamente que puede construir el parai-
SO en este mundo”.

La Enciclica tiene como fundamento teoldgico la tajante afirmacion:
"Conocer a Dios para conocer al hombre", axioma que invierte el esta-
blecido por Paulo VI en la Populorum Progressio (1967): "Conocer al
hombre para conocer a Dios". La Iglesia por medio de su cabeza, el
Papa, sabe quién es Dios, qué quiere Dios. De alli bajan los mandamien-
tos.

Una vez caido el comunismo, viene el tema de los pobres. La Iglesia de
Juan Pablo Il queda como su Unica defensora. EI comunismo era la
competencia. Destruido el comunismo, la defensora de los pobres es la
Iglesia. Es por ello que Juan Pablo Il se explaya en criticar las aristas
mas crueles del neoliberalismo.

En su lucha contra el comunismo, fue fundamental su apoyo a Lech
Walesa. Ese tema es muy complejo, porque en la sociedad polaca se da
una identidad entre el catolicismo y la nacién polaca, el pueblo polaco. El
catolicismo sirvi6 también para defender al pueblo polaco de las invasio-
nes tanto de los prusianos como de los austriacos y de los rusos. Es
decir, Polonia, con fronteras indefinidas geograficamente, es un pais que
continuamente las potencias colindantes se lo han repartido. El catolicis-
mo ha servido ahi como nexo de unidn, como identidad. Ese catolicismo,
por otra parte, es el catolicismo jerarquico, de Juan Pablo I, que él
transportd de hecho a toda su concepcién de Iglesia.

La polaca Rosa Luxemburgo fue militante desde el secundario y se tuvo
que trasladar clandestinamente a Alemania, transforméandose luego en
una dirigente del partido comunista alemén y polaco. Ella tenia muy
claro que no se podia realizar el socialismo en Polonia sin el cristianis-
mo. Por eso escribi6 un articulo muy interesante que se llama "El socia-
lismo y las iglesias" donde expone como el cristianismo primitivo era
comunista, como en la iglesia se habian traicionado esos ideales. El arti-
culo estaba dirigido a los polacos.

Lamentablemente en el marxismo estalinista, marxismo tradicional, no
entendieron el mensaje de Rosa y quisieron imponer en Polonia el ateis-
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mo, el materialismo. Ello provoc6 una reaccion del pueblo polaco muy
fuerte. Juan Pablo Il vivié todo eso y lo transporto, a su vez, a nivel
internacional. Nunca entendié nuestros problemas. Cuando nos propo-
nia el neoliberalismo a nosotros como solucién a los problemas, estaba
pensando precisamente en Polonia, no en que aqui el neoliberalismo
estaba arrasando absolutamente con todo.

Estos son los grandes rasgos del proyecto de Juan Pablo Il. Fue un
pontificado muy largo, con una persona muy activa, inteligente,
carismatica. En su largo pontificado no ha dejado de publicar documen-
to tras documento sobre cuanto tema apareciese en el horizonte mun-
dial, por lo cual es bueno seleccionar algunos de esos documentos para
conocer mejor su pensamiento y la accién.

Finalmente en el “95 Juan Pablo 11 da a conocer la Enciclica Evangelium
Vitae en la que condena el aborto, la eutanasia y los métodos
anticonceptivos, todo junto. Ahi establece teol6gicamente que lo funda-
mental no es la vida terrena, pues ésta es una realidad penultima. La
realidad ultima fundamental es la realidad celestial, que esta mas alla de
la realidad terrena. Esto significa separar lo terrenal de lo celestial. Con
lo cual esto se sacrifica por aquello. Ahi esta la teologia de sacrificar la
vida terrena, el cuerpo, para la salvacion eterna.

A la muerte de Wojtyla ascendi6 al pontificado Ratzinger, el teélogo-
idedlogo de la Iglesia poderosa que se edificé sobre la muerte del conci-
lio Vaticano Il. Las bases de la Iglesia estaban sentadas. Menester era
reafirmarla, pulirlatodavia de adherencias que el Papa polaco se mostré
incapaz de eliminar. Sera la tarea de Ratzinger como Benedicto XVI.

Joseph Ratzinger o el poder religioso en su maxima expresion

Después del largo pontificado de Juan Pablo 11, es Joseph Ratzinger,
con el nombre de Benedicto XVI, quien se sienta en el trono que seguin
la doctrina oficial de la Iglesia habria pertenecido a Pedro, el pescador
de Galilea. Es sabido que Ratzinger fue el verdadero ide6logo del largo
pontificado de Juan Pablo Il. Sin embargo, pronto, a través de varias
intervenciones dio a conocer que, si bien, en lo esencial su proyecto de
Iglesia lo habia expresado Juan Pablo 11, sin embargo en varios aspectos
su propio proyecto presenta diferencias con el pontifice polaco.
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El ambicioso proyecto politico religioso de poder de Juan Pablo 11 es
continuado por Benedicto XVI. De hecho Joseph Ratzinger al frente de
la Congregacion para la doctrina de la Fe era el verdadero ide6logo de
ese concepto de Iglesia poderosa. Para su realizacion con Juan Pablo Il
ya se habia hecho lo principal del trabajo "sucio", es decir, la destruccién
de los espacios de liberacion que habian surgido a partir del concilio
Vaticano I1; laremocion, el control y la limitacidn del poder de los obis-
pos no alineados con dicha concepcion; la persecucion, marginacion y
condenacién de los tedlogos alineados ya sea con los derechos humanos
o0 con los movimientos de liberacion; el desbancamiento de los jesuitas y
su sustitucion por el Opus Dei.

La teologia del Vaticano Il sintetizada, como haciamos notar, en la ex-
presion de Pablo VI en la Populorum Progressio: "Conocer al hombre
para conocer a Dios" fue dada vuelta por Juan Pablo Il en la Centesimus
Annus por "Conocer a Dios para conocer al hombre™.

Entre las tareas que era necesario llevar a cabo para realizar el proyec-
to de Iglesia citado se encontraba la de poner en caja a los te6logos
criticos. De eso se hizo cargo la Congregacion para la Doctrina de la Fe,
presidida por Joseph Ratzinger. En 1990 publica una Instruccion sobre
la vocacion eclesial del te6logo. Dicha Congregacion es, en realidad, la
Santa Inquisicion. La Inquisicion se transformd después en el Santo Oficio
y finalmente en la Congregacion para la Doctrina de la Fe, que es la que
dirige Ratzinger, la mano derecha de Juan Pablo Il y verdadero ide6logo
de la Iglesia post — Vaticano Il. Esa instruccién comprende cuatro par-
tes.

La primera lleva como titulo: "La verdad de Dios a su pueblo”. Trata
sobre la verdad, tema central en Juan Pablo I1. Al tratar de la libertad
siempre afirma que la libertad esta sometida a la verdad. Esta, por su
parte, ha sido revelada por Dios y es la Iglesia quien la conoce.

La segunda parte se refiere a "la vocacion del te6logo™ afirmando que
debe estar bajo la autoridad del magisterio de la Iglesia”, o sea, el te6lo-
go puede desarrollar sus investigaciones, sus desarrollos teol6gicos pero
sometido siempre al magisterio de la Iglesia.

En tercer lugar, viene el magisterio de la iglesia. EI magisterio de los
pastores, o sea de la Iglesia, es infalible. Por lo tanto el tedlogo debe
someterse. En la cuarta parte, magisterio y teologia, afirma:
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"No se puede apelar a los derechos humanos para oponerse a las inter-
venciones del Magisterio. Un comportamiento semejante desconoce la
naturaleza y la misién de la Iglesia, que ha recibido de su Sefior la tarea
de anunciar a todos los hombres la verdad de la salvacion y la realiza
caminando sobre las huellas de Cristo™ (Ratzinger, 1990: p. 23).

Aparece asi con claridad la clausura completa del di&logo al interior de
la Iglesia como la que proponia Paulo V1. "Dios dio a su Iglesia, por el
don del Espiritu santo, una participacion de su propia infalibilidad", o sea
que el Dios infalible le transmite su infalibilidad a la Iglesia. Esa infalibi-
lidad esta ejercida por el "magisterio vivo de la Iglesia”, que "es el solo
intérprete auténtico de la palabra de Dios escrita o transmitida", y por
medio de este magisterio "Dios protege al pueblo de sus extravios".

Frente a los te6logos que quieran recurrir a los derechos humanos, dere-
chos de la libertad, etc., para sus desarrollos teoldgicos, dice la instruc-
cion: "La libertad del acto de fe no justifica el derecho al disenso. Ella, 0
sea la libertad del acto de fe, en realidad de ningiin modo significa liber-
tad en relacion a la verdad" (Ratzinger, 1990: p. 23). No hay libertad en
relacion a la verdad sino "la libre autodeterminacion de la persona en
conformidad con su obligacion moral de acoger la verdad”. Evidente-
mente no hay salida.

En esa linea condenatoria de toda posible "herejia", naturalmente debia
caer la Teologia de la Liberacién, nacida en tierras latinoamericanas.
Asi fue, en efecto. Dos documentos condenatorios de dicha teologia
salieron de la inquisitorial pluma de Ratzinger: "Instruccion sobre algu-
nos aspectos de la “Teologia de la liberacion™ e "Instruccion sobre Li-
bertad Cristiana y Liberacion".

A primera vista esto causa estupor, pues esa vocacion inquisitorial no
puede menos que alejar a muchos fieles de la Iglesia Catolica. En reali-
dad este estupor proviene del desconocimiento del concepto de Iglesia
que tiene Ratzinger. Para conocerlo menester es penetrar en la relacion
Iglesiay poder. Juan Pablo Il tenia una gran vocacion de poder. Ratzinger
no sélo no le va en zaga, sino que, en ese aspecto, lo supera. Pero su
concepcion del poder es diferente.

El 28 de noviembre del 2000 Ratzinger pronuncid, en Berlin, una confe-
rencia que lleva por titulo "Europa, politica y religion”
(www.interrogantes.net —Articulos de Joseph Ratzinger) Es de extraor-
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dinaria importancia, porque en ella desarrolla su concepcion de Iglesia
que guio su accion como responsable de la Congregacion para la Doc-
trina de la Fe, bajo Juan Pablo I1, y ahora como Benedicto XVI.

En primer lugar, se trata de Europa. A Benedicto X VI le interesa Euro-
pa. Su mirada no va hacia la periferia sino hacia el centro. Para él me-
nester es "recristianizar" Europa que se ha perdido en la "seculariza-
cion". Esta dispuesto a jugar todas sus cartas en esa empresa. Europa
no se puede pensar sin el cristianismo, mas adn, sin la Iglesia, o sea, sin
el poder de la Iglesia.

El caracter distintivo de Europa, es la dualidad de poderes como lo ex-
presara Gelasio | en el siglo 1V. Cita Ratzinger la carta que dicho Papa
le enviara al emperador Atanasio con conceptos que Lugo desarrollara
en el Cuarto tratado. La cita se refiere a la contraposicion de la unicidad
de poderes (el politico y el religioso) que regia en Bizancio, la dualidad
de los mismos. El Gnico poder, afirma Ratzinger, reside en Cristo, pero
"debido a las debilidades humanas (jsuperbia!), EI mismo separ¢ para
los tiempos ulteriores los dos oficios, a fin de que ninguno se creyera
superior al otro"” (p. 3).

Dos poderes, en consecuencia, el politico y el religioso.

"Para las cosas de la vida eterna, los emperadores cristianos necesitan a
los sacerdotes (pontifices), y éstos a su vez se atienen a las disposicio-
nes imperiales en lo referente a asuntos temporales. En las cuestiones
del mundo, los sacerdotes tienen que obedecer las leyes del emperador
instaurado por ordenacion divina, mientras que, en las cuestiones divi-
nas, éste tiene que someterse al sacerdote” (pp. 3-4).

Europa se ha formado, pues, a la sombra de dos poderes que constitu-
yen su distintivo. La modernidad con su proceso de secularizacién ha
cuestionado el poder religioso. La Iglesia resistio la embestida hasta
ceder aellaen el interregno de Juan XXII1, Paulo VI, concilio Vaticano
I1. Fruto de esa claudicacion fueron una serie de revueltas iniciadas con
el Mayo Francés del 68, la expansion del relativismo, el escepticismo y
otras expresiones que sefialaban una profunda decadencia.

Una Iglesiay, en consecuencia, una Europa debilitada se encuentra iner-
me frente a nuevos adversarios. Efectivamente,

"el renacimiento del Islam no sélo esta vinculado a la nueva riqueza
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material de los paises islamicos, sino que estéa alimentado por la concien-
ciade que el Islam puede ofrecer un fundamento espiritual solido para la
vida de los pueblos que la vieja Europa parece haber perdido, lo que hace
que a pesar de mantener su poder politico y econdmico, se vea condena-
da cada vez mas al retroceso y a la decadencia”.

Para mayor desgracia,

"también las grandes tradiciones religiosas de Asia, expresados en el
budismo, se alzan como fuerzas espirituales frente a una Europa que
niega sus fundamentos religiosos y morales" (p. 7).

Dos grandes enemigos, en consecuencia, el Islam y el Budismo. No solo.
Para mayor desgracia se agregan ahora las religiones de los pueblos
originarios de América que recobran todo su vigor adormecido. Veamos:
Ratzinger descubre "que ha sonado la hora de los sistemas de valores de
otros mundos; de la América precolombina, del Islam, de la mistica asia-
tica" (p. 7) mientras Europa se encuentra en tal decadencia que "se impo-
ne la comparacion con el Imperio Romano decadente que ain funciona-
ba como gran marco histérico, pero que, en la practica vivia ya por obra
de los que iban a liquidarlo, porque no tenia vital en si mismo" (p. 7).

Con relacion al problema de la revitalizacion de las religiones de los
pueblos originarios se produce la beatificacion de Ceferino Namuncura.
Efectivamente, llama la atencion que del dia a la noche se anuncie tal
acontecimiento y se realice con premura. Llama la atencion, porque es
sabido que los esfuerzos que por décadas ha hecho la congregacion
salesiana en Argentina para lograrlo, hasta el momento no habian dado
resultado. Se tejian diversas hipotesis sobre los motivos que hacian prac-
ticamente imposible la superacion de las trabas. Y de repente éstas sal-
taron por el aire. ;Qué pas6?

Sucedié que en Vaticano esta Benedicto XVI, el cual sostiene que el
Concilio Vaticano Il debilitd a la Iglesia, le hizo perder podery, en conse-
cuencia, es tarea urgente cerrar lo que dicho concilio abri6. Ello implica
recuperar a la Iglesia desde sus raices. Pero éstas no se encontrarian en
las primeras comunidades, sino en los siglos IV y V, en los que se es-
tructura el poder politico y religioso que caracteriza a occidente.

El Concilio Vaticano 11, segun Benedicto XV1, vacio a la Iglesia de con-
tenido al acceder al "aggiornamiento”, es decir, a los reclamos del mun-
do moderno. En lugar de pararse frente a ese mundo y proporcionarle
su mensaje fuerte, exigente, dogmatico, sin concesiones, cedio, tratd de
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"adaptarse". Ello hizo que perdiese credibilidad. EI secularismo, el
relativismo, el escepticismo ocuparon el espacio en el que antes domina-
ba "la verdad" que la Iglesia trasmitia sin ningin complejo de inferiori-
dad.

La atraccion que antes tenia la Iglesia, doble atraccion, porque era po-
derosa material y espiritualmente, politica y religiosamente, ahora ha
pasado a otras manos, a otros centros. Ellos son el Islam, el budismo y
las religiones de los pueblos originarios de América. Leamos: "El renaci-
miento del Islam no sélo esta vinculado a la nueva riqueza material de
los paises islamicos, sino que esta alimentado por la conciencia de que el
Islam puede ofrecer un fundamento espiritual sélido para la vida de los
pueblos que la vieja Europa parece haber perdido, lo que hace que, a
pesar de mantener su poder politico y econémico, se vea condenada
cada vez més al retroceso y a la decadencia”.

El Islam aparece en primera linea entre los contrincantes a vencer. La
Iglesia no puede ser menos intransigente que el Islam en mantener su
doctrina y condenar a todos los "herejes", si quiere ofrecer ese "funda-
mento espiritual sdlido" que hoy es una prerrogativa de los musulmanes.
Pero en el horizonte de la Iglesia que refunda Ratzinger aparece otro
competidor, "el budismo", expresion de las grandes tradiciones religiosas
de Asia".

Nos falta el tercer contrincante, la religion de los pueblos originarios.
Descubre Ratzinger "que ha sonado la hora de los sistemas de valores
de otros mundo; de la América precolombina, del Islam, de la mistica
asiatica", mientras Europa se encuentra en decadencia. ;Qué hacer con
este tercer contrincante? Alli es donde aparece Ceferino Namuncura.
Se trata de un mapuche, un verdadero miembro de uno de los pueblos de
América que se convirtié al cristianismo e inici6 los estudios para consa-
grarse como sacerdote y ayudar de esa manera a su pueblo.

Ceferino Namuncurd no es un simbolo de un solo sentido para el pueblo
mapuche. Para unos es un "traidor" o un "colonizado" por la Iglesia Ca-
tlica. Estos buscan su identidad en sus propias raices fuera de lo ad-
quirido a través del cristianismo. Para otros, en cambio, expresa la nue-
va identidad del pueblo que incorporé simbolos y valores cristianos,
reinterpretandolos desde su propia experiencia.
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En esta dialéctica interviene Ratzinger. La elevacion de Ceferino
Namuncurd a los altares es un buen instrumento en esta lucha con las
religiones de los pueblos originarios. Muestra que lo afirmado por el
Papa en Brasil, en el sentido de que el cristianismo no se impuso por la
fuerza en América, sino que los pueblos americanos lo aceptaron, al
recibirlo de los misioneros.

Frente al reclamo de los mapuches de haber sido expoliados de sus
tierras por quienes se legitimaban con la Biblia, el actor que era Wojtyla
respondi6 endosando las vestiduras mapuches y exclamando; "Ahora
también el Papa es un Mapuche". Ratzinger, en cambio, responde ele-
vando a un mapuche a los altares.

Benedicto X VI sostiene que:

"la obra del Concilio Vaticano Il ha sido, pues, lamentable. La Iglesia
debe recuperarse de la decadencia a que un pretendido "aggiornamen-
to", una pretendida puesta al dia la ha llevado. Frente a ella se alzan
competidores, el Islam, el Budismo, las religiones de los pueblos origina-
rios de América, con una fuerza espiritual renovada."”
(www.interrogantes.net).

Lo que expreso, pues, Benedicto XVI sobre el Islam en la Universidad
de Ratisbona y lo que expresé en Brasil sobre la manera en que los
pueblos originarios de América recibieron el cristianismo, no fueron erro-
res. Es lo que Benedicto XVI1 piensa y de acuerdo a lo cual actla.

La Iglesia Catolica, en el pensamiento de Ratzinger ha sido debilitada
por los "frutos enfermos de la lustracion” (Anénimo, 2006: p. 73) cuales
son el liberalismo, el materialismo y el relativismo y finalmente el mar-
xismo. Los tedlogos de Europa se han dejado seducir por el liberalismo
y su consecuencia, el relativismo, y los latinoamericanos, por el marxis-
mo.

Menester es, pues, que la Iglesia recupere integramente su doctrina,
con sus valores, aunque ello tenga como consecuencia que muchos la
abandonen. ¢Es eso una catastrofe? De ninguna manera porque "hay
que dar la raz6n a Toynbee en que el destino de una sociedad depende
unay otra vez de minorias creadoras”. En consecuencia, dice Ratzinger
"los creyentes cristianos deberian verse a si mismos como una minoria
creadora, y contribuir a que Europa recupere lo mejor de su herencia y
asi sirva a toda la Humanidad" (www.interrogantes.net).
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En consecuencia, la reduccion de miembros de la Iglesia no debe ser
una preocupacion central. En efecto, "la Iglesia de masa puede ser algo
muy bonito, pero no es necesariamente la tnica modalidad de ser de la
Iglesia. La Iglesia de los primeros siglos era pequefia”
(www.interrogantes.net). En realidad, no es que Benedicto XVI des-
precie absolutamente el que la Iglesia pueda ser masiva. De hecho pien-
sa que si la Iglesia se concentra en sus valores fundamentales, los vive
y los propone, tendra aceptacién y crecera también numéricamente.

Es eso lo que propone: "Debemos ser. Sobre todo, misioneros, en el
sentido de volver a proponer a la sociedad aquellos valores que son los
fundamentos de la forma constitutiva que la sociedad misma se ha dado,
y que estan en la base de la posibilidad de construir una comunidad
social verdaderamente humana" (www.interrogantes.net). La Iglesia se
concentrara, pues, en los valores que constituyen lo esencial de su men-
saje, 0 sea procurara "esencializar", expresion que Benedicto XVI toma
de Romano Guardini.

Tocamos aqui el fundamento mismo de la concepcion de Iglesia de
Benedicto XVI. Una Iglesia segura de su doctrina, que la transmite sin
concesiones, sin temor, sin dudas. El concilio Vaticano 11 —Benedicto
XVI dird que sus intérpretes, es decir los te6logos progresistas del Pri-
mer Mundo y los Te6logos de la Liberacion del Tercero- crey6 que el
"aggiornamento” consistia en ceder ante la nueva mentalidad moderna
que exigia que la Iglesia relajase la intransigencia de su doctrina.

Ello produjo una relajacion general, una dispersion que llevo a la Iglesia
auna verdadera pérdida de identidad. Ello ha producido lo siguiente: "El
Islam, tan seguro de si mismo, actta desde lejos sobre el Tercer Mundo
como algo mas fascinante que un cristianismo dividido consigo mismo"
(www.interrogantes.net). Un Islam seguro de su doctrina, intransigente
concita laadhesidn que le falta al cristianismo por haber perdido la fuer-
za que le daba la intransigencia de su doctrina.

Esto habia sido expuesto por Ratzinger con absoluta claridad en la homi-
lia que pronunci6 en la misa antes del Conclave. Constituye un verdade-
ro programa de gobierno:

"Cuantos vientos de doctrina hemos conocido en estas ltimas décadas,
cuantas corrientes ideoldgicas, cuantas modas de pensamiento. [...] La
pequefia barca del pensamiento de muchos cristianos ha sido agitada
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con frecuencia por estas ondas, llevada de un extremo al otro, del mar-
xismo al liberalismo, hasta el libertinaje; del colectivismo al individualis-
mo radical; del ateismo a un vago misticismo religioso; del agnosticismo
al sincretismo".

Pero alli no termina: "cada dia nacen nuevas sectas y se cumple lo que
dice San Pablo sobre el engafio de los seres humanos, sobre la astucia
que tiende a llevar al error”. Llega ahora lo fundamental, los errores a
que llevan tanto la teologia "liberal™ del Primer Mundo, como la Teologia
de la Liberacién:

"Tener fe clara, segun el Credo de la Iglesia, se etiqueta a menudo como
fundamentalismo. Mientras el relativismo, es decir, el dejarse llevar "aqui
y alla por cualquier viento de doctrina" parece la Unica actitud a la altura
de los tiempos que corren. Toma forma una dictadura del relativismo que
no reconoce nada que sea definitivo y que deja como Ultima medida s6lo
al propio yo y a sus deseos” (Internet Politica).

Con Ratzinger en el trono pontificio la Iglesia Cat6lica ha terminado de
cerrar las puertas que habia abierto el Concilio Vaticano Il y reconstrui-
do los muros que la defienden en contra del secularismo, relativismo, el
liberalismo, el "libertinaje”, el marxismo y demas males que azotan a la
humanidad. Asi como el Concilio de Trento (Siglo XV1) cerré las mura-
llas de la Iglesia contra la Reforma protestante, el Pontificado de Juan
Pablo 11-Benedicto XV1 hizo lo propio contra el Concilio Vaticano Il.

La ultima enciclica de Benedicto XVI, Sacramentum Caritatis, contiene
dos exhortaciones que han tomado de sorpresa a més de uno. Se trata
de larecomendacion del uso del latin y del canto gregoriano, sobre todo
para "las celebraciones que tienen lugar durante encuentros internacio-
nales" (Benedicto XV, 2007). Esas exhortaciones estan relacionadas
con el papel que Benedicto XVI le otorga a la liturgia, a la que considera
como cemento unificador de la Iglesia.

En su autobiografia expresa que el Concilio Vaticano Il

"*hizo afiicos el edificio antiguo’, ‘el nuevo misal’ que desde el concilio
ya no se redacta en latin, sino en las lenguas nacionales, ‘nos ha causa-
do dafios extremadamente graves’. Se ha creado con ello la impresién de
que la liturgia se ‘hace’, de que no es algo que existe antes que nosotros,
algo ‘dado’, sino que depende de nuestras decisiones" (An6nimo, 2007:
p55).
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En consecuencia no puede llamar la atencion su llamado a restablecer el
latin y el canto gregoriano, pero tampoco puede llamar la atencidn su
acercamiento al movimiento de Lefevbre. Tanto Juan Pablo Il como
Ratzinger han estado siempre de acuerdo con Lefevbre en lo esencial.
Han discrepado en la forma, que llevo a que Lefevbre quedara fuera de
los marcos institucionales de la Iglesia. En realidad los lefevbrianos es-
tan dentro de las murallas de la Iglesia alzadas por Juan Pablo Il y
Benedicto XVI, y los progresistas y tercermundistas o teélogo-
liberacionistas, fuera.

Una Iglesia poderosa debe tener fluidas relaciones con los grandes cen-
tros del poder. Juan Pablo hizo alianza con Ronald Reagan y Margaret
Thatcher. Benedicto XVI hace lo mismo con George Bush, con el que
comparte ideas fundamentales de una politica conservadora en todo lo
referente al aborto, a la familia, a la homosexualidad y al problema de
las investigaciones genéticas.

Las relaciones son realmente amistosas. En 2008 se realizaron cuatro
encuentros entre ambos dirigentes y las recepciones que Benedicto XV
recibi6 de parte de George Bush y las que éste recibi¢ de parte de aquél
fueron excepcionales, mas all& de todo protocolo (www.clarin.com, 14/
06/2008).

En el discurso que Benedicto XVI le dedicé a George Bush el 16 de
abril de 2008 expreso:

"Ahora que la Nacion tiene que afrontar cuestiones politicas y éticas
cada vez mas complejas, confio que los estadounidenses encuentren en
sus creencias religiosas una fuente preciosa de discernimiento y una
inspiracion para buscar un didlogo razonable y respetuoso en el esfuerzo
de edificar una sociedad mas humana y mas libre", acompafiando esta
confianza en las creencias religiosas con elogios "a cuantos han sacrifi-
cado su vida en defensa de la libertad tanto en su propia tierra como en
otros lugares" (http//www.zenit.org/article-26962?-spanish).

En la vision de Benedicto XVI, Estados Unidos, y en particular bajo la
presidencia de George Bush, ha sido siempre y continda siendo el de-
fensor de la libertad tanto en su territorio como en los méas distantes
territorios. Por ejemplo, la invasion a Irak habra sido para defender la
libertad en una nacion oprimida, y las masacres continuas sélo “efectos
colaterales" como los denomina siempre el imperio.
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En esa linea continud diciendo el Pontifice: "Los Estados Unidos se han
mostrado siempre generosos en salir al encuentro de las necesidades
humanas inmediatas, promoviendo el desarrollo y ofreciendo alivio a las
victimas de las catastrofes naturales”. Basta el desastre sufrido por la
ciudad de Nueva Orleéns para desmentir completamente esta afirma-
cién elogiosa del Papa. Luego vienen afirmaciones que son, por lo me-
nos sorprendentes: "Tengo confianza de que esta preocupacion por la
gran familia humana seguira manifestandose con el apoyo a los esfuer-
zos pacientes de la diplomacia internacional orientados a solucionar los
conflictos y a promover el progreso™.

Bibliografia

Ano6nimo (2007) Contra Ratzinger. Buenos Aires, Editorial Sudameri-
cana.

Benedicto XVI (2005) Deus caritas est. Buenos Aires, Ediciones
Paulinas.

Benedicto XVI (2007) Sacramentum caritatis. Buenos Aires, San Pa-
blo.

Benedicto XVI (2007) Juan Pablo Il. Mi querido predecesor. Bue-
nos Aires, Grupo Editorial Lumen.

Congregacion para la doctrina de la fe (Ratzinger) (1990) Instruccion
sobre la vocacion del te6logo. Buenos Aires, Ediciones Paulinas.

Congregacion para la doctrina de la fe (Ratzinger) (1986) Instruccion
sobre libertad cristianay liberacion. Buenos Aires, Ediciones Paulinas.

Congregacion para la doctrina de la fe (Ratzinger) (1984) Instruccion
sobre algunos aspectos de la "Teologia de la Liberacion™. Buenos
Aires, Ediciones Paulinas.

Documentos completos del Vaticano Il (1979) México, DF, Libreria
Parroquial.

Juan Pablo Il (1993) Veritatis Splendor. Sobre algunas cuestiones
fundamentales de la ensefianza moral de la Iglesia. Buenos Aires,
San Pablo.

135

Juan Pablo 11 (1991) Centesimus Annus. Buenos Aires, Ediciones
Paulinas.

Juan Pablo Il (1995) Evangelium Vital. Buenos Aires, Ediciones
Paulinas.

Juan Pablo 11 (1987) Sollicitudo Rei Sociales. Buenos Aires, Ediciones
Paulinas.

Ullmann, Walter (1983) Historia del pensamiento politico en la Edad
Media. Barcelona, Editorial Ariel.

Urdaci, Alfredo (2005) Benedicto XVI y el ultimo Conclave. Buenos
Aires, Editorial Planeta.

Ynfante, JesUs (1970) La prodigiosa aventura del Opus Dei. Géne-
sis y desarrollo de la San Mafia. Madrid, Ruedo Ibérico.

Notas

! Se trata del documento Lumen Gentium —Luz de los pueblos-, citado también
como "Constitucién Dogmatica de la Iglesia”. Consta de ocho capitulos, el
primero de los cuales esta dedicado al "misterio de la Iglesia", es decir, a su
origen divino. El segundo, al "Pueblo de Dios" y recién el tercero a la
"Constitucion jerarquica de la Iglesia y particularmente al Episcopado”.

2 Esta sustitucion del "nosotros™ por el "yo" es altamente significativa. Los
Papas anteriores, Juan XXIII y sobre todo Pablo VI sentian dolorosamente la
contradiccion entre su realidad empirica como seres humanos fragiles y falibles
y el dogma de la infalibilidad. De alli que fuesen completamente remisos en
condenar. El didlogo en lugar de la imposicion. Juan Pablo 11 y Benedicto X V1,
por el contrario, no dudan. Son “infalibles", ordenan, castigan, excomulgan.
Sobre todo Benedicto XV1.

3 Quien se encargd de la tarea sucia de condenar, amonestar, excomulgar, en una
palabra, castigar, fue Joseph Ratzinger. El libro "Contra Ratzinger", cita cuarenta
y un casos de castigos de diferente indole que aplic6 Ratzinger entre 1985,
cuando se hizo cargo de la direccién de la Congregacién para la Doctrina de la
Fey 2005.

4 El articulo 189 de la Constitucion del Opus Dei establece que "quiere vivir
oculto como tal Instituto™ y el 190 dice que "a los extrafios se les oculta el
namero de los socios; y més aun, los nuestros no han de conversar acerca de
estos temas con extrafios". Luego establece que "los socios Numerarios y
supernumerarios sepan bien que van a guardar siempre un prudente silencio
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respecto a los nombres de los otros miembros; y que a nadie van a revelar
nunca que ellos mismos pertenecen al Opus Dei, ni siquiera con el fin de la
difusién de dicho Instituto, sin licencia expresa del propio Director local”
(Ynfante, 1970, p. 422).
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Inés Areco, Gustavo Felici, Florencia Ruggerio

En defensa de la Ley Federal de
Educacion 1996-1999

Introduccion

El presente articulo es un avance de la investigacion sobre el eje tematico
Iglesia Catdlica-Educacion. Presentamos aqui un recorte temporal
centrado en los debates que se dan a partir de la sancion de la Ley
Federal de Educacién 24.195 poniendo el foco en los argumentos que
propone la jerarquia eclesiastica en defensa de dicha ley durante el periodo
1996-1999.

Por cuestiones de espacio, sélo desarrollamos una de las dos caras del
problema, dejando de lado las posturas del Estado, sus argumentos e
intenciones detras de la sancion de esta ley; asi como la problematica
educativa en general, y las tensiones que acontecen entre el poder politico
y la clpula de la Iglesia Catolica.

Consideramos que este articulo es un elemento Util para tener en vista
los principales elementos de la relacion entre el poder politico y la Iglesia,
ya que muchos de los puntos que se plantean, se mantendrén y
reformularan en momentos posteriores.

A) La Ley Federal de Educacion 24.195

El afio 1996 marca el inicio de un periodo en el que la Iglesia Catolica
saldra a defender la aplicacion de la Ley federal de Educacion que
comienza paulatinamente a hacerse realidad en las escuelas a partir de
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dicho afio. El eje de la disputa sera no perder en la aplicacién, lo que se
logré con la sancion de ley.

A partir del trabajo de investigacion realizado consideramos que la sancion
de esta ley es fruto de un proceso que se inicid con el Congreso
Pedag6gico Nacional, que transcurrid entre 1984 y1987, en el que grupos
catolicos lograron tener protagonismo en las conclusiones a las que se
arribaron. Un entrevistado, director de una escuela cat6lica con 40 afios
de experiencia en materia educativa y que participé de dicho Congreso
manifiesta:

...el Congreso Pedagégico tuvo de bueno que hubo participacion de
verdad, o sea, fue una de las experiencias donde la participacion no fue
de utileria, o para cubrir las formas, sino que fue de verdad. Y en esa
participacién, hubo como una ventaja de convocatoria por parte de uno
de esos antagonismos (...) que fue la posibilidad que tuvieron las escue-
las de gestion privada de consignar en lo que salié del Congreso Peda-
gogico su vision de la educacion, del hombre, etc. Incluso un tema que
debiera ser menor pero lamentablemente no lo es, que es el financiamiento
educativo. (Entrevistado 1)

Una declaracion de la comision directiva del CONSUDEC! sobre la
Ley Federal de Educacion explica claramente los motivos por los cuales
se defiende con tanta insistencia su aplicacion. Dirigiéndose a las
comunidades educativas, el CONSUDEC manifiesta que:

"...adhiere y defiende los principios basicos de la Ley Federal de Educacion
N°24.195, sancionada en Buenos Aires a los 14 dias de abril de 1993. Esta
firme adhesion se apoya:

- en la concepcion del hombre como persona, abierta al mundo y a la
trascendencia.

— en el reconocimiento de los padres o tutores como agentes naturales y
primarios de la educacion

— enel derecho de los padres a elegir para sus hijos la institucion educativa,
cuyo ideario responda a sus convicciones filoséficas, éticas o religiosas.

— enel reconocimiento de la libertad de ensefianza, por la cual los institutos
educativos de gestion privada gozan del derecho de organizar sus proyectos
institucionales y curriculares, en funcidn de su propio ideario

— enel derecho reconocido a la Iglesia Catolica y deméas confesiones religiosas
inscritas en el Registro Nacional de Culto a crear, organizar y sostener escuelas,
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ofreciendo servicios educativos que respondan a necesidades de la comunidad,
con posibilidad de abrirse solidariamente a cualquier otro tipo de servicio
(recreativo, cultural, asistencial)

— en asegurar a todos los habitantes del pais el ejercicio efectivo de su
derecho a aprender, mediante la igualdad de oportunidades y posibilidades, sin
discriminacion alguna.” (Revista CONSUDEC N ° 895, 2000, p. 34)

A partir de estas lineas, la Iglesia Catdlica desplegara por un lado, toda
su cosmovision teniendo como vehiculo principal la nueva Ley de
Educacion sancionada en un periodo en el que el gobierno nacional genera
el espacio necesario para hacerlo. Y por otro lado, continuara con sus
reclamos de sostenimiento econdmico a un Estado que se encuentra en
un contexto de creciente crisis econémica

En este marco, consideramos tres ejes de analisis a partir de los cuales
se desarrollan las demandas de la Iglesia Catdlica.

A.1 La trascendencia

Tal como ha desarrollado Rubén Dri en su investigacion sobre el periodo
1983-1994

Laeducacion integral incluye la apertura a la trascendencia. Todas las culturas,

todas las escuelas filosoficas, incluyen algln tipo de trascendencia en su
concepcion. En efecto, es propio del ser humano el trascenderse continuamente.
Hasta aqui no habria mayor problema, a no ser con escuelas rabiosamente
inmanentistas.

El problema empieza verdaderamente cuando los obispos dan nombre a la
trascendencia. Es Dios, pero no cualquier Dios, sino el verdadero, o sea, el que
ellos proponen. (Dri, 1997, p. 88).

Para el periodo aqui analizado podemos sefialar que la dimension
trascendente continta planteandose de forma reduccionista. De esta
manera se habla de un Dios al que se lo obedece, y es la causa ultima de
todo lo que se hace en la vida. Es un Dios-verdad que todo lo hace
legitimo. Y quien més conoce a este Dios —su Unico interlocutor valido-
es la propia jerarquia. Esta serd la llave para reclamar competencia en
cualquier &mbito, desde la economia a la moral, desde la sexualidad a la
educacion.
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Segun la vision de la jerarquia, sin elevarse a este Dios, sin tenerlo como
Unico y principal horizonte, el ser humano —finito por naturaleza- pierde
su guia, y entra en la crisis de valores que impera en este periodo. Sin la
religion, entonces, el ser humano queda incompleto y atrapado en la
crisis social —que para la jerarquia es crisis moral-

Al respecto Jorge Mario Bergoglio sefiala:

Al fin del milenio se habla de crisis cultural; de crisis de valores. Y todo
esto toca el nlcleo de lo humano, en cuanto persona, en cuanto socie-
dad [...] en esta cultura globalizada, llegan a nuestras orillas restos de lo
que alguien titulé “cultura del naufragio’, elementos de la modernidad
que se despide. (Bergoglio en Rev. CONSUDEC N °867, 1999, p. 4)

Y uno de sus rasgos caracteristicos sera

el relativismo, fruto de la incertidumbre contagiada de mediocridad: es la
tendencia actual a desacreditar los valores o por lo menos propone un
moralismo inmanente que pospone lo trascendente reemplazandolo con
falsas promesas o fines coyunturales. La desconexion de las raices cris-
tianas convierte a los valores en ménadas, lugares comunes. (Idem).

Por lo tanto, continta Bergoglio,

el hombre de hoy experiment6 el desarraigo y el desamparo. Fue llevado
hasta alli por su afan desmedido de autonomia heredado de la moderni-
dad. Ha perdido el apoyo en algo que lo trascienda (idem).

Entonces, la falta de valores, en tiempos de posmodernidad, globalizacion,
violencia, pobreza y corrupcion es un problema a resolver mediante la
dimensidn trascendente de toda persona. Luego del Encuentro de
Constructores de la Sociedad en Tanti, convocado por la Comision de
Pastoral Social de la C.E.A. y el Arzobispado de Cérdoba a cargo del
cardenal Primatesta, se manifestaba:

la grave crisis no se circunscribe a lo econémico, es de origen moral y
obedece, en definitiva, al olvido personal y colectivo de Dios, fundamen-
to tltimo para distinguir el bien del mal, sin cuya referencia los hombres
quedan desprovistos del criterio de verdad y abandonados a la soledad,
el errory la falta de esperanza ( Chantada, 1999, p. 11)

Como causas de la crisis moral, entonces, la jerarquia encuentra:

la extension del relativismo, por el cual no hay verdades absolutas y se
confunde la tolerancia con la ausencia de convicciones; el subjetivismo,
que considera al hombre como duefio absoluto de si, libre de las leyes de
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la naturaleza y, consecuentemente de las del Creador. (idem) Y como
consecuencia, la negacion de la trascendencia del ser humano, al suplan-
tar a Dios por la divinizacion idolatrica de los propios intereses (Idem)

La crisis es interpretada entonces, como alejamiento de las raices
cristianas, como una suerte de laicizacion de los valores. Cualquier
problema va ser dilucidado por la jerarquia como consecuencia del
alejamiento de lo religioso-trascendente. Y por eso, la educacion no puede
dejar de ser —con su papel principal en la difusion de valores- un ambito
para lo trascendente, para volver al Dios de las verdades absolutas. De
lo contrario, cualquier propuesta educativa sera laicisista/relativista/inmoral
y ademas, incompleta. A partir de laenorme atencion que pone la jerarquia
catolica en el &ambito educativo, es que puede entenderse a dicho ambito
como lugar de privilegio para resistir frente a la crisis moral. La educacion
en valores, la educacion religiosa es la [lave que permite entonces superar
la crisis. El par educacion/religion sera férreamente defendido por la
jerarquia, que en este aspecto, legitimara sus intenciones expresando
una gran preocupacion por actuar frente a lo que califica como crisis
moral.

A.2- Familia-escuela-religion

El reconocimiento de los padres como agentes naturales y primarios de
la educacion y el derecho de los mismos a elegir para sus hijos la
institucion educativa, cuyo ideario responda a sus convicciones filosoficas,
éticas o religiosas continuard siendo una puerta de entrada insustituible
parael ideario de la jerarquia. Esta concepcion comienza a ser desplegada
con fuerza hacia 1985 con la publicacién del documento de la CEA
"Educacion y proyecto de vida", que continta siendo una sélida base
para la nueva construccion educativa a partir de la Ley Federal.

Dicha ley, es clara en cuanto al papel de los padres como agentes
naturales y principales para decidir por los destinos educativos de sus
hijos. Debido a que estos gozan del derecho de poder elegir, por lo tanto,
la ctpula de la Iglesia interpreta que si el Estado no garantiza el acceso
a la educacién religiosa, las familias catélicas estarian siendo
discriminadas. En este argumento podriamos reconocer como aspiracién
minima mantener las subvenciones estatales a las escuelas catdlicas, y
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como aspiracion maxima, lograr el reingreso de la educacion religiosa
obligatoria en las escuelas de gestion estatal.

Como fundamento valen las palabras de Monsefior José Saraiva Martins,
secretario de la Congregacion para la Educacion Cato6lica, pronunciadas
en marzo de 1996, -momento donde se marcan las propuestas educativas
para todo el afio-:La interdependencia que existe entre la educacién y la familia
ha sido subrayada en numerosos documentos de la Iglesia Catolica en el siglo
actual (Saraiva Martins, 1996, p. 26)

Y continda fundamentando su postura en documentos de la méaxima
jerarquia, citando la Enciclica Divini illius Magistri, donde el pontifice
Pio X1 dice: en primer lugar la familia, instituida inmediatamente por Dios para
su fin especifico, la procreacion y educacion de la prole (idem)

Y también el prelado cita

la Declaracion Conciliar Gravissimum educationis afirma explicitamente:
puesto que los padres han dado la vida a los hijos, tienen la gravisima
obligacion de educar a la prole y, por tanto, hay que reconocerlos como
los primeros y principales educadores de sus hijos (idem)

Juan Pablo Il hace referencia a su enciclica Familiares Consortio , seguin
la cual el derecho de los padres a elegir por la educacion de sus hijos es
esencial, original, primario, insustituible e inalienable. Asimismo se hace
mencion a la Carta a las familias en donde Wojtila anuncia una vez mas
los padres son los primeros y principales educadores de sus propios hijos
(Idem)

Es asi, como el mismo Estado al que si se le reconoce que debe garantizar
los recursos, se lo concibe muy por detras del lugar que ocupan los
padres y la Iglesia en cuanto agente de la educacién

Volviendo a las manifestaciones del obispo Saravia Martins, esta
concepcidn es claramente explicitada:

El Estado no tiene funcion educativa; los sectores reservados a su com-
petencia no son, de por si, sectores educativos. Tarea y deber, por el
contrario del Estado es ayudar e integrar la labor educativa de la familia,
ofreciendo a ésta, instituciones y servicios aptos para tal fin, sin olvidar
que el derecho de la familia en la educacidn prevalece sobre el derecho
mismo de la sociedad civil. El Estado debe valorar la familia como primer
interlocutor de la institucion familiar. En particular, debe reconocer a los
padres la libertad de escoger la escuela que responde a sus expectativas
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educativas, didacticas y organizativas, sin tener que soportar por eso
cargas economicas injustas. Tal libertad es completa s6lo cuando no se
aplica exclusivamente a las escuelas creadas o administradas por el Esta-
do, es decir cuando se extiende también a las escuelas del sector privado.
(Idem)

El mensaje desde el Vaticano es claro. La advertencia hacia el Estado
también, a quien directamente no se le adjudica funcion educativa sino
s6lo una obligacién econémica para el sostenimiento de las instituciones
educativas. Posicion altamente conservadora y de mucho peso para la
comunidad cat6lica, ya que la reflexién viene desde las méaximas
autoridades del Vaticano.

A.3- La "libertad" de ensefianza

En los materiales analizados sobre este periodo, para la jerarquia son
dos las formas que puede adoptar la "libertad”. Una, es el derecho de los
padres a elegir la educacion religiosa para sus hijos, que como
mencionamos anteriormente, el Estado debe garantizar. La otra, hace
referencia a libertad que deben gozar las instituciones educativas
religiosos para organizar sus propios proyectos de escuela segln su
ideario, esto es, con la autonomia necesaria con respecto al Estado.

Esto se ve con claridad en la preocupacion puesta por lograr el
reconocimiento de los institutos de formacion docente, ante el temor de
perder un dispositivo clave para la formacion de docentes catolicos.
Tal es asi que la Comision Episcopal de Educacion entrega en junio de
1998 un documento al Consejo Federal de Educacion, luego de reunirse
en el Ministerio de Educacion, en donde manifiesta que se ve en la
necesidad de explicitar

alos Sres. Ministros de las jurisdicciones, tal como se hiciera oportuna-
mente a la Sra. Ministra de Cultura y Educacion de la Nacion [que] la
Iglesia Catolica tiene el derecho y el deber de educar, en ejercicio de su
Magisterio, y ese derecho natural y divino esté garantizado por el dere-
cho positivo argentino. (CEA 1998, p. 1)

E informa que

el actual proceso de acreditacion de los institutos educativos dedicados
a la formacién docente, adolece de serias y preocupantes falencias [...]
desconociendo las exigencias de los principios derivados de la libertad
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de ensefianza (idem).

Y luego de apelar a la legitimidad divina de su tarea, la jerarquia solicita
un acuerdo marco que garantice el ejercicio de la libertad de ensefianza", lo que
entre otras cosas, implica:

el reconocimiento del derecho de las instituciones para elaborar sus de-
sarrollos curriculares, vinculados a planes y programas propios [...] asf
también en la eleccion de textos que han de ser empleados en las institu-
ciones"[...] "el derecho a organizar pedagogica y administrativamente
cada institucion™[...] "el respeto a la libre asignacion del personal, al
mantenimiento y remocidn del mismo"[...] "el respeto de la capacidad de
otorgar titulos validos dentro del sistema educativo (idem).

Hasta aqui, la jerarquia reclama absoluta autonomia, y el alejamiento del
Estado, si leemos entrelineas sus "solicitudes”, plantean que el Estado
nada tiene que hacer en materia educativa. Pero cabe agregar una curiosa
y Ultima "solicitud"”, dentro del mismo documento:

la participacion e incremento en los presupuestos educativos nacional y
jurisdiccionales en cuanto a remuneraciones docentes, fondos destina-
dos a capacitacion, equipamiento adecuado, de acuerdo con una asigna-
cion proporcionada conforme a la equidad y justicia distributiva. Partici-
pacién necesaria para asegurar el pluralismo, la igualdad de oportunida-
desy lareal libertad de ensefianza (idem).

Al momento de reclamar dinero, la jerarquia pide que el Estado esté
bien cerca, y le otorgue los recursos necesarios. En un juego de atraccion-
rechazo, la Iglesia requiere de la cercania o de la lejania del Estado, de
acuerdo con sus propios intereses y conveniencias, reduciendo —como
sefialabamos més arriba- el rol del Estado al de un ente de financiamiento.

B) Publica o privada, méas que un error de nominacion

En este periodo continGia un debate que viene de larga data: educacion
publica vs educacion privada. Para la jerarquia, en esta etapa, toda escuela
es publica, y sélo hay que diferenciar entre las que son de gestion plblica
y gestion privada. Por lo tanto, considera un error hablar de educacién
publica y privada. En el documento "Educacion, es hora de dar el
presente” la Vicaria Episcopal de Educacién del Arzobispado de Buenos
Aires presidido por Mario Bergoglio se pregunta:
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¢Es tiempo de viejas antinomias? La Iglesia es, por naturaleza, una institucion
de carécter publico. En su seno nacieron la universidad y la escuela [ ...] salvo
la que se da en el seno de la familia, el resto de la ensefianza es una actividad
publica de interés general; de ahi que la escuela publica se presente a nuestra
consideracion en dos versiones: la de gestion estatal y la de gestion privada
(Vicaria Episcopal, 1998, p. 17).

Entendemos entonces, que desde la postura eclesiastica se considera a
los que mantienen la expresion publica o privada como los enemigos de
siempre, los que proponen la "laicizacion™ o "estatizacion” de la educacion.

Haciendo referencia a la realizacion de la Convencidn Constituyente de
la Ciudad de Buenos Aires, desde el editorial del CONSUDEC se decia:

crefamos que este discurso ya estaba agotado una década atrés. Sin
embargo tuvimos que volver a tocarlo cuando la Ciudad de Buenos Aires
redactaba su Estatuto y en el documento de educacion pregonaba los
viejos lemas de laica, publica y gratuita”[...] queremos que quede claro
(lo repetimos todas las veces que podemos, para que se grabe), que
desde la Ley Federal de Educacion oficializamos la expresion: escuelas
publicas de gestion privada’.(CONSUDEC N ° 814, 1997, p. 1)

Y por si hiciera falta:

hay una clara exposicién de la brega de grandes pedagogos, obispos y
dirigentes catélicos, para defender la escuela publica de nivel privado.
Siempre ha tenido que luchar la escuela catolica por sus legitimos dere-
chos y estar alerta a los sofismas de algunas artimafas de dirigentes de
la escuela oficial, que aspiran a implantar una escuela laica, detrés de la
cual hay una educacion atea y materialista. (Torres, Dolores, p. 64)

Y como es el Estado el que debe garantizar los recursos econdmicos
que permiten sostener la "educacién publica de gestién privada”, para la
jerarquia la discusién es mucho mas que terminolégica, ya que para
ésta, no se trata de dadivas o subvenciones, si no de aportes que le
corresponde a la escuela catélica recibirlos. Es asi como hay

una dificultad todavia no superada; la confusién en la terminologia que
utilizamos y que utilizan tanto autoridades como los mismos educadores.
Queremos que se hable de aporte econémico a la educacion de gestion
privada y no de subsidio a la escuela privada. Porque entendemos —
apropiandonos de la etimologia del término-, que el aporte es llevar a
cada cual la parte que le corresponde a la sociedad de que es miembro
[...]1asubvencién en cambio es venir en auxilio de alguien que necesita
ayuda [...] como un don que se entrega no por obligacion sino por
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benevolencia [...] tampoco satisface la palabra subsidio que se entiende
como ayuda extraordinaria (CONSUDEC N °791, 1996, p. 1) ?

Si bien la jerarquia habla permanentemente de los aportes, jamas
cuestiona la legitimidad de éstos. Méas aln, explica que es justo que los
padres —que pagan los impuestos- reciban a cambio los aportes estatales
para sus escuelas reduciendo asi las cuotas que deben abonar, o si se
quiere, alertando que hay una injusticia: el padre que envia a sus hijos a una
escuela de gestion privada paga dos veces la educacion de su hijo. (Balart,
Carlos 1997, p. 3)

A partir de esto podria concluirse que para hacer justicia, dichos padres
deberian dejar de pagar los impuestos o el Estado deberia "aportar" los
recursos totales para que sean gratuitas las escuelas catélicas, ya que
son y a no confundir, escuelas "publicas".

Claro que esto de que la escuela catdlica se autoproclama publica, acaba
cuando el Estado invade lo que la jerarquia considera ser su area de
autonomia, como por ejemplo al debatirse contenidos a ensefiar o mas
aun, el ideario institucional que cada escuela se dicta a si misma. Detras
de la lucha por los conceptos y denominaciones - educacién publica,
privada, subvenciones, aportes, etc- se debaten dos enfoques opuestos
en materia educativa. De alguna manera, el Estado que reconoce la
jerarquia catélica—en relacion a este punto y a lo analizado anteriormente-
es s6lo un "Estado subsidiario".

C) La mision docente

Protagonista: o sea comprometido dentro de la institucién educativa, mas alla
del cumplimiento del deber rentado y del tiempo establecido, por entenderla
como una prolongacion tanto de la casa como de la comunidad que lo cobija
(lantorno Mario,1998, p. 1)

A partir de 1996 hay un reclamo permanente por el salario docente, que
se acentla en 1997, en el contexto de la carpa blanca:

los docentes que estan levantando sus protestas en estos momentos
significan una muestra visible de la tortura interior que sufre la mayoria,
en continua tension entre sus penurias econémicas y sus ideales
humanisticos [...] por eso hablamos de una sensible mejora laboral
(lantorno Mario, 1997, p. 1)
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Pero para la jerarquia, en todo momento, el responsable es Unica y
principalmente el Estado. Jamas considera que los colegios privados son
"duefios que contratan empleados”. Y muy sugerentemente, casi no hay
menciones a los docentes como trabajadores. Desde el CONSUDEC
hay quejas en numerosos articulos de la situacion salarial y de la
capacitacion que no llega por la mala gestion del Estado, poniéndose asi
en riesgo, el avance de la transformacion educativa que propone la Ley
Federal.

Los docentes son dignos pero pobres. Cuando se quieren recortar recursos
legitimos a las instituciones de gestion privada donde trabajan, son ellos los
que sufren los percances. (lantorno, Mario Rev. CONSUDEC N ° 830,
1998, P. 1)

En ninglin momento se plantea la posibilidad de una inversion por parte
de las entidades propietarias de las instituciones catdlicas para mejorar
la critica situacion laboral de los docentes. El problema es siempre
interpretado como una crisis econdmica que sufre el Estado y que lo
lleva a recortar gastos en educacion:

la siempre deficitaria economia argentina necesita fondos y para lograrlos echa
mano de recortes de gastos [y] aqui se ubican los montos por sueldos docentes.
Y si de recortes se trata agreguemos que aun persiste la vieja mentalidad: los
aportes a los sueldos de colegios de gestion privada son una dadiva que se
debe eliminar. (lantorno, Mario. Rev. CONSUDEC N °833, 1998, p. 1)

Jamas se asume que los duefios de las instituciones -congregaciones,
obispados- son agentes econémicos que estan siempre presentes en las
relaciones laborales. Es entonces que en este punto, se presentan como
meros administradores de los fondos —indiscutibles- que debe otorgarles
el Estado para los sueldos. El reclamo por la mejora salarial ser& siempre
justo; siempre y cuando, sea el Estado el que brinde los fondos.

Esta cuestion se articula como una mirada que desde la jerarquia
caracteriza a los docentes como una suerte de "misioneros”. Vale aqui
una cita de Monsefior Carmelo Giaquinta:

iQueridos docentes! [...] ¢Ustedes qué esperan? ;Que sea respetado y
perfeccionado el estatuto docente? [...] ¢Esperan puntaje? ;Un sueldo
mas digno? ;un ascenso? ¢ la jubilacién? No quiero banalizar ninguna de
las expectativas que un docente puede tener legitimamente. Pero ningu-
no de los motivos enunciados, ni otros muchos mas, podrian explicar la
vocacion de ustedes. Un docente es fundamentalmente un hombre de
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esperanza (Giaquinta, C, Rev. CONSUDEC N °782, 1996, p. 53)

Es entonces como en la escuela catélica no s6lo se ensefia —ni sélo se
trabaja- sino que se trasmite esperanza, un mensaje evangelico, un estilo
de vida, una vision trascendente, que va mas alla del tiempo de trabajoy
de lo material. Se carga a la tarea docente de muchas significaciones
que enturbian una posible mirada del docente como trabajador. Sigamos
con monsefior Giaquinta:

iCuanto se ha criticado lo de la vocacion docente! Que no debe ser mas Ilamada
sacerdocio, u apostolado, y cosas por el estilo, y que el docente es sélo un
trabajador de la ensefianza que debe luchar por sus derechos como cualquier
trabajador. jCuantas verdades, pero también cuantas mentiras se dicen! (idem).

Del docente catolico siempre se espera algo que esta "mas alld" de su
tarea (nunca especificado pero que bien podria ser estar a disposicion
de la institucién para lo que sea necesario), por eso no puede ser "s6lo"
trabajador. Es asi que un sentido, no importa su salario, porque su mision
vamas alla de lo material. Y podria agregarse aqui, que hay un elemento
que entra a jugar y que es muy caro a la mirada religiosa de la jerarquia:
la culpa. Cualquier docente que reclame nunca debe dejar de sentir
culpa porque detiene su tarea misionera. Es cierto que se reconocen sus
necesidades y su valor como persona y hasta sus reclamos, pero tal
como se ha explicado, siempre y cuando la responsabilidad econémica
sea del Estado.

En conclusién, a la hora de hablar de los docentes como parte fundamental del
proyecto evangelizador de la Iglesia Catolica, alli aparece el docente "misionero”,
que es infatigable, responsable, fiel, servicial y que "viven su funcion docente
como vocacion y auténtico apostolado” (Enciclica Gravissimum educationis.
en Rev. CONSUDEC N °©784, 1996, p. 26).

Es asi como el educador protagonistay comprometido debera preguntarse
si "¢se ha entregado, estd entregada/o generosamente a su mision de
educador/a docente?" (lantorno, Mario Rev. CONSUDEC N °© 833, 1998,
p. 1). Y tal como aclara nuevamente el director del Consudec Siempre
hemos defendido la competencia y dedicacion del docente, como
condicion para aceptarlo a compartir la misién educadora en nuestro
institutos” (idem)

En relacion a esto ultimo cabe aclarar, que al mismo Estado al que se le
reconoce la obligacion de girar los recursos para pagar los salarios -
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segun el porcentaje de subvencion que tengan las escuelas privadas-, no
se le reconoce ningun poder de decision a la hora de elegir a los docentes
que trabajan en dichos establecimientos. No existe ningln tipo de
concurso, puntaje, evaluacién o monitoreo por parte del Estado a la hora
de contratar docentes. Este s6lo se adviene a pagarle a aquellos docentes
que las autoridades de cada escuela catdlica determinen.

D) La teologia de la identidad nacional

Tal como se ha trabajado en una investigacion anterior (Dri, 1997, p. 31
y ss) la Iglesia Catdlica hace confluir el ser nacional con el ser catélico.
Y esto, estd supuestamente avalado y fijado por cinco siglos de presencia
en América. La historia se concibe de forma integrista, es decir,
pretendiendo la verdad y la inmunidad ante todo acontecimiento histérico.
Para la teologia de la identidad nacional, la patria tiene un almay esta es
cristiana. Y el alma cristiana significa la adhesion a las ensefianzas y
dogmas de la Iglesia Catolica. Y cuando esta teologia dice "cristiano”
quiere decir "catélico", lejos de todo ecumenismo.

Es entonces como la identidad del pueblo la da el catolicismo. Como el
garante del catolicismo es la Iglesia, ésta es la que garantiza la identidad
del pueblo.

Para cada fecha patria, tan caras para la vida de las escuelas a partir de
los actos escolares, desde el CONSUDEC se recodara permanentemente
los origenes catolicos de la nacién argentina. Argentinidad y catolicismo
son nuevamente fusionados cada 25 de mayo y 9 de julio, desde lo que la
jerarquia entiende por argentino y catélico, claro estd. Con motivo del
180° aniversario de la Independencia, en plena Catedral, Monsefior
Hector Aguer (en ese entonces obispo auxiliar de Buenos Aires)
recordaba el Congreso de Tucuman:

De este Congreso dijo Nicol&s Avellaneda que “se halla definido por dos
rasgos fundamentales: era patriota y era religioso, en el sentido riguroso
de la palabra; es decir, catélico como ninguna otra asamblea argentina”. Y
sefiald también aquel ilustre presidente que los representantes de nues-
tras Provincias “se emanciparon de su rey, tomando todas las precaucio-
nes para no emanciparse de su Dios y de su culto...querian conciliar la
vieja religion con la nueva patria”. Ambos valores, patriotismo y religio-
sidad, se encontraban entrafiablemente ligados. De hecho, se debe afir-
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mar que en la maduracion de la idea de independencia se manifesto lo
mas representativo del espiritu cristiano.[...] aquel dia quedo para siem-
pre iluminada la conciencia que la Patria tiene de si misma ( Aguer, Rev.
CONSUDECN°792,1996, p. 22)

El recurso siempre eficaz de buscar el origen méas puro e indiscutible
sirve para fijar —y por lo tanto legitimar- la union inmodificable entre lo
nacional y lo catélico. El dispositivo de la fecha patria y su conmemoracion
escolar siguen siendo uno de los caminos mas eficaces para renovar la
alianza.

Es muy sintomético algo que sucede en julio de 1996. Para mediados de
mes la Ciudad de Buenos Aires comenzara su Asamblea Estatuyente,
en donde "la Capital Federal sentara su base de principios esenciales [y es asf
que ] a 180 afios, otra Asamblea Constituyente" (Chantada Hugo Rev.
CONSUDECN°791, 1996, p. 12)

Desde este articulo de la revista del CONSUDEC se compara lo sucedido
en Tucuman en 1816 con lo que estaba por ocurrir en Buenos Aires en
1996, recordando también la frase de Avellaneda que definia al Congreso
como patriota y religioso. Y es asi que aclara:

un 37 por ciento de los diputados en Tucuman eran sacerdotes [...] el 9
de julio es el centro de la historia argentina [...] que nada, ni nadie, nos
robe el pasado (Idem)

Dicha alocucién no es casual, ya que la Ciudad de Buenos Aires estaba
nada mas, ni nada menos que repensando sus principios mas basicos. Y
para la teologia de la identidad nacional, la cultura nacional debe
defenderse de cualquier cultura contraria al ser nacional (que debe leerse
contraria a los valores de la jerarquia catdlica, confluyendo asi con
ladoctrina de seguridad nacional que seré reavivada y aggiornada segin
las necesidades politicas del momento). Por eso, bien vale la pena alertar
a los estatuyentes, ya que a la hora de establecer los pilares bésicos de
la Ciudad no debian olvidarse de la piedra fundamental colocada en
Tucumany que rige los valores patriéticos, que son, argentinos y catolicos.

A modo de cierre

Para la jerarquia de la Iglesia Catolica, el rol del Estado en materia
educativa se reduce a la financiacién y sostenimiento econémico de las
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instituciones. En este sentido —y s6lo en este- se reclama la participacion
del Estado.

Por otro lado, en todo lo que sea organizacion, gestion, curriculo, formacion
y seleccion de docentes, bibliografia, etc. el Estado no debe tener
participacion. Pero la jerarquia de la Iglesia Catdlica da un paso més: ya
que —a partir de su teologia de la identidad nacional- el catolicismo se
funde con la patria, su cosmovision debe ser la de toda la sociedad. Por
eso considera que sus valores deben vehiculizarse a través de la educacion
para todos los ciudadanos, y es asi como todo lo que proponga la jerarquia
en materia educativa no s6lo deberd abarcar a sus escuelas, sino a todas
las que forman parte del sistema educativo del pais.
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\Verénica Cuiarro, Cristina Kruk, Luciana Pozo

La Iglesia Catolica ante las
politicas publicas de salud
reproductiva. La ley de Salud Sexual

y Procreacion Responsable

Introduccion

En estas paginas nos proponemos explorar el comportamiento de la Iglesia
Catdlica, antes, durante y después de la sancién de la ley nacional 25.673,
de Salud Sexual y Procreacion Responsable.

La cuestion reproductiva es importante para las religiones, no siendo el
catolicismo una excepcion, debido a que la reproduccién se vincula con
la sexualidad, con el matrimonio, con la perpetuacion de la especie, del
pueblo; también se relaciona con el tamafio de la familia y su supervi-
vencia. En todas estas dimensiones de la reproduccién se ponen en jue-
go y se definen los roles de los géneros (concepto con el que la Iglesia
Catolica! reniega).

La accidn de la Iglesia Catolica logra postergar varias veces el debate
de la ley, y terminara limitando los alcances de la misma, imponiendo
numerosas modificaciones al texto original.

El tratamiento y sancion de esta ley, determinara uno de los conflictos
mas fuertes entre el Estado (presidencia de Kirchner, con Ginés Gonzélez
Garcia en el Ministerio de Salud) y la Iglesia Catdlica.

En el afio 2002, el escenario argentino se caracteriza por la crisis social,
politicay econémica. Ante la pérdida de legitimidad del Estado- Nacién,
luego de la caida del gobierno de Fernando De La Rua, la Iglesia pasa a
conformar un papel de contencion, cubriendo la crisis que afrontaba el
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poder politico, peleando por recuperar un lugar de primacia y consenso
popular.

En esta coyuntura, se produce la sancion de la ley 25673, que crea el
Programa Nacional de Salud Sexual y Procreacién Responsable. Esta
ley fija por primera vez partidas oficiales para la educacion sexual, pre-
vencion de enfermedades de transmision sexual y cancer genito-mamario,
y laentrega gratis de anticonceptivos (de caracter reversible, no abortivos
y transitorios). Constituye un gran avance en la proteccion de las muje-
res y sus derechos.

En un primer momento, analizaremos la ley en su relacion con los dere-
chos humanos, y la relacion entre las politicas publicas existentes en
materia de salud sexual y reproductiva y el marco normativo.

En un segundo momento, se explorara la postura de la Iglesia Catélica
ante la cuestion reproductiva, y los argumentos esgrimidos. En este sen-
tido, se hara énfasis en el punto de inflexion que representa esta ley, al
encarnar una ruptura en la relacion entre el Estado argentino y la Iglesia
Catolica en relacion al tema.

Las fuentes de datos con las que se trabajo son el documento de la ley,
articulos periodisticos y los documentos eclesiasticos que hacen refe-
rencia al tema.

La ley 25673 y sus antecedentes

Mediante esta ley se crea el Programa Nacional de Salud Sexual y
Procreacion Responsable (PNSSyPR), como parte de las politicas lle-
vadas a cabo por el Ministerio de Salud. La ley 25673 se sanciona en
octubre del afio 2002, y en mayo de 2003 se reglamenta por medio del
decreto 1282/03.

Si bien la ley tal y como se sancion6 es limitada en lo que respecta a las
reivindicaciones y exigencias de las organizaciones de mujeres, la exis-
tencia de una norma que contemple los derechos sexuales y reproductivos
(DSR) implica reconocerlos y darles legitimidad social y juridica.

El Proyecto de ley que crea este programa en el ambito del Ministerio
de Salud, es presentado en la Camara de Diputados en el afio 2000. Mas
de dos afios, llevo la discusion de la ley y su implementacion a través de
un programa concreto. Los objetivos explicitos en la ley que persigue el
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programa no son Unicamente mejorar los indices de morbimortalidad
materno-infantil y mejorar la calidad de vida de la poblacion a partir de
evitar (y cuando no, detectar precozmente) las enfermedades de trans-
mision sexual, sino que lo mas destacable del texto legislativo es la con-
sideracion de la salud sexual como parte constitutiva de la salud de la
persona, y hacerla objeto de la politica publica.

Asimismao, se reconoce el acceso a la informacion (sobre anticoncepcion
y servicios de salud) como un factor fundamental para la toma de deci-
siones; desde una perspectiva de género, busca "potenciar la participa-
cién femenina en la toma de decisiones relativas a su salud sexual y
procreacion responsable” (Ley 25673 Art2 Inc. G — en anexo).

En agosto del afio 2006, mediante la ley 26.130, se adicionan las practi-
cas de ligadura de trompas de falopio y vasectomia, como métodos de
anticoncepcion. Esta ley complementaria, también serd objeto de dispu-
ta con la Iglesia. Como se mencionara anteriormente, el texto de la ley
25673 sancionada en el 2002 hace referencia a los métodos
anticonceptivos reversibles, transitorios y no abortivos; la inclusion de
estos métodos quirdrgicos supone un nuevo avance en pro de la salud
sexual y reproductiva.

Cabe destacar, que este par de leyes viene a llenar un vacio en torno a
politicas publicas de salud sexual y reproductiva en nuestro pais (a nivel
nacional). En este sentido, es a partir de la década del 90 que los DSR
adquieren visibilidad como un tema a ser debatido al incorporarse en la
Agenda de Estado. Este atraso respecto a otros paises occidentales
(incluso latinoamericanos) se debe a la primacia de la ideologia pro natalista
desde la conformacion del Estado nacional y que también es sostenida
fuertemente por la Iglesia Catdlica.

Con la Reforma Constitucional de 1994, numerosos tratados internacio-
nales que reconocen el derecho a la salud y al bienestar como parte
constitutiva de los derechos humanos, son ratificados con caracter de
supremacia respecto a las leyes nacionales.

Entre los més importantes se destacan: la Declaracion Universal de
Derechos Humanos (1948), Pacto Internacional de Derechos Civiles y
Politicos (1966), Pacto Internacional de Derechos Econémicos, Socia-
les y Culturales (1966), Convencion Americana de Derechos Humanos
(Pacto de San José de Costa Rica, 1969), Convencion sobre los Dere-
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chos del Nifio (1989), Convencidn sobre la Eliminacion de Todas las
Formas de Discriminacion contra la Mujer (CEDAW-1979).

Asimismo, los DSR como derechos humanos son reconocidos en distin-
tos tratados internacionales: CEDAW (1979), Conferencia Mundial de
Derechos Humanos celebrada en Viena (1993), la Conferencia Interna-
cional sobre la Poblacién y Desarrollo (El Cairo — 1994), y la Cuarta
Conferencia Mundial de Naciones Unidas sobre la Mujer (Beijing -1995).

Al ratificar estos tratados, los Estados se comprometen a respetar, pro-
teger y cumplirlos, en tanto los derechos que establecen son universales,
indivisibles, inalienables, interdependientes e irreversibles.

Para poder hacer efectivos estos derechos, tienen que estar dadas las
condiciones sociales que los garanticen: bienestar social, educacion, ac-
ceso a la salud y a los métodos anticonceptivos. Por ello, més alla de la
importancia de la sancion de la ley, el Estado a través de sus institucio-
nes debe generar las condiciones que hagan posible cumplir con estos
derechos. De alli laimportancia del decreto 1282/03 mediante el cual se
implementa el PNSSyPR2,

En lo que respecta a la legislacion local anterior a la reforma de la cons-
titucién se destacan por su caracter negativo dos decretos, el 659/74 y
3983/77, que prohiben la comercializacion de anticonceptivos. Recién
en 1985, la ley 23179 deroga el primero de los decretos mencionados,
buscando adecuar la legislacion nacional a los principios sostenidos por
los tratados internacionales: CEDAW y Pacto de San José de Costa
Rica.

Esto coincide, con que en la década del 80 se instalan los DSR en la
agenda internacional. Es en este marco que apareceran en la escena
nacional argentina los primeros proyectos de ley en esta materia.

En el afio 1986 se presenta el primer proyecto legislativo sobre salud
reproductiva; es decir, pasaran cerca de 16 afios para que Argentina
cuente con legislacion sobre salud sexual y reproductiva a nivel nacio-
nal.

En la década del 90 se hicieron numerosos proyectos de ley en esta
materia que no prosperaron. Ello corresponde sin duda, a la vinculacion
que mantenia el gobierno de Carlos Menem con la ctpula de la Iglesia
Catolica.
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Asimismo, en esta época se iran sancionando en distintas provincias
leyes de salud reproductiva, que generaran conflictos con las didcesis
locales.

En la C.A.B.A, recién en el afio 2000, se tratara un proyecto de ley de
salud reproductiva, con el objeto de que hombres y mujeres puedan ac-
ceder a informacion y asesoramiento acerca de los métodos
anticonceptivos. Asimismo, se permite prescribir métodos anticonceptivos,
que seran de caracter reversible, transitorio y no abortivo, elegidos por
el beneficiario luego de recibir la informacion adecuada por parte de un
profesional. Ademas se advertird que el preservativo es el inico método
anticonceptivo que previene la infeccion de VIH y las enfermedades de
transmision sexual. Por Gltimo, se propone implementar estrategias de
comunicacion y educacién dirigidas a los adolescentes, y difundir los
derechos sexuales y reproductivos con su caracter de derechos. Méas
alla de las presiones generadas por distintas asociaciones, como la Liga
de Madres de Familia y entidades del movimiento ProVida, finalmente
se dio lugar a la ley. "El cuerpo aprobé anoche en general la controver-
tida Ley de Salud Reproductiva, que garantiza el acceso a la
anticoncepcion a toda la poblacion de la ciudad de Buenos Aires, sin
restricciones a los adolescentes™ (Pagina 12, 23/06/2000, p 03)

En el caso de la provincia de Buenos Aires, el proyecto de ley de salud
reproductiva tuvo dictamen favorable en la Comision de Salud de la
Céamara de Diputados. En su texto, menciona expresamente el disposi-
tivo intrauterino (D1U) como uno de los métodos que deberan suminis-
trarse en los hospitales publicos y no pone restricciones a los adolescen-
tes en el acceso a la anticoncepcion. Otro punto destacable, es la men-
cion en el mismo proyecto sobre la ensefianza de educacion sexual en
todos los niveles educativos (incluido el inicial) tanto en colegios publi-
cos y privados, asi como también para los jovenes bajo programas del
Consejo Provincial del Menor.

Sin duda, los cambios y los avances obtenidos al interior de la legislatura
portefia y la Camara de Diputados bonaerense, son indicios de un cam-
bio en la atencion que se le dard a la salud sexual y reproductiva en la
politica publica; mas aun, se reconocen como derecho. En este contex-
to, merece destacarse que la relevancia que adquiere la tematica se
debe en gran medida al impulso de organizaciones de la sociedad civil,
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asi como a la mayor participacion de las mujeres en el ambito legislativo
(cupo femenino).

Finalmente, en el afio 2000, las diputadas de la Alianza logran incluir el
proyecto de ley de Salud Sexual y Procreacion Responsable, en las se-
siones de la camara de diputados, a nivel nacional. En el afio 2001, se
obtendré la media sancidn en la cdmara de diputados.

"Por primera vez, una partida del presupuesto nacional estara dirigida a
un programa de educacion sexual, prevencion de enfermedades y distri-
bucioén gratuita de anticonceptivos en todo el pais. El proyecto recorrid
un largo periplo, jaqueado y cajoneado desde el “99." (Pagina 12, 19/04/
2001, p.21)

No obstante este avance, el proyecto se vio en varias oportunidades
obstaculizado por el accionar de la Iglesia Cat6lica, que mediante distin-
tas presiones sobre el Estado, trata de truncar el avance en materia de
DSR. Estas presiones generalmente se materializan en reuniones entre
miembros de la Iglesia con autoridades del Estado o en actos publicos.

La postura de la Iglesia Catdlica

En el andlisis de la relacion entre Estado e Iglesia debemos tener en
cuenta que la construccién normativa de la Iglesia orientada a la cues-
tion de la sexualidad esta regida por el sistema mancha-pureza.

"Hay un principio fundamental que rige el ordenamiento de la sociedad
de acuerdo con este sistema: la consumicion que realizan los hombres,
en todos los niveles (...) debe efectuarse entre elementos diferentes pero
reciprocos”. (Dri, 2000:158)

La mancha "tiene lugar cuando entre los elementos hay confusién. Cuan-
do no se respeta la heterogeneidad y la reciprocidad. Si se respeta hay
pureza(...)."(Dri, 2000:159)

"Los obispos siempre realizan una lectura sacerdotal de la Biblia, que
(...), tiene ala pureza, referida preferentemente al sexo, como valor cen-
tral. Para esta lecturaes lo puro y lo impuro, lo no manchado y lo mancha-
do, la clave fundamental de la vida humana y en consecuencia, de la
organizacion de la sociedad" (Dri, 2004: 80)
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Los fluidos corporales son impuros; el hombre y la mujer son reciprocos
y el objeto de su unién es la procreacion; por ello, las practicas
anticonceptivas son denotadas como lo impuro, lo manchado.

La concepcion de la Iglesia es patriarcal; la sexualidad debe ejercerse
en el marco del matrimonio y con el objetivo de la procreacion. Cabe
recordar, que la iglesia concibe a la familia como célula basica de la
organizacion social: parafraseando a Foucault, mediante el control de
los cuerpos (y la familia) se puede controlar a la sociedad.

Como mencionaramos en la introduccion, en la sexualidad, en la activi-
dad reproductiva se definen y ponen en juego los roles de género. Claro
es que para la Iglesia Catdlica, el rol y la principal contribucion de la
mujer a la sociedad es el ser madres y esposas. Su funcién es definida a
partir de la institucion familiar, cuyo objetivo principal es criar y educar a
laprole.

En este apartado, veremos algunos de los postulados de la Iglesia en
cuanto al tema de la sexualidad y el control de la natalidad; en términos
de Foucault, la "puesta en discurso del sexo" (Foucault, 2003:19)

"Del matrimonio procede la familia, en la que nacen nuevos ciudadanos
de la sociedad humana, quienes, por la gracia del Espiritu Santo, quedan
constituidos en el bautismo hijos de Dios. En esta especie de Iglesia
doméstica los padres deben ser para sus hijos los primeros predicadores
de la fe, mediante la palabra y el ejemplo y deben fomentar la vocacion
propia de cada uno pero con un cuidado especial la vocacion sagrada™
(Concilio Vaticano Il en Pontificio Consejo para la Familia; 1998:33)

De estas lineas se desprende que para la iglesia, la educacion de los
hijos en materia sexual corresponde a la familia. Por fomentar la voca-
cion se entiende al matrimonio, la virginidad y la castidad. Los padres
cristianos, en base a su experiencia de amor conyugal, emprenderan la
tarea de educar a los hijos en el amor.

El proyecto de la ley de salud sexual y procreacion responsable, al igual
que todos los que garantizan el acceso a métodos anticonceptivos, son
rechazados por la Iglesia Cat6lica que Gnicamente permite los mecanis-
mos naturales para la regulacion de nacimientos. Esto se expone clara-
mente en la Enciclica Humanae Vitae (1968)

""Si para espaciar los nacimientos existen serios motivos, derivados de
las condiciones fisicas o psicoldgicas de los conyuges, o de circunstan-
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cias exteriores, la Iglesia ensefia que entonces es licito tener en cuenta
los ritmos naturales inmanentes a las funciones generadoras para usar
del matrimonio sélo en los periodos infecundos y asi regular la natalidad
sin ofender los principios morales". (Enciclica Humanae Vitae, 1968: Lici-
tud del recurso a los periodos infecundos)

Por su parte tanto en documentos de Pablo VI, como de Catecismo de
la Iglesia Cato6lica, denuncian que es intrinsecamente mala "toda accion
que, o en prevision del acto conyugal, o en su realizacion, o en el desa-
rrollo de sus consecuencias naturales, se proponga como fin o como
medio, hacer imposible la procreacion” (Enc. Humanae Vitae -25-7-68,
N°. 12)

"La Iglesia siempre ha ensefiado la intrinseca malicia de la contracep-
cion, es decir de todo acto conyugal hecho intencionalmente infecundo.
Esta ensefianza debe considerarse como doctrina definitiva e
irreformable..." (Pontificio Consejo para la Familia, Vademecum para los
confesores. -12-2-97-; 2,3).

En el caso de la Iglesia Catolica, los valores y reglas morales se tradu-
cen en un cuerpo normativo coherente; no obstante, son ensefiados de
forma difusa. En el caso de la anticoncepcion, se observa textos contra-
dictorios.

Uno de ellos es la utilizacion de métodos naturales de control de la nata-
lidad, entre ellos, el método Billings. Juan Pablo I1, claramente preocu-
pado por el tema de la planificacion familiar y la defensa de la vida, serd
el principal defensor de este método natural.

"El método Billings es el método de planificacion natural de la familia,
que ensefia a la pareja a reconocer los signos de fertilidad que se presen-
tan en el organismo de la mujer. Para que se produzca un embarazo hay
tres elementos claves: espermatozoides sanos y maviles; dvulos madu-
ros y moco cervical fértil" (Centro de Difusion de la Buena Prensa: 2006:
p1l1)

Cultura de la muerte” es un concepto acufiado por el pontificado de
Juan Pablo 11 (...), un concepto con el que se alude fundamentalmente a
la legalizacion del aborto (...), pero también a la eutanasia, a ciertas ramas
de la investigacion cientifica que implican la manipulacion de embriones,
a ciertas formas de fertilidad asistida; incluso a la anticoncepcion (salvo
el llamado método Billings), a la educacion sexual que se aparta de la
doctrina eclesiastica, esto es, las relaciones sexuales Gnicamente permi-
tidas en el marco del matrimonio y con fines de procreacion. Concierne
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incluso al uso de preservativos, por lo cual ha chocado con las campa-
fias de prevencion de SIDA y otras enfermedades de transmision sexual™
(Vassallo, 2007:64).

En este sentido, los postulados de la Iglesia en materia sexual son con-
trarios a la nocion de "salud reproductiva” en cuanto la misma supone
que tanto hombres como mujeres, pueden tener una vida sexual segura
y placentera, con la libertad (informacion mediante) de decidir si desean
reproducirse (y en dicho caso, cuando y con qué frecuencia).

El dictado de enciclicas como Humanae Vitae, y su confirmacion poste-
rior por Juan Pablo I, en lo que respecta al aborto y a la anticoncepcion
"artificial" ha generado cambios en como los feligreses responden a los
postulados de la Iglesia. Esto ha provocado que muchos catolicos que
aunque se consideran creyentes, no practiquen el catolicismo como la
Iglesia quisiera en cuanto a materia sexual. (Mundigo, 2005).

La influencia de la iglesia sobre la politica publica

En lo que respecta a las preocupaciones de la Iglesia en cuanto a la
moral, el sexo ocupa un lugar privilegiado: "sus intervenciones alrededor
de los temas que conciernen al sexo son continuas, dogmaticas,
fundamentalistas” (Dri, 1997:163).

Durante toda la década de gobierno de Menem, sobre todo en el primer
mandato (1989-1995), la relacion con la Iglesia catolica puede ser des-
crita como una simbiosis significativa. Entre 1989-99 se destacaron las
reuniones frecuentes, las gestiones personales, complicidades y mensa-
jes. Durante el primer mandato la concesion de favores mutuos por
parte de ambos poderes es moneda corriente; este pacto tcito le impli-
caba a la Iglesia no cuestionar publicamente la crisis social que se esta-
ba haciendo evidente y con tendencia a incrementarse. Para el poder
politico, suponia posicionarse como un Estado en defensa de la vida, y
por lo tanto antiabortista, hacia el interior de sus fronteras y en cuanta
conferencia o cumbre internacional se presentara. Asimismo, el Estado
defendera el lugar de la Iglesia como defensora de la moral, con voz en
materia de politicas en torno a la salud sexual y reproductiva, asi como
en materia educativa.

De esta manera, mientras los proyectos de salud sexual y reproductiva
representan para el Estado, materia de politica pablica y un avance en
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materia de garantizar derechos reconocidos a nivel nacional e interna-
cional, para la iglesia suponen una amenaza a sus valores y la moral.

La moral supone valores y reglas de accion que son inculcados a los
individuos por medio de distintos aparatos prescriptivos, como ser la
familia, laescuela, lareligion, entre las mas importantes. (Foucault, 2006).

Un caso que ilustra esta situacion es la aprobacion del proyecto de ley
en 1996 de la Camara de Senadores de Cordoba del asesoramiento y el
reparto gratuito de métodos anticonceptivos en los hospitales pablicos.
Este hecho genera malestar entre los miembros de la Iglesia, respon-
diendo que

"El proyecto viola los derechos naturales y constitucionales de los pa-
dres respecto de sus hijos menores, al marginar a los progenitores en
asuntos tan delicados como la educacidn sexual y facilitando la provi-
sion de elementos anticonceptivos." (Bo- Aica N* 2053).°

Una de las mayores preocupaciones por parte de la Iglesia es el acceso
de los adolescentes a los anticonceptivos. Los obispos de Cérdoba la-
mentaban "que no se hable de procreacién responsable”; cabe aclarar
que no conciben la responsabilidad a partir del conocimiento, del acceso
universal a métodos anticonceptivos y por sobre todo con la libertad de
"decision™; parten de la idea de una "capacidad" casi natural del pueblo
"por mas humilde o marginado que sea”, debe ser responsable de pro-
crear (La Nacién, 06/10/1997, p. 03)

Ante el dictamen favorable del proyecto de ley de salud reproductiva en
la Cémara de Diputados de la provincia de Buenos Aires, Bergoglio (por
entonces Arzobispo de Buenos Aires) trat de mantener un perfil calmo
sin llevar al enfrentamiento declarando que se debe prestar atencion "a
aquellos métodos en los que cabe la duda de efectos abortivos o se
tenga certeza de los mismos™ (Pagina 12, 25/06/2000, p. 17)

También con la inclusion del proyecto de ley de Salud Sexual y Procrea-
cién Responsable en las sesiones de la camara de Diputados a nivel
nacional (afio 2000) se produce resistencia por parte de la Iglesia: el
punto que generaba mayor discordia es la postulacion del libre acceso
por parte de adolescentes a los anticonceptivos.

El proyecto anteriormente mencionado es postergado debido a un viaje
del presidente De La Rua al Vaticano, ante el temor de generar un
malestar en la Santa Sede. En dicho viaje se le solicita al presidente la
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reconfirmacion de la postura contra el aborto como lo habia ejercido
Menem. No obstante su postergacion, la Camara de Diputados logra
darle media sancién por amplia mayoria al primer proyecto de ley nacio-
nal de Salud Reproductiva.

Ao largo del 2002, afio en que se sanciona la ley 25.673, la Conferencia
Episcopal Argentina realiza en sus comunicados una clara referencia
critica a la cuestion social. Poco se trat6 desde la Iglesia el tema de la
salud sexual y reproductiva. Como se hiciera referencia anteriormente,
ante distintos proyectos de ley en esta tematica, la iglesia siempre fij6 su
posicion.

Este silencio constituy6 un punto a favor de los legisladores que (se
podria pensar) buscaban de esta manera lograr algln tipo de consenso
social que ayudase a su desmerecida imagen, en un momento donde aln
prevalecia el pedido de "que se vayan todos".

Una vez sancionada la ley la Iglesia Catdlica hizo pablico un documento
que la condena por "promover la prescripcion de elementos
anticonceptivos no conformes al orden natural” y porque "no incluye
explicitamente la educacién para la castidad™ (Clarin, 05/11/2002, p 02)

En el afio 2003, con Néstor Kirchner en la presidencia se sucede un
fuerte cruce entre la Iglesia y el gobierno. El mismo surge a partir de los
dichos del obispo castrense Monsefior Antonio Baseotto, quien sugirio -
mediante una cita biblica- que Ginés Gonzalez Garcia (titular del Minis-
terio de Salud de la Nacion) merecia -por haber entregado profilécticos
a los jovenes y su posicion favorable a la legalizacion del aborto-, "que
le(s) cuelgue(n) una piedra de molino al cuello y lo(s) tiren al mar". (
Pagina 12 20/03/2005, p. 20) La coincidencia de la cita de Baseotto con
la metodologia de tortura utilizada en la Gltima dictadura militar, caus6 un
amplio malestar en el Gobierno, y en la sociedad civil. A partir de un
decreto presidencial, el obispo es removido de su cargo.

Sin embargo, no fue la primera ni la Gltima vez que entre el gobierno de
Kirchner y la Iglesia se produjeran enfrentamientos, pero este fue el de
mayor trascendencia por la magnitud y alcance de los dichos de Baseotto,
asi como por la intromision del Vaticano en dicho conflicto (el obispo
castrense habia sido recientemente confirmado por la Santa Sede)*.

En el todavia convulsionado afio 2003 y ante la amenaza de nuevas
leyes, los obispos (a través de la 85° Asamblea Plenaria de la Conferen-
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cia Episcopal Argentina-31 /5/03) difunden un documento donde dicen
que han "fijado (su) atencion en la familia, en las circunstancias criticas
que le toca atravesar y en la asistencia que procuramos ofrecerle” (CEA,
2003).

En dicho documento se habla de la familia como "santuario de la vida"
que debe respetar la vida desde su concepcion, y del matrimonio y su
calidad de "sacramento”. De esta manera, apuntan contra otro tipo de
uniones (de hecho, uniones civiles, uniones homosexuales).

"Las leyes deben cuidar y defender la vida, el primero de los derechos
humanos -inalienable e irrenunciable- y “su santuario’ que es la familia.
Por eso quienes tienen responsabilidad de legislar deben procurar hacer-
lo en el &mbito de un analisis sereno, abierto a la verdad y respetuoso del
bien comun de la sociedad, conscientes ademas del valor educativo que
tienen las leyes. Una ley justa ennoblece y promociona a la sociedad.
Esto lo reiteramos preocupados por la existencia de proyectos de ley que
pretenden legalizar el horrendo crimen del aborto. También en el proceso
de crecimiento de la vida humana, consideramos inaceptables, y a veces
totalitarias, las leyes que tienden a imponer planes de educacion sexual
en las escuelas sin tener en cuenta el derecho primario y natural de los
padres a la educacion de los hijos y sin referencia a los valores morales y
religiosos." (CEA, 2003)

Las acciones de la iglesia para obstaculizar la implementacion de la ley
de salud sexual, también se ejerceran a través de Caritas.

Ante la falta de colaboracidn por parte de las autoridades de algunas
provincias -que se negaban a implementar el programa de salud
reproductiva- se penso en distribuir los anticonceptivos a través de RE-
MEDIARS. Céritas® es una de las organizaciones no gubernamentales
encargadas de la auditoria social del programa’. Céritas, con el obispo
Jorge Casaretto a la cabeza puso en jaque al gobierno al informar que
de llevarse a cabo las acciones consideradas, renunciaria a la auditoria
social, obstaculizando de esta manera dos programas de salud -PNSSyPR
y Remediar.(Wainfeld, Pagina 12, 08/07/2004).

Conclusiones

Habiendo presentado a lo largo del trabajo el contexto en el que sancio-
nalaley 25673,y los postulados de la iglesia en materia de sexualidad y
anticoncepcion, en este apartado presentaremos las consecuencias
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facticas de laaccion de la Iglesia, es decir, como sus objeciones influyen
en la politica publica.

El articulo 4 de la ley 25.673, es de caracter ambiguo. Por un lado hace
referencia a la patria potestad, pero por el otro, deja constancia de la
supremacia de la Convencion Internacional por los Derechos del Nifio.
Recordemos que uno de los puntos candentes del cuestionamiento que
hace la Iglesia es el acceso a métodos anticonceptivos de los adolescen-
tes, como asi también la educacion sexual de los mismos.

El inciso b del articulo 6, también es una concesion a la iglesia, donde se
deja constancia que los métodos anticonceptivos que se promueven son
transitorios y no abortivos.

El articulo 9 establece que las instituciones educativas publicas de ges-
tion privada, sean o no confesionales, quedan exoneradas —segln sus
convicciones- de cumplir con la norma. Por su parte, en el articulo 10,
exime a las instituciones privadas de salud confesionales de cumplir con
el articulo 6b (prescripcion y suministro de métodos anticonceptivos).

Claramente se ha observado en el periodo analizado como la Iglesia
Catolica y el Gobierno, entablaron relaciones de complementariedad y
de competencia alternadamente. La variante competitiva no es ajena al
esquema de complementariedades y de legitimidades reciprocas que ha
signado las relaciones entre la Iglesia y el Estado.

Puesto que lo que se denota es la cuestion de mantener su hegemonia
con referencia a la cuestion de "Salud Sexual y Reproductiva”, se desta-
can momentos de inaccién por parte del Gobierno sobre estas cuestio-
nes y otros de gran actividad en cuanto a la exposicion de los proyectos
de Procreacion Responsable, Fecundacion Asistida, Educacion Sexual,
entre otros. Esto supone iniciar un camino a partir del reconocimiento de
las mujeres y de los hombres como sujetos de derecho, concibiendo los
derechos sexuales y reproductivos como parte constitutiva de los dere-
chos humanos. A partir de este reconocimiento, se promovieron politi-
cas publicas que permitieran su ejercicio.

Desde la restauracion de la democracia, los enfrentamientos con la Iglesia
han sido més profundos, cuando las politicas publicas tendian a influir
sobre la familia, y la salud sexual y reproductiva.
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En este sentido, a lo largo del trabajo, se ha dejado constancia de cémo
la sancion de la ley, se ha constituido en un punto de inflexién en la
vinculacion entre la Iglesia 'y el Gobierno.
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ANEXO

Ley 25.673 de CREACION DEL PROGRAMA NACIONAL DE SALUD SEXUAL
Y PROCREACION RESPONSABLE

El Senado y Camara de Diputados de la Nacion Argentina reunidos en Congre-
S0, etc. sancionan con fuerza de ley:

Articulo 1°.- Créase el Programa Nacional de Salud Sexual y Procreacién Res-
ponsable en el &mbito del Ministerio de Salud.

Articulo 2°.- Seran objetivos de este programa:

a) Alcanzar para la poblacion el nivel mas elevado de salud sexual y procreacion
responsable con el fin de que pueda adoptar decisiones libres de discrimina-
cidn, coacciones o violencia;

b) Disminuir la morbimortalidad materno-infantil;
c) Prevenir embarazos no deseados;
d) Promover la salud sexual de los adolescentes;

e) Contribuir a la prevencion y deteccion precoz de enfermedades de transmi-
sion sexual, de vih/sida y patologias genital y mamarias;
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f) Garantizar a toda la poblacion el acceso a la informacién, orientacién, méto-
dos y prestaciones de servicios referidos a la salud sexual y procreacion res-
ponsable;

g) Potenciar la participacion femenina en la toma de decisiones relativas a su
salud sexual y procreacion responsable.

Articulo 3°.- El programa esté destinado a la poblacion en general, sin discrimi-
nacion alguna.

Articulo 4°.- La presente ley se inscribe en el marco del ejercicio de los derechos
y obligaciones que hacen a la patria potestad. En todos los casos se conside-
rard primordial la satisfaccion del interés superior del nifio en el pleno goce de
sus derechos y garantias consagrados en la Convencion Internacional de los
Derechos del Nifio (Ley 23.849).

Articulo 5°.- El Ministerio de Salud en coordinacion con los Ministerios de
Educacién y de Desarrollo Social y Medio Ambiente tendran a su cargo la
capacitacion de educadores, trabajadores sociales y demas operadores comu-
nitarios a fin de formar agentes aptos para:

a) Mejorar la satisfaccion de la demanda por parte de efectores y agentes de
salud,;

b) Contribuir a la capacitacion, perfeccionamiento y actualizacién de conoci-
mientos basicos, vinculados a la salud sexual y a la procreacion responsable en
la comunidad educativa;

c) Promover en la comunidad espacios de reflexion y accién para la aprehen-
sion de conocimientos basicos vinculados a este programa;

d) Detectar adecuadamente las conductas de riesgo y brindar contencién a los
grupos de riesgo, para lo cual se buscara fortalecer y mejorar los recursos
barriales y comunitarios a fin de educar, asesorar y cubrir todos lo niveles de
prevencion de enfermedades de transmision sexual, vih/siday cancer genital y
mamario.

Articulo 6°.- La transformacion del modelo de atencién se implementara refor-
zando la calidad y cobertura de los servicios de salud para dar respuestas
eficaces sobre salud sexual y procreacion responsable. A dichos fines se debe-
ra:

a) Establecer un adecuado sistema de control de salud para la deteccion
temprana de las enfermedades de transmision sexual, vih/sida y cancer genital
y mamario. Realizar diagndstico, tratamiento y rehabilitacion;

b) A demanda de los beneficiarios y sobre la base de estudios previos,
prescribir y suministrar los métodos y elementos anticonceptivos que deberan
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ser de caracter reversible, no abortivos y transitorios, respetando los criterios
o0 convicciones de los destinatarios, salvo contraindicacion médica especifica
y previa informacion brindada sobre las ventajas y desventajas de los métodos
naturales y aquéllos aprobados por la ANMAT;

c) Efectuar controles periddicos posteriores a la utilizacion del método elegido.

Articulo 7°.- Las prestaciones mencionadas en el articulo anterior seran inclui-
das en el Programa Médico Obligatorio (PMO), en el nomenclador nacional de
prestaciones médicas y en el nomenclador farmacolégico.

Los servicios de salud del sistema publico, de la seguridad social de salud y de
los sistemas privados las incorporaran a sus coberturas, en igualdad de condi-
ciones con sus otras prestaciones.

Articulo 8°.- Se debera realizar la difusién periddica del presente programa.

Articulo 9°.- Las instituciones educativas publicas de gestion privada,
confesionales o no, daran cumplimiento a la presente norma en el marco de sus
convicciones.

Articulo 10°.- Las instituciones privadas de caracter confesional que brinden
por si o por terceros servicios de salud, podran con fundamento en sus convic-
ciones, exceptuarse del cumplimiento de lo dispuesto en el articulo 6°, inciso b),
de la presente ley.

Articulo 11.- La autoridad de aplicacién debera:
Realizar la implementacion, seguimiento y evaluacion del programa;

b) Suscribir convenios con las provincias y con la Ciudad Auténoma de Bue-
nos Aires, para que cada una organice el programa en sus respectivas jurisdic-
ciones para lo cual percibiran las partidas del Tesoro Nacional previstas en el
presupuesto. El no cumplimiento del mismo cancelara las transferencias acor-
dadas. En el marco del Consejo Federal de Salud, se estableceran las alicuotas
que correspondan a cada provincia y a la Ciudad Auténoma de Buenos Aires.

Articulo 12.- El gasto que demande el cumplimiento del programa para el sector
publico se imputard a la jurisdiccion 80 —Ministerio de Salud — Programa Nacio-
nal de Salud Sexual y Procreacion Responsable, del Presupuesto General de la
Administracion Nacional.

Articulo 13.- Se invita a las provincias y a la Ciudad Auténoma de Buenos Aires
a adherir a las disposiciones de la presente ley.

Avrticulo 14.- Comuniquese al Poder Ejecutivo.

Dada en la Sala de Sesiones del Congreso Argentino, en Buenos Aires, a los
treinta dias del mes de octubre del afio dos mil dos.
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Notas

L Alo largo del trabajo, al hacer referenciaa la Iglesia, se refiere siempre a la
Iglesia Catolica.

2 Como ya se mencionara, dicho decreto reglamenta la ley 25673.

% A pesar de la postura y la campafia en contra por parte de la Iglesia el
proyecto se convirtié en ley.

4 El Vaticano exigi6 al gobierno un escrito que aclarara que Baseotto podia
continuar cumpliendo con su ministerio religioso, por ejemplo dar misas. Ello
mismo fue aclarado por parte del gobierno, destacando que la remocion del
cargo no impide el cumplimiento de su labor religiosa, pero ya no cuenta con el
aval presidencial.

® Remediar es un programa nacional que distribuye medicamentos a los centros
de atencién primaria de salud de todo el pais.

6 "Siguiendo las lineas definidas por Céritas Internationalis, la Conferencia
Episcopal Argentina (CEA) cred en 1956 Céritas Argentina cuyo estatuto expone
como objetivo principal ‘animar y coordinar la obra social y caritativa de la
Iglesia, insertada en la pastoral organica a través de formas adaptadas al tiempo
y las circunstancias, para lograr el desarrollo integral de todo el hombre y de
todos los hombres, con especial preferencia por las personas y comunidades’™
(http://www.caritas.org.ar/htm/somos03.htm)

" Es una de las exigencias de los organismos internacionales de crédito que
financian algunos programas como Remediar.
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Agustin D’Acunto

Las relaciones entre la jerarquia
catolica y el poder politico en
argentina en torno a la cuestion

del aborto (1996-2001)

Voy a comunicar el decreto del Sefior: EI me ha dicho: "T eres hijo mio,
yo te he engendrado hoy. Pideme y seran tu herencia las naciones, tu
propiedad, los confines de la tierra. Las podras aplastar con vara de
hierro y romperlas como cantaro de arcilla”. (...) TG haces, Sefior, que
brille mi l[&mpara (...) Me libras de las querellas de mi pueblo, y me
pones al frente de las naciones. (...) Oh Dios que me concedes el des-
quite y colocas los pueblos a mis pies, que me libras de mis enemigos y
me encumbras por encima de mis agresores (...) Por eso te ensalzaré,
Sefior, y en medio de los pueblos cantaré tu Nombre, ti que a tu rey das
victoria tras victoria, y sigues con tus favores a tu ungido, a David y a su
descendencia para siempre (Salmos 2, 7-9; 18, 29; 18, 44; 18, 48-51).

Presenten sus sacrificios cada mafiana y también los diezmos a los tres
dias. Quemen para dar gracias, panes sin levadura, y anuncien a los
cuatro vientos sus ofrendas voluntarias, pues eso les gusta a ustedes,
hijos de Israel, dice el Sefior Yavé. (...) Pues bien, ya que ustedes han
pisoteado al pobre, exigiéndole una parte de su cosecha (...) asi habla
Yavé, el Dios de los Ejércitos, el Sefior: (...) Yo odio y aborrezco sus
fiestas y no me agradan sus celebraciones. Por mas que me ofrezcan
victimas consumidas por el fuego, no me gustan sus ofrendas ni me
Ilaman la atencion sus sacrificios. (...) Tendidos en camas de marfil o
arrellanados sobre sus sofas, comen corderitos del rebafio y terneros
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sacados del establo, canturrean al son del arpa y, como David, improvi-
san canciones. Beben vino en grandes copas, con aceite exquisito se
perfuman, pero no se afligen por el desastre de mi pueblo (...) Ustedes
juegan con la vida del pobre y del miserable tan sélo por algtn dinero o
por un par de sandalias. Pero no, pues Yavé jura, por su Tierra Santa,
que jamas ha de olvidar lo que ustedes hacen (Amos, 4, 4-5; 5, 11; 5, 16;
5,21-22; 6, 4-6; 8, 6-7).

Introduccion

En este trabajo pretendemos estudiar las relaciones, en torno a la cues-
tion del aborto, entre la jerarquia de la Iglesia Catolicay el poder politico
en Argentina, durante la segunda presidencia de Carlos Menem y du-
rante el mandato de Fernando de la Rua.

Con este objeto, hemos analizado la enciclica de Juan Pablo Il de 1995
titulada Evangelium vitae, los periddicos Clarin, La Nacion, La Prensay
Pagina 12, correspondientes al periodo considerado, y los documentos
de la Conferencia Episcopal Argentina publicados durante dicho perio-
do.

Elegimos centrarnos en la cuestion del aborto para analizar las relacio-
nes entre la jerarquia catolica y el poder politico en Argentina dada la
importancia que tiene, a nuestro juicio, dicha cuestién en el pais. Consi-
deramos que se trata de una cuestion importante en primer lugar por el
hecho de que, a pesar de que se trata de una practica prohibida por el
Cadigo Penal, se realizan actualmente, segun cifras del Ministerio de
Salud, alrededor de 500 mil abortos anuales, mientras que se contabili-
zan cerca de 700 mil nacimientos. Es decir, que se produce casi una
interrupcion del embarazo por cada nacimiento, proporcién que ya se
registraba en 1996. En segundo lugar, la importancia del aborto en el
pais radica para nosotros en el hecho de que su practica clandestina y
en condiciones de pobreza, falta de higiene y de personal idéneo y capa-
citado puede traer como consecuencia el sufrimiento de hemorragias,
infecciones, perforaciones uterinas o incluso la muerte. Y de hecho, en-
tre 1995 y el 2000 aumentaron un 46% las internaciones en estableci-
mientos publicos por complicaciones producidas por abortos mal reali-
zados, y segun la Organizacion Mundial de la Salud el aborto constituye
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la principal causa de muerte materna® en el pais desde hace 25 afios,
representando alrededor del 30% de dichas muertes.

Juan Pablo Il y la cuestion del aborto

En la década del "90 y hasta el fin de su pontificado el Papa Juan Pablo
11 otorgé mucha importancia a la cuestion del aborto. Por eso, en 1995 le
dedicé una enciclica, llamada Evangelium vitae, a ese tema, junto al de
la eutanasia. En la misma plantea que la vida transmitida por los padres
tiene su origen en Dios:

la existencia de cada individuo, desde su origen, esta en el designio
divino (...) ¢Como se puede pensar que uno solo de los momentos de este
maravilloso proceso de formacién de la vida pueda ser sustraido de la
sabia y amorosa accion del Creador y dejado a merced del arbitrio del
hombre? (Juan Pablo Il, 1995).

Por tanto, "Dios es el Unico Sefior de esta vida (...) La vida y la
muerte del hombre estan, pues en las manos de Dios, en su poder"
(Juan Pablo 11, 1995). Por consiguiente sostiene que

La decision deliberada de privar a un ser humano inocente de su vida es
siempre mala desde el punto de vista moral y nunca puede ser licita ni
como fin, ni como medio para un fin bueno. En efecto, es una desobe-
diencia grave a la ley moral, mas aun, a Dios mismo, su autor y garante
(Juan Pablo 11, 1995).

Por otra parte, condena el aborto por tratarse de un homicidio ya que el
inicio de la existencia de un nuevo ser humano se produce en el momen-
to de la concepcion:

La gravedad moral del aborto procurado se manifiesta en toda su verdad
si se reconoce que se trata de un homicidio (...) el aborto procurado es la
eliminacion deliberada y directa, como quiera que se realice, de un ser
humano en la fase inicial de su existencia, que va de la concepcion al
nacimiento (Juan Pablo 11, 1995).

Cuestiona en consecuencia la argumentacion que sostiene que el fruto
de la concepcién no puede ser considerado un ser humano hasta un
cierto nimero de dias:

Desde el momento en que el évulo es fecundado, se inaugura una nueva
vida que no es la del padre ni la de la madre, sino la de un nuevo ser
humano que se desarrolla por si mismo. Jamas llegard a ser humano si no
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lo ha sido desde entonces. A esta evidencia de siempre... la genética
moderna otorga una preciosa confirmacion. Muestra que desde el primer
instante se encuentra fijado el programa de lo que serda ese viviente: una
persona, un individuo con sus caracteristicas ya bien determinadas. Con
la fecundacion inicia la aventura de una vida humana, cuyas principales
capacidades requieren un tiempo para desarrollarse y poder actuar (Juan
Pablo 11, 1995).

No obstante, Juan Pablo 1 ofrece también una fundamentacion teolégica
de la afirmacion de que existe un ser humano desde el momento de la
concepcidn. En efecto, justifica tal afirmacion sosteniendo que en el
momento de la concepcién Dios introduce un alma inmortal en el em-
brion:

En el relato biblico, la distincién entre el hombre y las demas criaturas se
manifiesta sobre todo en el hecho de que s6lo su creacion se presenta
como fruto de una especial decision por parte de Dios, de una delibera-
cién que establece un vinculo particular y especifico con el Creador:
Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como semejanza nuestra’
(Gn 1, 26). Lavida que Dios ofrece al hombre es un don con el que Dios
comparte algo de si mismo con la criatura. (...) También el libro del
Eclesiastico reconoce que Dios al crear a los hombres ‘los revistio de
una fuerza como la suya, y los hizo a su imagen’ (17, 3). Con esto el
autor sagrado manifiesta no s6lo su dominio sobre el mundo, sino tam-
bién las facultades espirituales mas caracteristicas del hombre, como la
razdn, el discernimiento del bien y del mal, la voluntad libre: ‘De saber e
inteligencia los lleno, les ensefié el bieny el mal’ (Si 17, 6). La capacidad
de conocer la verdad y la libertad son prerrogativas del hombre en cuan-
to creado a imagen de su Creador, el Dios verdadero y justo (cf. Dt 32,
4). Sélo el hombre, entre todas las criaturas visibles, tiene ‘capacidad
para conocer y amar a su Creador’. (...) El relato yahvista de la crea-
cién expresa también la misma conviccién. En efecto, esta antigua na-
rracion habla de un soplo divino que es infundido en el hombre para que
tenga vida: ‘El Sefior Dios form6 al hombre con polvo del suelo, sopl6 en
sus narices un aliento de vida, y result6 el hombre un ser viviente” (Gn 2,
7). (...) solamente de Dios puede provenir aquella "imagen y semejan-
za", propia del ser humano, como sucedid en la creacidn. La generacién
es, por consiguiente, la continuacion de la creacion. (...) Por tanto, en la
procreacion, al comunicar los padres la vida al hijo, se transmite la ima-
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gen y la semejanza de Dios mismo, por la creacion del alma inmortal
(Juan Pablo 11, 1995).

Por eso, si bien reconoce que en muchas ocasiones la decision de des-
hacerse del fruto de la concepcion no se toma por razones puramente
egoistas o de conveniencia, sino porque se quiere preservar la propia
salud o un nivel de vida digno para los demés miembros de la familia
sostiene que "estas y otras razones semejantes, aun siendo graves y
dramaticas, jamas pueden justificar la eliminacion deliberada de un ser
humano inocente™ (Juan Pablo 11, 1995). }

Critica también la mentalidad eugenésica que acepta el aborto para im-
pedir el nacimiento de nifios afectados por diversos tipos de anomalias:

Semejante mentalidad es ignominiosa y totalmente reprobable, porque
pretende medir el valor de una vida humana siguiendo sélo parametros
de ‘normalidad’ y de bienestar fisico, abriendo asi el camino a la legitima-
cién incluso del infanticidio y de la eutanasia (Juan Pablo I1, 1995).

Ademas rechaza lo que denomina el relativismo ético que supone una
doble tendencia. Por un lado, el planteo de que en una sociedad demo-
cratica el ordenamiento juridico debe basarse s6lo sobre lo que la mayo-
ria de la poblacién reconoce y vive como moral porque en caso contra-
rio, en lo que respecta al aborto, se promueve el aumento de las préacti-
cas abortivas ilegales que se efectlian sin la debida seguridad médica. Y
por otro, que en una sociedad pluralista no corresponde a la ley elegir
entre las diversas opciones morales y, menos aln, pretender imponer
una opcién particular en detrimento de las demas. Contra esta doble
tendencia afirma que

la ley civil debe asegurar a todos los miembros de la sociedad el respeto
de algunos derechos fundamentales, que pertenecen originariamente a
la persona y que toda ley positiva debe reconocer y garantizar. Entre
ellos el primero y fundamental es el derecho inviolable de cada ser huma-
no inocente a la vida (Juan Pablo 11, 1995).

Por lo tanto, compara la actual lucha contra el aborto con la lucha en
defensa de los derechos humanos de los trabajadores a fines del siglo
XIX, pero sostiene que el aborto se trata de una injusticia mas grave:

Asi como hace un siglo la clase obrera estaba oprimida en sus derechos
fundamentales, y la Iglesia tomo6 su defensa con valentia, proclamando
los derechos sacrosantos de la persona del trabajador, asi ahora, cuando
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otra categoria de personas estd oprimida en su derecho fundamental a la
vida, la Iglesia siente el deber de dar voz, con la misma valentia, a quien
no tiene voz. El suyo es el clamor evangélico en defensa de los pobres
del mundo y de quienes son amenazados, despreciados y oprimidos en
sus derechos humanos (...) Hoy una gran multitud de seres humanos
débiles e indefensos, como son, concretamente, los nifios atin no naci-
dos, esté siendo aplastada en su derecho fundamental a la vida. Si la
Iglesia, al final del siglo pasado, no podia callar ante los abusos entonces
existentes, menos aln puede callar hoy, cuando a las injusticias sociales
del pasado, tristemente no superadas todavia, se afiaden en tantas par-
tes del mundo injusticias y opresiones incluso mas graves (Juan Pablo 11,
1995).

Argumenta también que la tradicion de la Iglesia desde sus comienzos
condend y castigo el aborto:

La disciplina canonica de la Iglesia, desde los primeros siglos, ha casti-
gado con sanciones penales a quienes se manchaban con la culpa del
aborto (...) EI Cédigo de Derecho Candnico de 1917 establecia para el
aborto la pena de excomunion. También la nueva legislacion canonica se
sitUa en esta direccion cuando sanciona que, ‘quien procura el aborto, si
este se produce, incurre en excomunion latae sententiae, es decir, auto-
matica (Juan Pablo I1, 1995).

Y por ultimo, afirma que la defensa de toda vida humana no es tarea
exclusiva de los creyentes sino de todas las personas por tratarse de una
ley natural:

El Evangelio de la vida no es exclusivamente para los creyentes: es para
todos. El tema de la vida y de su defensa y promocién no es prerrogativa
Unicade los cristianos. Aunque recibe de la fe luz y fortaleza extraordina-
rias, pertenece a toda conciencia humana que aspira a la verdad y esta
atenta y preocupada por la suerte de la humanidad. En la vida hay segu-
ramente un valor sagrado y religioso, pero de ningin modo interpela
s6lo a los creyentes: en efecto, se trata de un valor que cada ser humano
puede comprender también a la luz de la razén y que, por tanto, afecta
necesariamente a todos (Juan Pablo I1, 1995).

En octubre de 1997 estando en Brasil en el marco del 11 Encuentro
Mundial de las Familias Juan Pablo Il sostuvo que el aborto, el divorcio
y la infidelidad eran las fuerzas del mal que destruian a la familia y
atentaban contra la humanidad. Ademas, sefialé que "en torno a la fami-
liay a la vida tiene lugar hoy la lucha fundamental de la dignidad del
hombre" (Clarin, 4 de octubre de 1997). En el mismo sentido, en enero
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de 1999 en una visita a Estados Unidos comparo la lucha contra la es-
clavitud desarrollada en ese pais en el siglo XIX con la actual batalla
contra el aborto y la eutanasia. De esta manera, el Papa reafirmé lo que
habia expresado en la enciclica Evangelium vitae de que el mayor mal
que afecta a la humanidad en la actualidad no se refiere a la cuestion
social de miseria y desocupacion sino que se trata principalmente de la
cuestion del aborto.

Las relaciones entre el gobierno de Menem vy la jerarquia catdli-
ca en torno a la cuestion del aborto

Durante su primer periodo presidencial Carlos Menem sobreactuaba en
todo lo atinente al aborto en la medida en que la cuestion social se agra-
vaba para tratar de mantener el apoyo de la Iglesia Catélica y para
influir sobre el electorado catolico al proyectar laimagen de ese apoyo?.
En su segundo mandato continu6 con esta estrategia. En septiembre de
1998 Menem ratificé su postura contraria al aborto en la Jornada por la
Vida organizada por la Universidad Catélica Argentina, en la que su
principal expositor fue el presidente de la Comisién de la Familia de la
Santa Sede, el cardenal Alfonso Lopez Trujillo, afirmando que la defen-
sa de la vida es una causa de toda la humanidad que "no puede graduar-
se ni fraccionarse. Aqui no se admite ninguna negociacion basada en
argumentos econémicos, demogréaficos ni politicos, ni internos ni inter-
nacionales, ni en ideologias de partido. jO se estd de un lado o se esta
del otro!" (La Nacién, 7 de septiembre de 1998). En su visita al Vaticano
en noviembre de 1998 Menem le propuso a Juan Pablo Il impulsar en
forma conjunta la designacion de un dia internacional en defensa del
nonato, idea que finalmente realiz6 a nivel nacional instituyendo por de-
creto el 25 de marzo, dia en que la Iglesia Catolica celebra la anuncia-
cién a Maria del nacimiento de Jesus, como el Dia del Nifio por Nacer
para "invitar a la reflexion sobre el importante papel que representa la
mujer embarazada en el destino de la humanidad y el valor de la vida
humana que porta en su seno" (La Nacion, 9 de diciembre de 1998).
Finalmente, el 25 de marzo de 1999 se realiz6 la primera celebracion
oficial del Dia del Nifio por Nacer en el teatro Coliseo, a la que asistie-
ron altos representantes del Vaticano y de la clpula eclesiéstica local, y
en laque Menem califico al aborto como "la tipica expresion de la cultu-
ra del egoismo y de la muerte™ y reivindicé como politica de Estado la
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"firme defensa de la vida desde la concepcion” (La Nacion, 26 de marzo
de 1999).

Esta politica antiabortista de Menem le permiti6 establecer una muy
buena relacién con la Santa Sede ya que, como hemos visto, Juan Pablo
Il consideraba al aborto como el mayor problema de la sociedad actual,
y evitar criticas por la situacion econdmico-social que se vivia en el pais.
Por eso, Menem pudo visitar al Papa tres afios seguidos entre 1997 y
1999 y en ninguna de estas tres visitas hubo criticas del Vaticano al
gobierno por la cuestidn social. Incluso, su visita en octubre de 1997
tuvo un claro objetivo electoralista dado que fue realizada a dos sema-
nas de que hubiese elecciones legislativas en el pais para proyectar la
imagen de que cuenta con el apoyo del Vaticano para mejorar sus posi-
bilidades electorales tratando de influir sobre el electorado catélico.
Ademas, la politica antiabortista menemista favorecio que la Santa Sede
le otorgara a Menem el premio Sendero de la Paz 1999 como reconoci-
miento, segun lo afirmado por el vocero papal ante las Naciones Unidas,
Monsefior Renato Martino, a "un liderazgo individual destacado en la
comunidad internacional” (La Nacidn, 8 de noviembre de 1998) por "su
defensa de la vida humana y de la familia, asi como sus esfuerzos en
nombre de la paz mundial" y como prueba "de las éptimas relaciones
entre la Argentina y la Santa Sede" (La Nacidn, 12 de junio de 1999).

Esta estrecha relacion entre Menem y el Vaticano coincidia con la pos-
tura del sector del episcopado argentino méas conservador, que privile-
giaba al igual que el Vaticano la politica antiabortista de Menem y por
eso, evitaba los cuestionamientos por la situacion econémico-social del
pais. Este sector habia perdido la hegemonia entre los obispos de Ar-
gentina a partir de 19942, pero sus vinculos con el embajador argentino
ante la Santa Sede, Esteban Caselli, designado por Menem en 1997 en
respuesta a la eleccion de monsefior Estanislao Karlic como presidente
del episcopado y a la toma de distancia de la nueva conduccion respecto
del gobierno, le permitian influir sobre el secretario de Estado del Vati-
cano, el cardenal Angelo Sodano, quien expresaba a los sectores méas
conservadores del Vaticano, y lograr que éstos mantuviesen el apoyo al
gobierno menemista por su politica antiabortista silenciando la situacion
econdmico-social de la Argentina.

Por el contrario, Menem en su segundo gobierno no logré evitar con su
politica antiabortista criticas por la situacion econémico-social que vivia
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el pais por parte de un sector mayoritario del episcopado argentino.
Dentro de este sector episcopal existian dos tendencias con posturas
diferentes respecto a la politica antiabortista menemista y en estrecha
relacion con éstas, respecto a las criticas a realizar a la politica econ6-
mica gubernamental. La tendencia hegeménica entre los obispos valo-
raba la politica menemista respecto a la cuestion del aborto y por ello,
para no perjudicar la relacion con el gobierno en tanto que se apoyaba
dicha politica, su posicion respecto a la politica econémica gubernamen-
tal era centrista cuestionando sus efectos sociales moderadamente. El
presidente de la Conferencia Episcopal, monsefior Estanislao Karlic,
lideraba esta tendencia, que ante la creacion del Dia del Nifio por Nacer
le comunic6 a Menem a través de una carta su complacencia por el
hecho, si bien le recordaba que "la defensa de la vida humana no sélo
debe ejercitarse en el momento de la concepcidn, sino también en todas
las situaciones del hombre" (Clarin, 25 de marzo de 1999). De esta for-
ma, se mostraba cierta preocupacion por la situacion social del pais,
pero sin realizar un cuestionamiento muy profundo. La otra tendencia,
de los sectores mas progresistas del episcopado, criticaba en forma ra-
dical la politica econdmica gubernamental y por ello, a pesar de compar-
tir con el resto de los obispos su postura contraria al aborto y a favor de
su penalizacion®, cuestionaba el uso hipdcrita y oportunista que Menem
le daba a la cuestion. El caracter hipdcrita de la politica antiabortista
menemista al utilizar el tema del aborto para ocultar la situacion social
de miseria y desocupacion que padecia el pais fue expresado principal-
mente por el obispo emérito de Viedma, Miguel Hesayne, quien sostuvo
en unaentrevista que le realiz6 el periddico La Nacion en enero de 1999
que las relaciones entre el gobierno y el episcopado eran "pésimas, por-
que la politica econémica viola los derechos elementales del hombre en
la Argentina" y acusd a Menem de hipocresia dado que

dice que defiende la vida porque es antiabortista (...) Pero defender la
viday luego violarla no es defenderla (...) Escuché a unas madres cues-
tionar: ‘¢Para qué se defiende la vida en el seno materno, si después no
podemos mantener a nuestros hijos con vida?’. El gobierno juega con
una ambigUliedad. Dice defender la vida en el seno materno, pero no dice
desde el nacimiento hasta la muerte. Al contrario, este gobierno no cum-
ple con la justicia social y es responsable de la muerte de los nifios (...)
Proponer el dia del nifio por nacer es una hipocresia que clamaal cielo (La
Nacion, 4 de enero de 1999).
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Ademas, mas adelante veremos a este sector mas progresista del epis-
copado cuestionar durante las elecciones de 1999 el uso oportunista que
el menemismo le daba a la cuestion del aborto.

La tendencia hegemdnica entre los obispos coincidia con el proyecto
populista de Iglesia de Juan Pablo |1, quien si bien ponia fuertemente en
el centro de su prédica a la cuestion del aborto criticaba "las aristas mas
crueles del neoliberalismo™ realizando un "manejo demagdgico de las
necesidades populares™ para ampliar las bases de la Iglesia (Dri, 2005).
Por eso, esta tendencia no entraba en conflicto con el Vaticano al no
limitarse a apoyar a Menem por su politica antiabortista, a pesar que en
la relacion de la Santa Sede con el gobierno menemista prevalecia la
posicion de evitar los cuestionamientos por la situacion social de la Ar-
gentina®, dado que coincidian en lo central, el apoyo a la politica
antiabortista menemista. Por el contrario, la diferente posicion respecto
a la politica antiabortista menemista del Vaticano y el sector mas pro-
gresista del episcopado local generé cierta tension entre ambos. Por
parte del primero, cuando en septiembre de 1996 el cardenal Alfonso
Lopez Trujillo, en representacion del Vaticano, visito la Argentina para
participar en el Tercer Congreso de Movimientos Pro-Vida, elogi6 a
Menem por la actitud argentina en "la batalla de la defensa de la digni-
dad humana", es decir, en la batalla contra el aborto, calificando a éste
como una "plaga™ que

va a avergonzar a los pueblos en el futuro, como ahora los pueblos se
avergiienzan con razon de haber tenido y apoyado la esclavitud (...) por
haber provocado las masacres que hoy se estan dando en dimensiones
increibles, con mas de 50 millones de nifios ejecutados injustamente en el
vientre de su madre (Pagina 12, 19 de septiembre de 1996),

y criticé a los obispos argentinos que eligen la opcién por los pobres y
defienden a los necesitados pero olvidan que "A los necesitados hay que
defenderlos desde el vientre materno™ (Clarin, 22 de septiembre de 1996).
Consideramos que se trata de un claro mensaje a los obispos mas pro-
gresistas para que bajen el tono de las criticas al gobierno por la situa-
cion econdmico-social para no perjudicar la relacion con éste y un
cuestionamiento a su rechazo de la politica antiabortista de Menem. Y
por parte del sector mas progresista del episcopado local, Hesayne en la
entrevista ya mencionada a La Nacion planteaba que el Papa no debe-
ria recibir a Menem si no se convierte al Evangelio y por tanto, cumple
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con "la justicia social y el cuidado a las clases mas desprotegidas"”, con-
traponiendo como ejemplo a Jesus, quien no recibié a Herodes "porque
entendid que Herodes lo queria utilizar" (La Nacion, 4 de enero de 1999).

De esta manera, Hesayne, asimilando a Menem con Herodes, cuestio-
naba a Juan Pablo Il por no entender que Menem con su politica
antiabortista s6lo pretendia utilizarlo.

Estas diferencias en el seno de la jerarquia catélica respecto de la poli-
tica antiabortista menemista expresaban que para el Vaticano y para los
sectores mas conservadores y los centristas del episcopado local la cues-
tion del aborto era el mayor problema de la humanidad en la actualidad,
relegando la cuestion social a un lugar subordinado, mientras que el sec-
tor més progresista del episcopado argentino otorgaba igual importancia
a la cuestion del aborto y a la cuestion social.

La cuestion del aborto durante las elecciones de 1999

La cuestion del aborto tuvo un papel importante en las elecciones de
1999. En efecto, los dos principales candidatos presidenciales, Fernando
de la Rua, de la Alianza, y Eduardo Duhalde, del Partido Justicialista,
visitaron al Papa como parte de sus camparfias electorales y manifesta-
ron su postura contraria al aborto para ganarse su apoyo y el del electo-
rado catdlico. De esta manera, adoptaban la misma estrategia de Menem
de utilizar la cuestion del aborto oportunistamente con fines electoralistas.
Por su parte, el Vaticano organizé en Buenos Aires el 111 Encuentro de
Legisladores y Politicos de América, "Familia y vida, a 50 afios de la
declaracion de los derechos humanos”, e invit6 a que participaran De la
Rua y Duhalde para comprometerlos a que de ser elegidos presidente
continuasen la politica sobre aborto mantenida por Menem de alinea-
miento automético con el Vaticano en los foros internacionales®. En di-
cho encuentro abundaron las declaraciones de oposicién al aborto. Por
ejemplo, en la misa inaugural el arzobispo de Buenos Aires, monsefior
Jorge Bergoglio, pidi6 por "los nifios por nacer, victimas indefensas del
aborto" y sostuvo que los ataques a la vida y a la familia constituyen "las
tormentas mas grandes de la historia" y entre esos ataques destaco "el
genocidio cotidiano, silencioso y protegido contra los nifios por nacer"
(Pagina 12, 4 de agosto de 1999). También abundaron los elogios a la
politica antiabortista de Menem. Por ejemplo, el cardenal Alfonso Lopez
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Trujillo destaco el alineamiento de Argentina con el Vaticano en el re-
chazo del aborto al sefialar que "se escogié Buenos Aires como sede del
encuentro como homenaje al compromiso por estas causas que ha teni-
do en usted (Menem) a un paladin en la lucha y la defensa de los dere-
chos humanos" (Clarin, 4 de agosto de 1999). En el mismo sentido, Karlic
felicitd a Menem al destacar que Argentina "defendi6, por iniciativa de
su presidente, la vida en todos los foros internacionales™ (La Nacion, 4
de agosto de 1999) y al expresar su alegria por la institucion del Dia del
Nifio por Nacer. Menem, por su parte, en el encuentro pidi6 a los diri-
gentes politicos, interpretando correctamente la intencion del Vaticano,
que se comprometan para "generar politicas que consoliden a la familia
como marco de contencion y formacion de valores" (La Nacion, 4 de
agosto de 1999), en una clara exhortacién a los candidatos presidencia-
les para que el que resulte electo continde su politica antiabortista. En
ese sentido, tanto Duhalde como De la RUa manifestaron su oposicion al
aborto. Duhalde afirmé su conviccion de que "debe protegerse y defen-
derse la vida desde el momento de la concepcion™ y que "Es mi firme
compromiso, pues, el de mantener a la Argentina en el camino de la
defensa de la familiay de la vida, en el plano nacional e internacional, en
coincidencia con la Santa Sede" (Pagina 12, 6 de agosto de 1999). De la
misma manera, De la Rua expreso que "Creo en la sacralidad e inviola-
bilidad de la vida y que ella debe ser protegida y defendida desde la
concepcion hasta su término natural” y excluy6 el aborto *como un mé-
todo de control de la natalidad o una alternativa vélida ante un embarazo
no deseado" (Pagina 12, 5 de agosto de 1999). Estas declaraciones de
De la Raa abrieron un debate en el seno de la Alianza ya que un sector
integrante de la misma, el Partido Socialista Democratico, afirmé en un
comunicado firmado por Alfredo Bravo que "LaAlianza no adopté posi-
cién sobre estos temas, por lo que nadie puede invocar el nombre de esa
coalicion democratica para avalar posturas que consideramos regresi-
vas y profundamente reaccionarias” (Pagina 12, 5 de agosto de 1999).
De esta manera, se pronunciaba a favor de la despenalizacion del abor-
to.

Estas posiciones contrapuestas en el seno de la Alianza respecto al aborto
y la fuerte preocupacidn del Vaticano por comprometer al préximo pre-
sidente a que mantenga la misma politica antiabortista de Menem favo-
recieron que el aborto fuese colocado como tema de campafia por el
candidato a gobernador de la Provincia de Buenos Aires por el Partido
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Justicialista, Carlos Ruckauf, quien en su discurso en el encuentro orga-
nizado por el Vaticano afirmé que "los que defienden los derechos hu-
manos de los delincuentes frente a los derechos humanos del hombre
comun son los mismos que nos preparan una ley de aborto en la Argen-
tina" y seguidamente acuso a la candidata a gobernadora por la Provin-
cia de Buenos Aires por laAlianza, Graciela Fernandez Meijide, de pro-
piciar el asesinato de "bebés en el (tero materno™ (Pagina 12, 6 de agos-
to de 1999). De esta manera, buscaba marcar contradicciones en el
seno de laAlianzay colocarla en oposicion a los postulados de la Iglesia
Catolica. Parajustificar la acusacion de Ruckauf el gobierno hizo publi-
co un proyecto de ley de Patricia Bullrich de 1994 que despenalizaba el
aborto, que habia sido apoyado y firmado por Fernandez Meijide. Menem
la acusé entonces de abortista, sefialé que le parecia una barbaridad y
sostuvo que “pareciera ser que el nifio por nacer, el nifio concebido, no
es un ser humano. Es un ser humano, por eso somos antiabortistas y
procuramos que Se termine con esta practica” (P&gina 12, 16 de sep-
tiembre de 1999). Ante esta ofensiva oficialista, Zulema Yoma, ex espo-
sa de Menem, declar6 en una entrevista al periddico Péagina 12 que
"Todo es una gran hipocresia™ ya que ella se habia realizado un aborto
en 1969 que habia contado con el apoyo de su ex marido: "Yo tuve un
aborto. Me lo hice porque Carlos Menem me apoyo. El estuvo de acuerdo.
Inclusive yo no conocia a nadie en La Rioja (para que me lo practique)
y él me acompafio" (Pagina 12, 16 de septiembre de 1999). Entonces
Fernandez Meijide también califico a Menem de hipdcrita y manifesto
que el tema del aborto estaba instalado artificialmente porque no pre-
ocupaba a la gente:

Yo creo que lanzarlo asi revela muy poco respeto, sobre todo para las
mujeres, porque es un asunto privado que siempre que ocurre lastima
intimamente a las mujeres. Si en algiin momento hay que discutirlo, no
hay que utilizarlo como un elemento de campafia. Deberia discutirse en
ambitos serios, con aportes cientificos y religiosos (Pagina 12, 16 de
septiembre de 1999).

En el mismo sentido, De la RUa sostuvo que el aborto no era un tema de
campafa ya que su despenalizacion no estaba en el programa de la
Alianzay acuso0 al Partido Justicialista de utilizar politicamente la cues-
tion.
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Ante esta colocacion del tema del aborto en el centro de la campafia
electoral, en un principio s6lo hubo por parte del episcopado una decla-
racion surgida de voceros de la Comisién Episcopal de Pastoral Familiar
que advertia que la Iglesia "no entrara en el juego de las chicanas elec-
torales de ninguno de los dos partidos” (Pagina 12, 16 de septiembre de
1999). Este escueto comunicado y el silencio de los obispos expresaban
un acuerdo al que habian llegado en la Ultima asamblea plenaria de la
conferencia episcopal de no emitir opiniones sobre temas electorales
que pudieran interpretarse como respaldo o condena a algln candidato
y que por tanto, pudiesen utilizarse con fines electorales. Sin embargo,
este acuerdo fue roto por el sector mas conservador del episcopado al
expresar su apoyo a Ruckauf por su postura antiabortista y al criticar a
Fernandez Meijide por su indefinicién sobre el tema. EI primero que
rompid el acuerdo fue el arzobispo de Mercedes, Emilio Ogfienovich,
quien respaldd directamente a Ruckauf al participar en un spot a su
favor y al expresar en declaraciones a la prensa su temor a que even-
tualmente se avance en la despenalizacion del aborto acusando por ello
a Fernandez Meijide: "¢ O acaso no hay una candidata que firmé en su
momento un proyecto a favor del aborto™ (Clarin, 19 de octubre de 1999).
Le sigui6 el obispo castrense, monsefior Norberto Martina, quien indicé
su complacencia por el compromiso asumido por Ruckauf por el respe-
to de la vida desde su concepcion, la defensa de la familia y la custodia
de la educacion, como se expresa en la ley federal", y mostro preocupa-
cion por laindefinicion de Fernandez Meijide: "me sumo a la voz y onda
preocupacion de tantos hermanos en el Episcopado que perciben la tre-
menda frivolidad con la cual ciertos candidatos, posturas e injustificables
evasivas omiten la sacralidad de la vida humana desde el inicio de su
concepcidn hasta la muerte™ (La Nacién, 9 de octubre de 1999). En el
mismo sentido, el obispo de San Justo, Jorge Meinvielle, sostuvo que
"Un catdlico no puede dar su voto a quien, contradiciendo las ensefian-
zas de la Iglesia y taxativamente el quinto mandamiento de la Ley de
Dios, propicia legitimar el aborto, que suele ser presentado como un
derecho de la mujer" (La Nacion, 9 de octubre de 1999). Por su parte, el
obispo de Lomas de Zamora, Desiderio Collino, envié una carta a
Fernandez Meijide en la que le pregunta si el significado del "pleno ejer-
cicio de los derechos reproductivos” que ella defiende abarca las practi-
cas abortivas, y al mismo tiempo escribié a Ruckauf: "Me complace
dirigirme a usted ya que, a diferencia de otros partidos y candidatos, ha
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hecho publica su coincidencia con postulados esenciales de la Iglesia”
(La Nacién, 20 de octubre de 1999). Ademas, mostraron beneplécito
por la postura antiabortista de Ruckauf los obispos Antonio Baseotto, de
Afatuya, y Juan Laise, de San Luis.

Esta movida de los sectores mas conservadores del episcopado logré
arrastrar al sector de centro del episcopado, el cual si bien no apoy6
explicitamente a Ruckauf como si hicieron los obispos méas conservado-
res, recomendo a los cat6licos en un comunicado firmado por el presi-
dente del episcopado, Karlic, por el obispo de Azul, Emilio Bianchi di
Carcano, por el arzobispo de Rosario, Eduardo Miras, y por el obispo
auxiliar de Buenos Aires, José Luis Mollaghan, votar por los candidatos
que protejan la vida desde la concepcidn y rechacen "el crimen del abor-
to, tragedia y vergiienza de la civilizacion del siglo XX" (La Nacién, 18
de octubre de 1999). De esta manera, el sector de centro del episcopa-
do contradiciendo el acuerdo al que habian llegado los obispos en la
asamblea plenaria de la conferencia episcopal favorecia que la opinién
expresada en el comunicado se interpretase como condena a Fernandez
Meijide y fuese utilizada con fines electorales. Y de hecho, asi lo hizo
Ruckauf, quien volvi6 a colocar el tema del aborto en el centro de la
campana electoral al acusar a la candidata de la Alianza de abortista,
anticristiana y atea y que por esa actitud la inmensa mayoria de los
obispos, sacerdotes y pastores lo apoyaban a él.

La ruptura del acuerdo al que habian llegado los obispos por el sector de
centro del episcopado se debi¢ a la presion que sufrié por parte de los
obispos més conservadores y principalmente, a la desconfianza que le
generaban algunos sectores de la Alianza entre otras cuestiones por la
del aborto, al estar conformada por una agrupacion, el Frepaso, integra-
da por algunos miembros que apoyaban la despenalizacion del aborto
como Ferndndez Meijide y el socialista Alfredo Bravo, y por un partido
de tradicion laicista, la Union Civica Radical. Por eso, si bien el sector
de centro del episcopado no veia en forma negativa el triunfo electoral
de De la Rua porque su postura antiabortista le garantizaba que el abor-
to no seria despenalizado si fuese electo presidente, le generaba recelo
un triunfo de Fernandez Meijide como gobernadora de la provincia de
Buenos Aires. De ahi que con ese comunicado implicitamente Ilamase a
no votarla.
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Por eso, s6lo los obispos mas progresistas del episcopado condenaron la
utilizacién oportunista con fines electorales realizada por Ruckauf de la
cuestioén del aborto. Los obispos Jorge Novak, Miguel Hesayne, Pedro
Olmedo y Rafael Rey sefialaron en una solicitada, que también firmaron
los rabinos Daniel Goldman y Mario Rojzman, el presidente de la Dele-
gacién de Asociaciones Israelitas Argentinas Rogelio Cichowolsky, la
hermana Marta Pelloni, los sacerdotes Luis Farinello y Hugo Mugica 'y
el premio Nobel de la Paz Adolfo Pérez Esquivel, que les preocupaba
que se usara la religion para "atacar a candidatos o manipular el espiritu
religioso del pueblo™ ya que "temas tan delicados relacionados con la fe
y lamoral deben tratarse de forma adecuada y en los niveles correspon-
dientes y no utilizarlos como meros instrumentos™ (La Nacion, 21 de
octubre de 1999). El obispo de Santiago del Estero, Juan Carlos
Maccarone, sefial6 que como religioso no le puede imponer un candida-
to a un fiel y lamento que se haya tratado de incorporar el aborto como
tema de campafia. Y monsefior Justo Laguna pidié a Ruckauf y Meijide
que no se insulten y llamé a no mezclar lo religioso con lo politico.

Finalmente, Ruckauf, ante las criticas recibidas de obispos y de su com-
pafiero de formula electoral, Felipe Sol4, quien se habia manifestado a
favor de la despenalizacion del aborto y habia expresado que la cuestién
del aborto "no deberia ser un tema de campafia, porque hay mucha
hipocresia™ (Pagina 12, 17 de septiembre de 1999), decidi6 eliminar esa
cuestién como tema electoral.

Las relaciones entre el gobierno de De la Ruay la jerarquia caté-
lica en torno a la cuestion del aborto

Una vez asumido presidente De la Rua, el secretario de Culto de su
gobierno, Norberto Padilla, ratificé que Argentina mantendria una linea
antiabortista como se habia prometido en la campafia electoral, pero,
tratando de diferenciarse de la gestion menemista, afirmé que no habria
alineamientos automaticos con el Vaticano como los establecidos duran-
te la presidencia de Menem. Sostuvo, por el contrario, que habria "even-
tuales coincidencias" con el Vaticano y que "el del aborto es uno de los
temas de coincidencia entre la Argentina y la Santa Sede" (Péagina 12,
26 de febrero del 2000). También asegurd que no se derogaria el Dia del
Nifio por Nacer.
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Esto ultimo generd una polémica en el seno de la Alianza, ya que cinco
diputados oficialistas (Marcela Bordenave, Alfredo Bravo, Alfredo
Villalba, Jorge Rivas y Barbara Espinola) presentaron un proyecto de
ley, que finalmente no prospero, para derogarlo y crear en su lugar el
Dia de la proteccion integral de los derechos psicofisicos de la mujer
embarazada. La autora del proyecto, Marcela Bordenave, lo justificd
sosteniendo que "el no nacido no es un ser en si mismo, sino vinculado a
una madre. Es contradictorio celebrar el Dia del Nonato cuando en el
pais se mueren 55 nifios por dia de 1 a 5 afios por desnutricion y miseria”
y que "ni siquiera respeta al Cédigo Penal, que permite el aborto cuando
se trata de una mujer demente o idiota o cuando el embarazo es produc-
to de una violacion" (Pagina 12, 24 de marzo del 2000). Por su parte, uno
de sus comparfieros de bancada que apoyaba el proyecto, Jorge Rivas,
sefialé que estaba "en contra de la celebracion porque implica una con-
dena a la mujer que por alguna razén decide interrumpir un embarazo.
La mujer debe tener autonomia para decidir sobre su cuerpo” (Pagina
12, 24 de marzo del 2000). También se expresaron a favor de la deroga-
cion del Dia del Nifio por Nacer otras voces de la Alianza como Elisa
Carrid, quien manifest6 que "Ese decreto debe derogarse, estoy absolu-
tamente en contra de la utilizacion demagodgica de estos temas", y la
entonces titular del Consejo Nacional de la Mujer, Carmen Storani, quien
sostuvo que la celebracion fue "un alineamiento que tuvo Menem con el
Vaticano absolutamente fundamentalista e hipdcrita” (Pagina 12, 24 de
marzo del 2000).

El gobierno de De la Rua sufrid la presion del episcopado y de mujeres
politicas de la Alianza junto con organizaciones no gubernamentales de-
dicadas a promover los derechos de la mujer, para definir la postura que
llevaria el pais a la Conferencia 2000 de la Mujer, impulsada por la Or-
ganizacion de las Naciones Unidas. Por parte del primero, la Conferen-
cia Episcopal Argentina publicé el 30 de mayo del 2000 un documento
titulado Jesucristo, Sefior de la Historia, en el que se recordaba que
"toda vida humana debe ser considerada sagrada e inviolable (...) desde
su concepcion hasta su muerte natural™ ya que "Los seres humanos
tenemos un origen comun. Todos hemos sido creados por el Padre, el
Hijo y el Espiritu Santo. Dios esta al comienzo de la vida de cada varon
y mujer. (...) En el principio de cada uno de nosotros esta la iniciativa
divina, libre y gratuita. Hemos sido pensados y queridos por EI" (Confe-
rencia Episcopal Argentina, 2000). De esta manera, se expresaba la
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condena del aborto por tratarse de una oposicion al designio divino que
crea toda vida humana.

Por parte de sectores de la Alianza en conjuncion con organizaciones no
gubernamentales, al enterarse éstos que De la Rla tenia la intencion de
mantener la misma alineacion con el Vaticano que tuvo la gestion
menemista que incluia la sobreactuacién para condenar el aborto y que
por eso, la delegacion argentina en la conferencia estaria encabezada
por un jurista de estrecha vinculacién con el Vaticano, el secretario de
Relaciones Exteriores, Enrique Candiotti, comenzaron una campafia de
presion sobre el gobierno, liderados por la titular del Consejo Nacional
de la Mujer, Carmen Storani, para suavizar esa posicion. Por eso, plan-
teaban que

Nos preocupa que se sigan negando los derechos humanos de las muje-
res y se frustren asi las expectativas de que este gobierno cambie las
posturas intolerantes que adopto en el pasado nuestro pais. Esta posi-
cion impacta directamente en la vida cotidiana de las mujeres argenti-
nas, afectadas por la morbi-mortalidad materno-infantil (Pagina 12, 3 de
junio del 2000).

De esta manera, pedian un cambio en la posicion gubernamental entre
otras cuestiones por la cantidad de mujeres pobres que se mueren en el
pais por realizarse abortos clandestinos. Por eso, llamaban la atencién
sobre "la relevancia de garantizar la proteccion de los derechos huma-
nos de las mujeres, incluidos los derechos sexuales y reproductivos”
(Pagina 12, 6 de junio del 2000).

Finalmente, en la Conferencia 2000 de la Mujer, la delegacion oficial de
la Argentina no mostré un alineamiento automatico con el Vaticano como
el realizado por Menem durante su gobierno, aunque ratificé en conso-
nancia con la Santa Sede el compromiso del pais con "la defensa de toda
vida humana desde la concepcidn hasta su término natural” (Pagina 12,
9 de junio del 2000). En efecto, mantuvo una actitud casi pasiva cuando
en las reuniones cerradas los paises islamicos, el Vaticano y Nicaragua
condenaban apasionadamente el aborto e incluso Enrique Candiotti re-
conocid en su discurso que "la proteccion de los derechos humanos de
las mujeres incluye los derechos sexuales y reproductivos” (Clarin, 9 de
junio del 2000). De esta forma, contrariamente a la posicion vaticana se
reconocia el derecho de las personas a tener control sobre las cuestio-
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nes relativas a su sexualidad, como el nimero y el intervalo entre los
hijos que se desean tener. Claramente, la posicion que finalmente llevé
la delegacion gubernamental fue resultado de la negociacion ante la pre-
sion sufrida por el gobierno tanto por parte de la jerarquia de la Iglesia
Catdlica como de los sectores mas progresistas de la Alianza. En efec-
to, en el compromiso de defender la vida humana desde la concepcién
se expresa la postura de De la Ria en consonancia con la jerarquia
catolica, mientras que el reconocimiento de la defensa de los derechos
sexuales y reproductivos de las mujeres es la voz de los sectores pro-
gresistas de laAlianza. Asi lo reconoci6 la entonces diputada de la Alianza,
Marcela Bordenave, quien pertenecia a este Gltimo sector:

Aunque en cierta forma es contradictorio, el mensaje significa un triunfo
para el movimiento de mujeres. La posicion que llevaba la Cancilleria
estaba completamente alineada con el Vaticano. La mencion de los de-
rechos sexuales y reproductivos como derechos humanos es un gran
cambio. El gobierno anterior nunca los acepté como tales. La delega-
cién argentina ahora habl6 de garantizarlos. Es un paso importante. (...)
Digo que es contradictorio porque volvieron a mencionar la ‘defensa de
la vida humana desde la concepcién hasta su término natural’, en conso-
nancia con la Santa Sede. Esa frase significa una forma sorda de apun-
tar a penalizar moralmente a las mujeres que silenciosamente se hacen
aborto (Pagina 12, 9 de junio del 2000).

El impulso dado por este sector mas progresista en el seno de la Alianza
a la derogacion del Dia del Nifio por Nacer, al no alineamiento con el
Vaticano en los foros internacionales e incluso a la despenalizacion del
aborto por parte de una fraccion de este sector, que logré que el gobier-
no de De la Ria moderase la politica antiabortista de Menem que apo-
yaba el Vaticano y la mayoria del episcopado local, favorecié un cambio
en la relacion de esta mayoria del episcopado con el gobierno por la
cuestion social en comparacion con la mantenida con el gobierno
menemista. En efecto, favorecid que sus cuestionamientos por la situa-
cion econdmico-social fueran mucho mas profundos y concretos que
durante la segunda presidencia de Menem en el caso del sector de cen-
tro del episcopado y que no los silenciaran los obispos mas conservado-
res como lo habian hecho durante el gobierno menemista. Por eso, en el
documento que emitié la Conferencia Episcopal Argentina en noviem-
bre del 2000, titulado Afrontar con grandeza nuestra situacion actual, se
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afirma que "Esta crisis no es s6lo un problema estadistico. Tiene nom-
bres, apellidos, espiritus, rostros. Y lamentablemente a los excluidos ya
los contamos por centenares de miles. Acostumbrarnos a vivir en un
mundo de excluidos y sin equidad social es una grave falta moral que
deteriora la dignidad del hombre y compromete la armoniay la paz so-
cial" (Pagina 12, 12 de noviembre del 2000).

También la moderacion de la politica antiabortista menemista por el go-
bierno de De la Ria por las iniciativas del sector mas progresista de la
Alianza favoreci6 una modificacion de la relacion del Vaticano con éste
por la cuestion social, la cual se manifesté en la visita realizada por De la
Rua a Juan Pablo Il en abril del 2001. Esta visita tenia para el gobierno
el mismo objetivo oportunista que habian tenido los reiterados viajes de
Menem al Vaticano: proyectar la imagen de que se cuenta con su apo-
yo. Asi lo expresé el entonces gobernador de Rio Negro, Pablo Verani,
miembro de la comitiva que acompafi6 a De la Rla: "Nos vendria muy
bien la bendicidn del Papa™ (Pagina 12, 5 de abril del 2001). Por eso, De
la Rla se pronuncié contra el aborto en una conferencia ante cardena-
les y obispos que brind6 en la Pontificia Universidad Gregoriana antes
de ver al Papa, en la que recordd que "aln en el mundo que llamamos
desarrollado encontramos este menosprecio de derechos fundamenta-
les cuando se legitima el aborto, la manipulacion genética y la xenofo-
bia" (La Nacién, 5 de abril del 2001), y en el documento entregado a
Juan Pablo 11, en el que afirmé que "Los argentinos defendemos la vida,
la dignidad del ser humano en cada momento de su existencia. Nuestra
voz se une vehementemente a la de Vuestra Santidad cuando intercede
por los mas desprotegidos, los nifios por nacer..." (La Nacién, 6 de abril
del 2001). Por su parte, en el documento entregado por el Papa a De la
Rua se destaca la posicion antiabortista gubernamental:

Frente a una concepcion ampliamente difundida que con frecuencia pri-
vilegia actitudes egoistas poco respetuosas con los principios que prote-
gen el primer fundamental derecho humano, el derecho a la vida, es de
justicia reconocer la clarividente y humanista vision de paises soberanos
como el suyo, ejemplo de posturas en consonancia con el derecho natu-
ral (Pagina 12, 6 de abril del 2001).

Sin embargo, favorecido por la moderacion de la politica antiabortista se
cuestiona la situacién econémico-social que vivia el pais en consonancia
con los cuestionamientos que efectuaba el episcopado local, a diferen-
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cia de las tres visitas realizadas por Menem entre 1997 y 1999 en las
que esas criticas habian sido silenciadas: "urgen medidas orientadas a
crear un clima de equidad social, para favorecer una mayor justicia
distributiva y una mayor participacién en los recursos del pais" (Pagina
12, 6 de abril del 2001). Consideramos que estas criticas fueron posibles
porque la gran mayoria del episcopado local no tenian interés en ejercer
su influencia en el Vaticano para evitar cuestionamientos por la situa-
cién econdmico-social que vivia el pais y dado que desde el Vaticano
tampoco tenian motivo para silenciarlas dado que el gobierno de De la
Rua no se ocupaba tan correctamente como Menem de la cuestion del
aborto.

Algunas reflexiones finales

Hemos visto que tanto Juan Pablo 1l como la mayoria del episcopado
argentino consideraban al aborto como el mayor mal que afecta a la
humanidad en la actualidad porque, dado que existe un ser humano des-
de el momento de la fecundacion del 6vulo por el espermatozoide segin
la jerarquia cat6lica, las mujeres que abortan asesinan a miles de perso-
nas por afio. De ahi que el Papa, por ejemplo, comparase la lucha contra
el aborto con la lucha contra la esclavitud desarrollada en Estados Uni-
dos en el siglo XIX. Por eso, el gobierno de Menem, al establecer una
politica antiabortista de alineamiento automatico con el Vaticano en los
foros internacionales, de participacion en eventos organizados por la
Santa Sede de oposicién al aborto y de establecimiento de un dia de
homenaje al "nifio por nacer”, se ganaba el apoyo de la mayoria de la
jerarquia catolica vaticana y episcopal y lograba silenciar las criticas por
la situacion economo-social que vivia el pais o por lo menos, moderarlas
en el caso del sector hegemonico del episcopado. Por lo tanto, para la
jerarquia catolica vaticana y para la mayoria del episcopado local no
importaba que la politica econdmica menemista favoreciese el asesinato
social de 55 chicos por dia’ porque Menem cumplia con lo central, que
era oponerse a la despenalizacion del aborto. Por eso, seglin su punto de
vista Menem era el paladin de los derechos humanos y por consiguiente,
merecedor de ser premiado. De esta manera se favorecia que el poder
politico emplease la cuestion del aborto hipécrita y oportunistamente
para ganarse el apoyo de la jerarquia catélica.
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Por el contrario, el gobierno de De la Rda, al haber logrado su sector
mas progresista moderar la politica antiabortista menemista, no se esta-
ba ocupando tan correctamente del mayor mal que afecta a la humani-
dad en la actualidad segun la jerarquia catélica y por consiguiente, se lo
podia criticar por la situacion social que vivia el pais 0 como en el caso
del sector hegemdnico del episcopado, se podia profundizar y concreti-
zar estas criticas en comparacion a las que se le realizaban al gobierno
de Menem. Esto muestra que la actitud que la mayoria de la jerarquia
cat6lica adoptaria con un gobierno que fuese mucho mas alla que el
gobierno de De la Rua y despenalizara el aborto, seria de oposicion,
incluso si tal gobierno redujese, a diferencia del gobierno menemista, las
desigualdades sociales.

Por lo tanto, la concepcién religiosa de la jerarquia catélica sobre el
aborto constituye una teologia de dominacién que expresa a los sectores
dominantes de la sociedad. En este sentido, no podemos dejar de notar
la similitud entre el tipo de religiosidad impulsada por el Vaticano y la
mayoria del episcopado local, y la criticada por JesUs de Nazareth en el
siglo 1 d.C. En efecto, JesUs cuestionaba una religion que consideraba
que Dios ya habia prefijado un orden natural en la realidad y que por
consiguiente, los seres humanos tenian que someterse a ese orden de
cosas cuidandose de no introducir una anomalia en €l. Por lo tanto, en
esta concepcion el Gnico protagonista de la historia es Dios, siendo redu-
cido el humano a cumplir las leyes de ese orden divino. Por eso, en este
tipo de religion lo central consiste en adorar a Dios a través de un tem-
plo, de ritos, de sacrificios y de oraciones, que constituyen las formas de
cumplir con las leyes de ese orden divino ya prefijado y por tanto, de
evitar introducir una anomalia en él

En cambio, segun Jesus Dios no era una realidad separada del mundo
que actuaba en forma independiente de las personas sino que se encon-
traba en el ser humano y actuaba junto y con el pueblo. Por eso, cuestio-
no la separacion que hacia esa religion entre Dios y el ser humano pos-
tulando a Dios como el Gnico protagonista de la historia, al sostener,
frente a la creencia de que sélo Dios podia perdonar pecados, que "el
Hijo del hombre [es decir, los seres humanos] tiene sobre la tierra el
poder de perdonar los pecados™ (Marcos 2, 10). De esta manera, Jesus
reivindicaba la capacidad de los humanos para intervenir en la realidad
creativamente.
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Ademas, Jesus percibia que ese supuesto orden natural que habia sido
establecido por Dios en forma independiente del ser humano en realidad
contradecia las verdaderas leyes de la naturaleza. Por eso, rechazaba la
distincion entre alimentos puros consagrados por Dios para que sirvie-
sen de comida para las personas y alimentos impuros que Dios prohibia
comer ya que manchaban al ser humano, al sostener que "nada de lo
que entra de afuera en el hombre puede mancharlo, porque eso no va al
corazén sino al vientre, y después se elimina en lugares retirados™ (Mar-
cos 7, 18-19). Como vemos, JesUs cuestiona ese supuesto orden natural
creado por Dios segun el cual habia alimentos puros e impuros obser-
vando la naturaleza y explicando el proceso fisiol6gico de la alimenta-
cién que contradecia ese orden.

Jesus también percibia que las normas que las personas tenian que cum-
plir para no introducir una anomalia en ese orden supuestamente creado
por Dios sometian y aplastaban al ser humano siendo causantes de su
mortificacion e infelicidad. Por eso, rechazaba la ley del sdbado, segin
la cual dicho dia estaba consagrado a Dios y por consiguiente, no estaba
permitido realizar ningln trabajo, si su observancia implicaba ir en con-
tra de la salud o de la vida de las personas prohibiendo por ejemplo
arrancar espigas si se tiene hambre o curar a un enfermo. Por ello,
contra los que defendian tales prohibiciones, Jesis argumentaba:

¢Ustedes no han leido nunca lo que hizo David, cuando él y sus compa-
fieros se vieron obligados por el hambre, cdmo entr6 en la Casa de Dios,
en el tiempo del Sumo Sacerdote Abiatar, y comid y dio a sus compafieros
los panes de la ofrenda, que s6lo pueden comer los sacerdotes? (...)
¢ Esta permitido en sdbado hacer el bien o el mal, salvar una vida o perder-
la? (Marcos, 2, 25-26; 3, 4).

De esta manera, JesUs plantea que no hay ley, por divina que se consi-
dere, que deba ser observada si ello implica ir en contra del bienestar de
los seres humanos. De ahi, que concluya que "EI sdbado ha sido hecho
para el hombre, y no el hombre para el sdbado” (Marcos, 2, 27).

Jesus consideraba que el tipo de religion que él cuestionaba que centra-
ba su religiosidad en la observancia de este tipo de normas rituales ser-
via para legitimar las desigualdades sociales ya que los sectores domi-
nantes, cumpliendo tales leyes y preceptos, podian presentarse a si mis-
mos como religiosos, es decir, como obedientes a los mandamientos de
Dios, sin tener la necesidad de practicar el amor al préjimo como a uno
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mismo. Por eso, Jesus advertia al pueblo sobre los sectores dominantes
que para justificar sus practicas de injusticia social le daban ese uso a la
religion cuestionandoles que "Devoran las casas de las viudas y se am-
paran con largas oraciones" (Marcos, 12,40). De ahi, que Jesus los acu-
sara de ser "hipdcritas, que limpian por fuera la copay el plato, mientras
que por dentro estan llenos de codicia y desenfreno” (Mateo, 23, 25) y
de ser "hipdcritas, que parecen sepulcros blanqueados: hermosos por
fuera, pero por dentro llenos de huesos de muertos y de podredumbre
(...) por fuera parecen justos delante de los hombres, pero por dentro
estan llenos de hipocresia y de iniquidad” (Mateo 23, 27-28).

De esta manera, JesUs retomaba la critica de los profetas del pueblo
hebreo, quienes siempre se opusieron a las concepciones religiosas que
legitimaban la injusticia social. En efecto, afirma el profeta Isaias:

Jefes de Sodoma, escuchen la palabra de Yahvé; pueblo de Gomorra,
escuchen la orden de nuestro Dios: ¢de qué me sirve la multitud de sus
sacrificios? Ya estoy saciado de sus animales, de las grasas de sus carne-
ros y de sus terneros. En realidad, no me gusta la sangre, sea de ovejas o
de vacas, 0 de machos cabrios. Cuando vienen a presentarse delante de
mi, ¢quién se lo ha pedido? ;Por qué vienen a profanar mi templo? Déjen-
se de traerme ofrendas indtiles; jel incienso me causa horror! Lunas
nuevas, sabados, reuniones, jya no soporto mas sacrificios ni fiestas!
Odio sus lunas nuevas y sus solemnidades, se me han vuelto un peso y
estoy cansado de tolerarlas. Cuando rezan, con las manos extendidas,
aparto mis 0jos para no verlos; aunque multipliquen sus plegarias, no las
escucho, porque hay sangre en sus manos. jLavense, purifiquense! Ale-
jen de mis ojos sus malas acciones, dejen de hacer el mal, y aprendan a
hacer el bien. Busquen la justicia, den sus derechos al oprimido, hagan
justicia al huérfano y defiendan a la viuda. (Isafas, 1, 10-17)Lo mismo
plantea el profeta Jeremias:

Asi habla Yahvé de los ejércitos, el Dios de Israel: ‘Afadan, ustedes, no
mas los holocaustos a los sacrificios y coman después la carne. Que
cuando yo saqué a sus padres de Egipto no les hablé ni les ordené nada
referente a sacrificios y holocaustos. Lo que les mandé, mas bien, fue
esto: Escuchen mi voz, y yo seré su Dios y ustedes seran mi pueblo.
Caminen por el camino que siempre les indiqué para que siempre les vaya
bien. Pero ellos no me escucharon ni me hicieron caso, sino que siguie-
ron la inclinacion de su corazon malvado, me dieron la espalda y me
voltearon la cara (Jeremias, 7, 21-24).

Y el profeta Oseas:
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Escuchen esto, sacerdotes, estén atentos los jefes de Israel, presten
atencion los de la casa del rey. Ustedes van a ser juzgados pues han sido
como un lazo de cazador en Masfa y como una red tendida en el Tabor
(...) Porque yo quiero amor, no sacrificios, y conocimiento de Dios, mas
que victimas consumidas por el fuego (Oseas, 5,1; 6, 6).

De la misma manera, Jesus desvalorizaba los deberes religiosos en la
medida en que se encontraran separados del amor al préjimo como a
uno mismo. Esto se percibe en primer lugar en el pasaje del Evangelio
de Marcos en el que polemizando con sectores dominantes que reivindi-
caban el tipo de religiosidad que él cuestionaba, Jesus les decia:

Por mantenerse fieles a su tradicion, ustedes descartan tranquilamente el
mandamiento de Dios. Porque Moisés dijo: Honra a tu padre y a tu madre
(...) En cambio, ustedes afirman: ‘Si alguien dice a su padre 0 a su madre:
Declaro corban — es decir, ofrenda sagrada — todo aquello con lo que
podria ayudarte...”. En ese caso, le permiten no hacer mas nada por su
padre o por su madre. Asi anulan la palabra de Dios por la tradicién que
ustedes mismos se han transmitido (Marcos, 7, 9-13).

Como vemos, Jesus rechaza el deber religioso de consagrar los propios
bienes como ofrenda a Dios en la medida en que ello supone no poder
ayudar econdmicamente més al padre o a la madre. En segundo lugar, se
percibe en la parabola del buen samaritano®, en la que Jesus aprueba a un
samaritano que atiende a un hombre que habia sido robado y dejado
moribundo por unos bandidos, y desaprueba a un sacerdote y un levita,
a pesar de ser més religiosos por cumplir con las obligaciones rituales,
por haber seguido de largo sin ayudarlo. Y en tercer lugar, se percibe en
la aprobacion por parte de Jesus del comentario de un escriba que sostu-
vo que amar a Dios "con todo el corazén, con toda la inteligencia y con
todas las fuerzas, y amar al préjimo como a si mismo, vale méas que todos
los holocaustos y sacrificios" (Marcos 12, 33-34).

La concepcidn sobre el aborto de la jerarquia catélica, como afirmamaos,
presenta muchas similitudes con esta concepcion religiosa que rechaza-
ba Jesus. En efecto, de la misma manera que esta Ultima, aquélla ha
separado a Dios del ser humano constituyendo al primero como el Unico
protagonista de la historia ya que, como hemos visto, Juan Pablo 11 con-
sideraba en la enciclica Evangelium vitae que detras de toda vida huma-
na se encuentra la voluntad divina y por consiguiente, el ser humano no
puede interrumpir el proceso de desarrollo de dicha vida porque de ha-
cerlo desobedeceria a Dios. Por lo tanto, no plantea una accién manco-
munada entre Dios y el ser humano en la que ambos participan en la
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creacion de la vida humana sino una accién independiente de Dios como
realidad separada del mundo sin tener en cuenta la voluntad humana y
su capacidad creativa. Se trata en consecuencia del mismo Dios autori-
tario con el que polemizaba Jesus que habia establecido un orden natural
al que las personas se tenian que someter.

Hemos visto también que segun la jerarquia catdlica existe un ser huma-
no desde el momento de la concepcion, motivo por el cual todo aborto en
cualquier momento del embarazo constituye un asesinato. Juan Pablo 11
trataba de fundamentar cientificamente esta afirmacién en la enciclica
Evangelium vitae expresando que la genética moderna muestra "que
desde el primer instante se encuentra fijado el programa de lo que sera
ese viviente: una persona, un individuo con sus caracteristicas ya bien
determinadas. Con la fecundacion inicia la aventura de una vida huma-
na, cuyas principales capacidades requieren un tiempo para desarrollar-
se y poder actuar" (Juan Pablo 11, 1995). Ahora bien, esta afirmacion de
Juan Pablo Il siguiendo correctamente a la genética moderna prueba lo
contrario a lo defendido por la jerarquia cat6lica porque sostiene que
con la fecundacion se encuentra fijado el programa genético de lo que
seré esa persona, pero no se encuentra el ser humano mismo porque,
como reconoce el antecesor de Benedicto XVI, a partir de dicho mo-
mento se requiere un tiempo para que sus principales capacidades se
desarrollen y comiencen a actuar. Por consiguiente, si las capacidades
humanas no se encuentran desarrolladas desde el momento de la con-
cepcion, no existe un ser humano desde dicho momento. Lo que existe a
partir de la fecundacion es el codigo genético de lo que sera una perso-
na, que no es lo mismo que la persona misma. En efecto, un ser humano
se caracteriza por tener una conciencia que puede sufrir y que puede
tener la voluntad de querer vivir, y dicha conciencia surge mediante el
desarrollo del cerebro. Tiene que considerarse entonces la existencia de
un ser humano desde el momento en que se constituye el cerebro. Asi lo
afirma el te6logo catélico Eugen Drewermann:

el plazo de la decision en el problema del aborto s6lo deberia vencer
cuando el cerebro del feto esté tan conformado que sean posible las
primeras reacciones ante el dolor y el miedo. En suma: quien aborta un
feto (...) [antes de que se forme el cerebro] no mata a ningln “nifio’. Por
€s0 ninguna mujer que aborta asi es una asesina (Pagina 12, 13 de marzo
de 1999).
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Por lo tanto, el planteo de la jerarquia catolica que sostiene que desde el
momento de la concepcion existe un ser humano cae paradéjicamente,
teniendo en cuenta que pretende ser una concepcidn espiritual, en el
mas crudo y vulgar materialismo biologicista porque confunde al ser
humano con un cddigo genético y lo reduce a éste al quitarle al ser
humano la caracteristica que lo hace especificamente humano, la con-
ciencia. Como vemos, de la misma manera que el tipo de religiosidad
que criticaba JesUs que contradecia las leyes de la naturaleza, el planteo
religioso de la jerarquia catdlica sobre el aborto contradice los conoci-
mientos de las ciencias naturales que poseemos sobre el ser humano.
La misma contradiccién presenta la argumentacion teoldgica que Juan
Pablo Il emplea para justificar la existencia de una persona desde el
momento de la concepcion, segun la cual Dios introduce desde dicho
momento un alma inmortal portadora de las facultades espirituales pro-
pias del ser humano. Por el contrario, la ciencia establece que hasta los
primeros tres meses el embrion no ha desarrollado el sustrato bioldgico
de la conciencia, motivo por el cual carece de ésta:

Los avances cientificos sobre el desarrollo del embrién y la fisiologia del
embarazo, asi como la neurobiologia, nos dan informacién importante
para establecer en qué etapa del desarrollo embrionario se puede decir
que el embrién ha adquirido las caracteristicas definitorias del ser huma-
no y la base neurofisioldgica necesaria para atribuirle estados mentales.
A las 12 semanas el desarrollo del cerebro esta apenas en sus etapas
iniciales y no se ha desarrollado la corteza cerebral ni las conexiones
neurofisiolégicas indispensables para que podamos atribuir sensacio-
nes y conciencia al embrién. Aquello que le da valor a su vida y que lo
convierte en persona aparece posteriormente en el embarazo (Ortiz Millan,
2008).

Habiamos visto también que JesUs percibia que la religion con la que
polemizaba planteaba normas rituales que aplastaban a las personas pro-
moviendo que éstas se mortifiquen y actden en contra de su bienestar.
El mismo efecto produce la concepcion de la jerarquia catdlica sobre el
aborto ya que promueve a las mujeres a mantener el embarazo a pesar
que no quieran y/o no puedan ser madres, e incluso en caso de que
exista el peligro de que de continuarlo no sobrevivan ni la mujer embara-
zada ni el feto que porta en su seno. Se trata en consecuencia del mismo
Dios egoista con intereses propios con el que polemizaba Jesus porque
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exigia a los seres humanos el cumplimiento de leyes que iban en contra
del bienestar de las personas®.

Por ultimo, asi como la religiosidad que criticaba Jesus legitimaba la
injusticia social de los sectores dominantes, la concepcion sobre el abor-
to de la jerarquia catdlica cumple la misma funcién. En efecto, al plan-
tear la jerarquia catdlica que existe un ser humano desde el momento de
la fecundacion del 6vulo por el espermatozoide y, en consecuencia, al
postular al aborto como el mayor problema de la humanidad en la actua-
lidad dado que las mujeres que abortan asesinan a miles de personas por
afio, legitima a los poderes politicos, como el gobierno menemista, que
representan a los sectores dominantes, permitiendo que éstos se desen-
tiendan de las condiciones econémico-sociales de miseria y desocupa-
cién de amplios sectores de la poblacion producidas por sus practicas de
injusticia social y se presenten como obedientes a Dios y como paladi-
nes de los derechos humanos por oponerse al aborto. En cambio, Jesus,
dado que expresaba a los sectores dominados y rechazaba toda concep-
cidn teoldgica que legitimase la injusticia social al separar el amor a Dios
del amor al préjimo como a uno mismo, es decir, la cuestion religiosa de
la cuestidn social, se oponia al egoismo y la hipocresia de los sectores
dominantes:

jay de ustedes los ricos, porque ya tienen su consuelo! jAy de ustedes,
los que ahora estan satisfechos, porque tendran hambre! jAy de uste-
des, los que ahorarien, porque conoceran la afliccion y las lagrimas! j Ay
de ustedes cuando todos los elogien! De la misma manera los padres de
ellos trataban a los falsos profetas! Pero yo les digo a ustedes que me
escuchan: Amen a sus enemigos, hagan el bien a los que los odian. (...) Si
aman a aquéllos que los aman, ¢qué mérito tienen? Porque hasta los
pecadores aman a aquéllos que los aman. Si hacen el bien a aquéllos que
se lo hacen a ustedes, ¢qué mérito tienen? Eso lo hacen también los
pecadores. Y si prestan a aquéllos de quienes esperan recibir, ;qué méri-
to tienen? También los pecadores prestan a los pecadores, para recibir de
ellos lo mismo. Amen a sus enemigos, hagan el bieny presten sin esperar
nada en cambio. Entonces la recompensa de ustedes sera grande y seran
hijos del Altisimo, porque €l es bueno con los desagradecidos y los
malos (...) Ningun servidor puede servir a dos sefiores, porque aborrece-
ra aunoy amaraal otro, o bien se interesara por el primero y menospre-
ciard al segundo. No se puede servir a Dios y al Dinero (Lucas 6, 24-27; 6,
32-35; 16, 13)
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Notas

! Empleamos el término "muerte materna” porque es el acordado por la
Organizacion Mundial de la Salud, pero prefeririamos utilizar otra denominacion,
como la de "muerte de mujer gestante" propuesta por Susana Checa y Martha
Rosenberg, dado que aquel término tiene una carga ideoldgica que presupone
que toda mujer embarazada es madre, no percibiendo que las mujeres que abortan
lo hacen porque no se sienten madres y no quieren serlo, y ademas, al
presuponer que en todo momento del embarazo la mujer embarazada es madre,
implica que desde el momento de la fecundacion del évulo por el espermatozoide
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ya existe un ser humano que es su hijo, por lo cual el término "muerte materna"
toma partido por una de las posturas existentes respecto del aborto.

2 Sobre el tema véase Dri, R. (1997). Proceso a la Iglesia argentina. Las
relaciones de la jerarquia eclesiastica y los gobiernos de Alfonsin y Menem.
Buenos Aires: Editorial Biblos.

% Sobre el tema véase Dri, R. (1997). Proceso a la Iglesia argentina. Las
relaciones de la jerarquia eclesiastica y los gobiernos de Alfonsin y Menem.
Buenos Aires: Editorial Biblos.

4 El entonces obispo de Moron, Justo Laguna, constituye una excepcion a esta
postura contraria al aborto y a favor de su penalizacion. A fines del 2004 ya
habiendo renunciado al obispado sostuvo en una entrevista realizada por Pagina
12 que estaba en contra del aborto, pero también en contra de la penalizacion
de las mujeres que abortan: "Yo creo que el aborto es un crimen horrible
siempre. (...) Pero de lo que yo no estoy tan seguro es de que haya que meter
presas a victimas. Pobres chicas" (Pagina 12, 5 de diciembre del 2004). En el
mismo sentido, en una entrevista que le realizd el diario Perfil en noviembre del
2005 sefiald que "habria que despenalizar el aborto en algunos casos"
(Infobae.com, 14 de noviembre de 2005).

5 Carecemos de elementos para definir si Juan Pablo Il estaba al tanto de la
situacion econémico-social de la Argentina o no, pero lo que si puede afirmarse
categéricamente es que su preocupacion por la cuestion social era meramente
instrumental ya que una de las caracteristicas centrales de su papado fue la
censura y persecucion de los te6logos de la liberacién comprometidos con los
sectores populares.

& Como ejemplo del alineamiento automatico del gobierno menemista con el
Vaticano en los foros internacionales se puede mencionar la Conferencia Mundial
de Poblacién realizada en 1994 en Egipto, en la cual una "iniciativa que proponia
reconocer el aborto como una forma de control natal estuvo a punto de ser
aprobada pese a la opinion contraria de la Iglesia Catélica. Fue la delegacién
argentina la que salié a recoger adhesiones a la posicion catolica y a sumar
votos de ‘paises amigos’ (especialmente latinoamericanos) hasta completar
algo mas de treinta adhesiones y hacer fracasar la mocién" (Pagina 12, 2 de
agosto de 1999).

"Frente a labenevolencia de la mayoria de la jerarquia cat6lica para con Menem
y la caracterizacién de las mujeres que abortan como asesinas que merecen la
pena de excomunion, es pertinente la siguiente reflexion de Friedrich Engels:
"Si un individuo produce a otro un dafio fisico tal, que el golpe le causa la
muerte, llamamos a eso homicidio; si el autor supiera, de antemano, que el dafio
vaaser mortal, llamaremos a su accion asesinato premeditado. Pero si la sociedad
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reduce a centenares de proletarios a un estado tal, que, necesariamente, caen
victimas de una muerte prematura y antinatural, de una muerte tan violenta
como la muerte por medio de la espada o de una maza; si impide a millares de
individuos las condiciones necesarias para la vida, si los coloca en un estado
en que no pueden vivir, si los constrifie con el fuerte brazo de la ley, a permanecer
en tal estado hasta la muerte, muerte que debe ser la consecuencia de ese
estado; si la sociedad sabe, y lo sabe muy bien, que esos millares de individuos
deben caer victimas de tales condiciones, y, sin embargo, deja que perdure tal
estado de cosas, ello constituye, justamente, un asesinato premeditado, como
la accion del individuo, solamente que un asesinato mas oculto, mas pérfido,
un asesinato contra el cual nadie puede defenderse, que no lo parece, porque
no se ve al autor, porque es la obra de todos y de ninguno, porque la muerte de
la victima parece natural y porque no es tanto un pecado de accién como un
pecado de omision. Pero ello no deja de ser un asesinato premeditado” (Engels,
1974).

8 La parabola del buen samaritano contada por Jesus afirma lo siguiente: "Un
hombre bajaba de Jerusalén a Jeric6 y cay6 en manos de unos ladrones, que lo
despojaron de todo, lo hirieron y se fueron, dejandolo medio muerto.
Casualmente bajaba por el mismo camino un sacerdote: lo vio y sigui6 de largo.
También pas6 por alli un levita: lo vio y siguié su camino. Pero un samaritano
que viajaba por alli, al pasar junto a él, lo vio y se conmovi6. Entonces se acercd
y vendo sus heridas, cubriéndolas con aceite y vino; después lo puso sobre su
propia montura, lo condujo a un albergue y se encargd de cuidarlo. Al dia
siguiente, sacé dos denarios y se los dio al duefio del albergue, diciéndole:
‘Cuidalo, y lo que gastes de mas, te lo pagaré al volver’™ (Lucas 10, 30-35).
Entonces JesUs le preguntd a su interlocutor cudl de los tres le parecia que se
habia comportado como préjimo del hombre asaltado y al recibir como respuesta
"El que tuvo compasion de é1", le contestd: "V, y procede ti de la misma
manera" (Lucas 10, 37).

® Aclaramos que no defendemos el derecho de la mujer embarazada a decidir
sobre su cuerpo en caso de que el embarazo se encuentre en un estado tan
avanzado que el embrion haya desarrollado ya sensaciones y conciencia, y en
caso de que no corra peligro la vida de la mujer embarazada de continuar el
embarazo, porque en ese caso, al haber desarrollado conciencia el embrién, se
trata de un ser humano.
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Carla Laguzzi, Laura Sporetti, Maria Pia Venturiello*

Iglesia y protesta social: discursoy
practica de la Conferencia
Episcopal Argentina en el periodo
1996 - 2001

Introduccion

En el presente trabajo nos proponemos plantear los avances prelimina-
res de la investigacion "lglesia y protesta social: discurso y practica de la
Conferencia Episcopal Argentina en el periodo 1996 — 2001".

Durante la segunda mitad de la década del noventa en nuestro pais, se
manifesté un aumento de las practicas de protesta social, en consonan-
cia con la acentuacion del deterioro de las condiciones de vida. En lo
referente a la Iglesia Catolica, en el afio 1996, Estanislao Karlic asumié
la presidencia de la Conferencia Episcopal Argentina (CEA), e impuls6
un cambio en la relacién con el poder politico direccionandose hacia la
formalidad institucional; en un intento de diferenciacidn de la anterior
conduccion, a cargo de Antonio Quarraccino, asociada a la connivencia
con el poder politico. Este cambio tiene lugar en un contexto
socioecondmico de aumento de la pobreza y el desempleo, a partir del
cual, se acrecientan las denuncias por la injusticia social, la corrupcién y
el deterioro moral dentro de la jerarquia catélica. Es notable el contra-
taste con la gestidn anterior, ya que en ese periodo eran mas bien silen-
ciadas.

Para poder analizar las practicas y discursos de la jerarquia de la Iglesia
Catolica, debemos tener en cuenta que la misma es una institucion de
poder, con una estructura fuertemente jerarquica y una alta capacidad
de penetracion ideoldgica en la sociedad. Los valores cristianos han sido
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difundidos en la sociedad argentina alcanzando un fuerte arraigo en su
cultura. Sin embargo, las interpretaciones teoldgicas acerca de estos
valores difieren al interior de laiglesia. Siguiendo a Rubén Dri (1996) es
posible hacer una distincién entre dos orientaciones teoldgicas que tie-
nen que ver con dos proyectos politicos contrapuestos. Por un lado, la
teologia de la liberacidon: profundamente democréatica, expresa una so-
ciedad igualitaria, antijerarquicay anti monarquica; y por el otro, la teo-
logia de la dominacion: plantea una sociedad jerarquica, autoritaria y
antidemocratica, en la cual se legitima la dominacién de unos pocos
elegidos, las jerarquias, sean religiosas 0 monarquicas, a quienes Dios
les da el poder. Pero siempre es poder entendido como dominacion,
sujecion.

En nuestro pais, a partir de 1930, la teologia de la dominacién estuvo
ligada a un proyecto de Estado que consistia en la alianza entre las
fuerzas armadas y la clpula eclesiastica. El proposito eclesiastico de
esta alianza era imponer en la sociedad civil los valores cristianos a
través de una vinculacion cefiida con el Estado. A este modelo se le dio
el nombre de catolicismo integralista, el cual, identifica "ser nacional™
con "ser catolico" y se plantea un proyecto de sociedad cristiana, abar-
cando todas las esferas de dicha sociedad. De este modo, lo anti-cat6li-
co se volvio, también, anti-nacional. Aquello considerado como diferen-
te constituia un adversario y una amenaza a los valores catélicos. Aqui,
la violencia simbolica era ejercida por medio de la imposicién de un
modo de ser nacional, Unico, fijo, no consensuado y excluyente. En con-
sonancia con esta postura se produjeron los avales a las posteriores
dictaduras militares, legitimando la violencia que se impuso. La llegada
de la democracia, en 1983, ubico a la iglesia en el lugar de oposicién al
gobierno. Desde este nuevo lugar surge la teologia de la identidad nacio-
nal que define a la democracia como estilo de vida y la fundamentaen la
idea de nacion. Es decir, le da un contenido cultural, buscando que los
valores cristianos se erijan por sobre cualquier expresién de significados
en torno de la democracia.

En este sentido, en la discusion de la Reforma Constitucional ocurrida
en 1993, la Iglesia fijaba sus posiciones en diversos temas como DDHH,
familia, educacion, propiedad privada, aborigenes, trabajo, partidos poli-
ticos, democracia, etc. y planteaba que los valores cristianos hacen a la
cultura fundante, con el objetivo de que todas las acciones humanas
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remitan en Gltima instancia a Dios. Dicha Reforma fue visualizada por
la institucion eclesiastica como la reformulacion de lo institucional en
relacion a la identidad nacional, motivo por el cual, la Iglesia no queria
estar ausente del debate y sus resultados. Asi expresan, segun refiere
Esquivel:

en nuestro pais, a las variadas culturas indigenas que preexistian, cuan-
do llegaron los europeos, se sumaron los valores cristianos que nos trajo
Espafia, los que cristalizaron una sintesis nueva que se expresé en la
organizacion nacional y quedo reflejada en la Constitucion. La cultura
comun y fundante no puede ser olvidada.......La referencia a Dios reafir-
ma nuestras raices mas hondas y da sentido a nuestro ser de Nacion, que
nacidy crecié en la fe cristiana (Esquivel, 2004:174)

Diez afios después, en 2003, todavia reciente la crisis de 2001, y ante
una situacion del pais apremiante, la CEA plantea:

La ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda el drama de nuestro
tiempo...No estamos en una época de cambios sino ante un cambio de
época que compromete seriamente la identidad de nuestra nacion. Y no
obstante el contexto negativo que ofrece la crisis mundial, asumimos el
desafio de reconstruir la nacién desde el conjunto de valores donde
nuestra cultura hunde sus cimiento®.

Asimismo, se redefine la relacion Iglesia-Estado basandose en princi-
pios de autonomia y cooperacion. Los distintos modos de concebir dicha
relacion diferiran de acuerdo al grado de entrelazamiento de dicha insti-
tucion catolica con las estructuras politicas que varian segin los distin-
tos gobiernos, como plantearemos mas adelante.

Por otra parte, la orientacion de la teologia liberadora encuentra en el
Concilio Vaticano I1 (1962-1965) una de sus maximas expresiones: es la
aceptacion de la Iglesia sacerdotal de la realidad del mundo moderno
creado a partir de la revolucion burguesa, con la idea de modernizar sus
estructuras en un contexto general de profundos cambios en todos los
niveles de la sociedad. Sentd bases para una mayor participacion de la
Iglesia en los problemas del mundo y, ademas, se interes6 en cambiar
algunos aspectos de las ceremonias religiosas, como por ejemplo, reem-
plazar el latin en la celebracion de las misas por los idiomas nacionales,
e incorporo la presencia de los obispos del llamado "tercer mundo". Esto
propici6 en Latinoamérica el contacto de las 6rdenes religiosas con las
necesidades sociales. Se dio un profundo debate acerca de las diferen-
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tes formas de interpretar la realidad y actuar en ella. Dicha teologia
cobrd un nuevo impulso con la Conferencia de Medellin de 1968: en ésta
se denunciaba la opresién del sistema capitalista sobre los pobres, criti-
caban la explotacion de los paises centrales sobre el tercer mundo y
exigian numerosas reformas politicas y sociales: sobre todo un alto com-
promiso con la realidad social, lo cual, significé "la irrupcién de lo
profético en la Iglesia sacerdotal” (Dri, 1996). Pero esta situacion se
modificd rotundamente con la asuncién del Papa Juan Pablo Il quien en
un nuevo viraje a la ortodoxia doctrinaria reemplazé a los telogos de la
liberacion por clérigos déciles y sumisos. En referencia a ésto Dri afir-
ma:

el papado de Juan Pablo Il sepult6 las ideas democraticas que impulso el
Concilio Vaticano Il al interior de la Iglesiay recuperd la obediencia como
valor fundamental....logro reestructurar una Iglesia jerarquica, monarqui-
ca, infalible, suplantando el didlogo por imposicidn....al mismo tiempo, se
dio poder a organizaciones de derecha como el Opus Dei*.-

La CEA no esta por fuera de estas disputas ideoldgicas y, por tanto, no
constituye una unidad homogénea en este aspecto. Las vinculaciones
entre la Iglesia, el Estado y la sociedad van a ser consideradas de diver-
s0s modos segun las orientaciones teoldgicas de los obispos. En el perio-
do que nos ocupa, es posible vislumbrar la existencia de varias lineas
que oscilan entre el integrismo conservador y una postura mas cercana
al catolicismo vinculado al Concilio Vaticano II.

En este contexto, el objetivo de nuestro trabajo es analizar el discurso y
préactica hegemonicos de la CEA acerca de la protesta social entre los
afios 1996 y 2001.- Més especificamente Indagar en las diversas postu-
ras de los miembros de la CEA al respecto; y explorar las relaciones que
entablan los distintos miembros del Episcopado con organizaciones so-
ciales tales como los movimientos sociales.

Partimos de las siguientes hipétesis:

1.El reposicionamiento del discurso de la CEA frente a la pobreza y la
desigualdad social, podria haberse visto impulsado por la presion que
ejerce la situacion social vivida por las bases, para mantener su legitimi-
dad frente a las mismas.

2. La CEA, ante el corrimiento del Estado, asume un rol de mediacién
frente a la protesta social aunque discursivamente sostenga lo contrario.
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Acerca de las practicas

Durante el periodo 1996-2000 podemos observar en nuestro pais un
aumento en las préacticas de movilizacion popular; en las que se produce
el desplazamiento del conflicto laboral al sector pablico junto con el in-
cremento del namero de cortes de ruta, ollas populares y huelgas de
hambre como modos de protesta. De igual forma, se observa el incre-
mento del nimero de protestas en las provincias, a la par del creciente
protagonismo de los gremios provinciales y municipales como actores
centrales del conflicto. El caracter disruptivo que poseen los cortes de
ruta como précticas de protesta popular obedece a que inscriben el re-
clamo no solo frente al Estado, sino en el espacio de lo publico, permi-
tiendo la interpelacion desde y hacia otros actores sociales que exceden
la relacion entre los manifestantes y el gobierno y, en el caso que esta-
mos analizando, abren el juego a la intervencion de la Iglesia.

En este marco, nos preguntamos cuales han sido las practicas efectua-
das por los miembros de la CEA a partir de la creciente movilizacién
popular. Debemos distinguir entre aquellos casos en los cudles la Iglesia
interviene para "apaciguar" el conflicto social de aquellas experiencias
en las que sus miembros son participes de la protesta. Entre estas Ulti-
mas podemos mencionar, entre otras: el ayuno del Obispo de Neuquén a
partir de la huelga de sacerdotes y la presencia de religiosos en la carpa
blanca de los maestros en afio 1997; en el afio 1999 el arzobispo de
Corrientes llama al paro de los docentes catélicos y acompafia las mani-
festaciones de otros sectores. Por otra parte, se manifiesta la presencia
de Obispos intentando construir espacios para resolver los conflictos,
durante el periodo estudiado, en varios episodios, como por ejemplo la
mediacion de Radrizzani en Cutral-C4, la intervencion de Primatesta a
pedido de los manifestantes ante el gobernador Mestre en la ocupacion
a la Catedral cordobeza, gestiones de los obispos Palentini- Olmedo para
evitar la represion policial a los cortes de ruta y promover la negocia-
cién, entre otros.

En relacion a las diferencias en el modo de intervencion de los integran-
tes de la Iglesia frente a la creciente conflictividad social, Oviedo
(2001:69) plantea:

También este aparato fue erosionado por la crisis. Una serie de sacerdo-
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tes, partiendo de los comedores, comenzaron a organizar a los desocupa-
dos. Adiferencia de los afios 70, cuando existia el movimiento de Curas
por el Tercer Mundo, estas iniciativas eran individuales y no tenian un
caracter organizado. Inmediatamente estos sacerdotes chocaron con la
jerarquia eclesiastica"... "La resolucion oficial de la Curia fue que la Igle-
sia no organiza a los desocupados sino que los “socorre” y que este
trabajo “caritativo” debia canalizarse a través de Caritas, es decir, la pro-
pia jerarquia eclesiastica

Hay una marcada diferencia en la relacion entre los gobiernos de distin-
tos periodos y los Obispos. Durante la segunda presidencia de Menem
va creciendo la tension entre los miembros de la CEA y el presidente
debido a las criticas que se realizaron con respecto a la cuestion social,
por tanto, el alejamiento entre ambos es cada vez mayor. Es importante
recordar lo mencionado anteriormente respecto de que, en los comien-
zos de la segunda presidencia de Menem, Karlic asume la presidencia
de la CEA produciendo un viraje en la ldgica de funcionamiento de la
jerarquia, alejandose claramente del poder politico y distanciandose de
la anterior gestion de Quarraccino, la cual, tenia un estilo personalista y
de alta exposicidn publica. Este cambio, cabe destacar, se da en un
contexto de gran deterioro socioeconémico, con un marcado aumento
de denuncias por temas relacionados con la injusticia social, desempleo,
corrupcioén y deterioro moral. Siguiendo a Esquiel (2004) este viraje sur-
ge como una estrategia de defensa institucional pero también como con-
secuencia de las demandas crecientes en la sociedad civil. A partir de
aqui predominara la idea de una Iglesia con mayor interaccion con la
sociedad en general, de donde obtendra mas fuerza que en la imagen de
poder asociada a la estrecha relacién con las muy cuestionadas estruc-
turas estatales de este periodo. El presidente De la Rua, en cambio,
solicitaa la Iglesia Catolica que intervenga en los diversos episodios de
protesta social que ocurren en distintos puntos del pais. Un ejemplo de
esto tiene lugar en General Mosconi en el afio 2000, donde De la Rua
pide a los obispos que "interpongan su mediacion para aplacar los
animos y demandar paz a todas las partes" (Pagina 12 12/05/07).
Los obispos, a partir de dicho pedido, solicitan a los vicarios del lugar
que intenten resolver el problema persona a persona, quienes efectiva-
mente intervienen en la zona del conflicto. Si bien el corte se levanta
unos dias después y solo bajo la promesa del otorgamiento de planes
trabajar, no podemos negar que los sacerdotes ocupan un lugar de
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interlocutores validos tanto para el gobierno como para los manifestan-
tes. Un episodio similar ocurre un afio después cuando luego de los
conflictos en Mosconi- Tartagal, el Obispo de Oran, Jorge Lugones,
Ilamé al Ministro de Desarrollo Social Juan Pablo Cafiero convocéndolo
a que hable con los sectores de piqueteros que estaban cortando la ruta.

Esta intervencion indicaria que el papel primordial que han de jugar los
obispos en la mayoria de los conflictos sociales del periodo es el de
mediadores entre los manifestantes y los representantes del Estado.

A raiz de estas intervenciones, Karlic, desde la presidencia de la CEA,
se niega hablar de la institucion catélica como "mediadora” en los con-
flictos sociales, manifiesta que su rol debe ser el de crear "un ambiente
el cual todos puedan expresarse con libertad”, de esta manera pos-
tula a su representantes como garantes, no mediadores (Uranga, Mayo
del 2000). Dicha postura se halla en consonancia con el rumbo que toma
la CEA a partir de que Karlic asume la presidencia en el afio 1996,
desde este lugar intenta despegar a la cupula episcopal de su cercania
con el poder presidencial impulsando la imagen de una institucion aleja-
da del poder politico y un "estilo moderado y dialoguista en el seno
de la Iglesia™ (Esquiel, 2004).

A pesar del los intentos de la CEA de distanciarse de su posicionamiento
como mediadores, Oviedo plantea, en relacidn a los hechos ocurridos en
mayo/junio de 1997 en Jujuy:

La Iglesia impuso su salida a la pueblada, tanto al gobierno (que debi6
aflojar finalmente 12.579 planes) como a los piqueteros, como lo ponia en
evidencia el hecho de que la propia Coordinadora reconocia a la Iglesia
como “sola intermediaria” en el manejo de “todos los beneficios, puestos
de trabajo, subsidios” ... El dominio politico de la Iglesia sobre la Coordi-
nadora Provincial de Piqueteros era tan marcada que su acta constitutiva
establecia que “los presentes firman de conformidad (...) rogando la pro-
teccion de Dios, fuente de toda Razén y Justicia (Oviedo, 2001:60)

Ante esta situacion nos preguntamos ¢por qué los miembros de la ctpu-
la eclesiastica son convocados tanto por manifestantes como por repre-
sentantes del gobierno para intervenir en los conflictos sociales? ;Qué
lugar ocupan en el imaginario social para ser considerados interlocutores
validos? Un elemento a tener en cuenta para comenzar a esbozar una
respuesta es el peso y la legitimidad que la Iglesia Catdlica tiene en
nuestra sociedad, tanto para la poblacion creyente como adn entre quie-
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nes no son catolicos, se manifiesta un "catolicismo cultural”. Siguiendo a
Baczko (1991) una de las funciones de los imaginarios sociales se basa
en la organizaciony control del tiempo colectivo sobre el plano simb6li-
co®. Esto se relaciona directamente con lo mencionado anteriormente
acerca de la cultura fundante asociada directamente a la idea de nacion
que postula la Iglesia Catolica y sus constantes y necesarias
reafirmaciones. Por otro lado, en este periodo, como mencionamos, la
cUpula de la Iglesia se constituye en uno de los portavoces mas fuertes
para "denunciar" la creciente desigualdad, desocupacion y exclusion
social y, la necesidad de lograr una concertacién. Conjuntamente con el
trabajo de contencion, ayuda y acompafiamiento de muchos sacerdotes
en las distintas expresiones de protesta social. En un contexto del poder
politico debilitado por la crisis, incluso con los partidos politicos de oposi-
cion cuestionados o resistidos, es decir, en una etapa de retroceso en la
legitimidad y la confianza de la que eran depositarias las instituciones
tradicionales, la Iglesia se erige como el Unico poder institucional en pie.

Diferencias entre Karlic y Primatesta

Aunque, al interior de la CEA pueden vislumbrarse durante este periodo
algunas diferencias en este punto, principalmente desde la conduccién
de la Pastoral Social. Primatesta, su presidente, ha mantenido una rela-
cién publica, manifestando su apoyo en diversas acciones realizadas por
lalinea de Moyano dentro de la CGT, esta actitud choca con la propues-
ta de la presidencia de la CEA de mantener a la Iglesia Catélica en una
posicion equidistante del poder politico y las organizaciones de la socie-
dad civil. El punto de mayor tension en este sentido se produjo en marzo
del 2000 cuando la presencia de Garcia Caliendo (Secretario de la Pas-
toral Social) como orador en un acto de la CGT es repudiada publica-
mente por el Episcopado, esta situacion termind con la presentacion de
la renuncia por parte de Garcia Caliendo.

Primatesta sostiene la necesidad de creacion de una "mesa del consen-
so", es decir, que la jerarquia de la Iglesia Catolica posibilite el surgi-
miento de un espacio para el "dialogo social" con el objetivo de generar
acuerdos sobre un modelo de pais (Pagina 12, junio del 2000), el espacio
que desde la Pastoral Social se les brind6 a representantes de sindicatos
y empresarios gener6é malestar dentro de la presidencia episcopal que
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plantean otra I6gica de intervencion. Esta puede caracterizarse como la
ambivalencia intervencién-alejamiento, autonomia y colaboracion, la
cual, puede pensarse a partir de la lucha constante de la Iglesia catdlica
en la construccién de hegemonia en la sociedad civil. En un contexto,
como mencionamos, en el cual los funcionarios y politicos en general se
encuentran desprestigiados, la Iglesia intenta alejarse de ellos pero sin
perder la oportunidad de intervencion que les permite disputar un lugar
que el Estado parece abandonar.

En este sentido podemos ver como la iglesia avanza sobre espacios que
el Estado y los politicos abandonan, planteando "respuestas” a la situa-
cién desde su estructura (Comision Episcopal, Pastoral Social, Caritas)
pero también de manera inorganica desde la base (Lenci, 2001). En una
publicacion de la CEA se plantea:

Desde ya reconocemos el testimonio de tantos sacerdotes, consagrados
y consagradas, agentes de pastoral y voluntarios que con su trabajo
cotidiano, esfuerzo y actitudes evangélicas de servicio, acompafian a
paliar la situacion actual y contribuyen a construir el Reino de Dios®

Acerca del discurso

Sianalizamos "las practicas discursivas”, de los miembros del Episcopa-
do con respecto a la protesta social dentro de este periodo observamos
dos lineas discursivas en las cuales pueden manifestarse rasgos de dis-
tintos proyectos de Iglesia y su relacion con la sociedad. Las voces que
mas fuerte se oyen dentro del Episcopado sostienen un discurso "com-
prensivo"” hacia la protesta social pero que intenta disminuir su
radicalizacion bajo el peligro de la amenaza de anarquia. Karlic, por
ejemplo, reclama que los trabajadores deben respetar el principio del
bien comln lo que hard que sean justos sus reclamos; mientras que
Bergoglio ponderd la capacidad de reclamar y protestar pero sin hacer
dafio a nadie. Esta postura se encuentra enmarcada dentro de los planteos
que realizo el Papa Juan Pablo 11 en la enciclica Centesimus Annus’,
donde postula que la Iglesia: "no pretende condenar todas y cada
una de las formas de conflictividad social (...) lo que se condena
en la lucha de clases es la idea de un conflicto que no esta limitado
por consideraciones de caracter ético o juridico (...)".
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Desde documentos emitidos desde la Conferencia Episcopal Argentina
se plantea:

A los trabajadores de todos los sectores: Les recordamos el principio del
bien comun que, respetado, hace que sean justos sus reclamos, incluso
el recurso a la huelga, pero fuera del cual éstos se convierten en injusta
agresion contra el todo social, y pueden dificultar grandemente la re-
construccion de la Argentina®".

Preocupa, también, la reiteracion de reclamos no atendidos y de huelgas
desproporcionadas, que no reparan en las injustas consecuencias sufri-
das por los més débiles: nifios, ancianos, enfermos, trabajadores. En una
sociedad donde crece la marginacion no serian de extrafiar manifesta-
ciones violentas por parte de sectores excluidos del mundo del trabajo,
que podrian degenerar en peligrosos enfrentamientos sociales®.

En una sociedad atemorizada por la imposicion de la violencia como
fantasma continuo, la apelacién al "temor" a la instauracion de la "vio-
lencia", quiere anular toda posibilidad de resistencia o disminuir los efec-
tos de lo que cuestiona la protesta. En este sentido, desde la Iglesia, se
comprende la injusticia, siempre y cuando no haya una "injusticia ma-
yor", los reclamos son justos en tanto no se genere una "violencia ma-
yor". El limite se encuentra en la definicion que se utilice de violencia.
La protesta como tal, supone la irrupcion en el espacio publico, dicha
irrupcion, como intento de modificar las condiciones sociales existentes,
lleva intrinseca la idea de violencia. Quién se apropie de la idea de vio-
lencia define como se direcciona ésta. En este sentido, siguiendo a Dri:

La meta de toda sociedad debe ser la paz, pero ésta es entendida de
diferentes maneras desde el poder de dominacion y desde los sectores
populares. Desde la dominacion la paz es siempre la de los cementerios,
la de los que aceptan la dominacion sin chistar. La paz es el orden im-
puesto desde arriba que establece que hay ganadores y perdedores,
dominadores y dominados. Estos ultimos pueden hacer sus reclamos
siempre que no molesten a los ganadores...°. (Dri, 2006:68)

Mientras que, otras voces dentro del Episcopado plantean otra posicion,
como ejemplo el Obispo Macarrone afirma "que pedir paciencia a
aquellos que tienen hambre es inmoral®. En este punto retomamos lo
planteado por Dri (2000) acerca de hacer una distincion entre la preocu-
pacion genuina de sacerdotes y obispos que anteriormente se manifes-
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taban contra el neoliberalismo y la actitud mas oficial que busca recons-
truir la hegemonia eclesiastica.

Las anteriores han sido algunas reflexiones de los primeros pasos de
esta investigacion, en el proximo periodo profundizaremos en los
interrogantes planteados a partir de la realizacion de entrevistas a dife-
rentes actores de la Iglesia Cat6lica y comenzaremos el analisis en pro-
fundidad del periodo posterior al 2001. Cabe aclarar que consideramos
pertinente utilizar como punto de inflexidn el afio 2001 dado que a raiz de
los acontecimientos acaecidos, surgen otros actores, otras formas de
protesta y por tanto el analisis de éstas se desarrollara en la segunda
parte de nuestro trabajo.
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