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Resumen
Este ensayo analiza algunos de los fundamentos éticos del desarrollo capitalista mediante una

perspectiva historico-critica, trazando su evolucién desde la caridad feudal medieval hasta las
contradicciones del crecimiento ilimitado actual. Explora cémo discursos morales han justificado
desigualdades y moldeado politicas globales, revelando tensiones entre progreso material y justicia
social. Se destacan momentos clave: la ruptura ética del siglo XIX entre utopias burguesas y
realidades proletarias, la institucionalizacion del desarrollo post-1945 como imperativo moral y la
crisis climatica como reto ético contemporaneo. Propone alternativas como el ecosocialismo y el
Buen Vivir, que privilegian la reciprocidad y la justicia intergeneracional frente al extractivismo. Su
aporte original consiste en articular ética, poder y sostenibilidad, desde un marco histérico-critico
enriquecido por una concepcién del humanismo inspirada en la Filosofia de la Liberacion, ofreciendo
una perspectiva que contribuye a los estudios sobre desarrollo y economia politica en las ciencias
sociales y las humanidades.

Palabras clave: desarrollo, ética, justicia social, sostenibilidad, humanismo critico
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ETHICS AND CAPITALIST DEVELOPMENT: A HISTORICAL-CRITICAL
PERSPECTIVE ON ITS FOUNDATIONS AND CONTRADICTIONS

Abstract
This essay analyzes some of the ethical foundations of capitalist development from a historical-

critical perspective, tracing its evolution from medieval feudal charity to the contradictions of today's
unlimited growth. It explores how moral discourses have justified inequalities and shaped global
policies, revealing tensions between material progress and social justice. Key moments are
highlighted: the 19th-century ethical rupture between bourgeois utopias and proletarian realities,
the institutionalization of post-1945 development as a moral imperative, and the climate crisis as a
contemporary ethical challenge. It proposes alternatives such as ecosocialism and Buen Vivir, which
privilege reciprocity and intergenerational justice over extractivism. Its original contribution
consists of articulating ethics, power, and sustainability from a historical-critical framework,
enriched by a conception of humanism inspired by the Philosophy of Liberation, offering a
perspective that contributes to studies on development and political economy in the social sciences
and humanities.

Key words: development, ethics, social justice, sustainability, critical humanism

1. Introduccion

Plantear el andlisis sobre la ética del desarrollo econémico no es poner en tela de
juicio las politicas o las acciones de bienestar implementadas por los Estados e
instituciones sociales y politicas, es mas bien cuestionar los propios criterios con los
que las sociedades determinan lo que es deseable, justo y bueno. Bajo este contexto,
la ética no es un sistema de reglas individuales que son abstractas y sin historia,
como en la ética aristotélica de la virtud (Aristdteles, 1967); sino un conjunto de
valores intersubjetivos que determinan las relaciones de poder, la distribucion de
los recursos y la justificacion de las desigualdades (Fraser, 2008); hasta la
justificacion sobre quién debe morir o no. Asi pues, la ética aqui analizada, se
examina (de manera general) criticamente en relacidn con los sistemas econ6micos
que han dado forma a las ideas de justicia, responsabilidad y progreso desde la Edad
Media europea hasta el capitalismo neoliberal contemporaneo. Lo que marca
distancia respecto al enfoque de Aristételes, donde la ética se reflexiona en el ethos

personal y la eudaimonia (felicidad) a traveés de virtudes abstractas.
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La relevancia de llevar a cabo este andlisis radica en un contexto global
caracterizado por la urgencia de combatir la creciente mercantilizacion de la vida,
hacer frente a la crisis climatica y luchar contra la cada vez mas extrema desigualdad
econdmica y de oportunidades. Estas contradicciones han puesto en entredicho las
narrativas tradicionales sobre el desarrollo, que tienden a simplificar la nocién de
progreso a meros indicadores econémicos, como el crecimiento sin limites del
sector industrial, la explotacién irracional de los recursos naturales (y humanos) y
el aumento desmesurado del Producto Interno Bruto (PIB), sin tener en cuenta las
restricciones que los ecosistemas imponen, la importancia de la justicia social y la
dignidad humana o la necesidad de garantizar que los modos de vida comunitarios
sean sostenibles a largo plazo ;Podria ser posible que el sistema econémico actual
continte perpetuando la exclusion en sus diversas formas? ;O es factible buscar una
conciliacién entre el avance material y la equidad social? Pero esto no es una
discusion abstracta, sino que implica recorrer los cambios éticos en la idea de
progreso: desde la caridad feudal medieval como una compleja red de control social
y salvacién divina (Mollat du Jourdin, 1998) hasta las criticas al capitalismo como
"religion secular" que sacrifica la dignidad humana al beneficio del capital

(Benjamin, 1921/2019; Hinkelammert, 2021), normalizando la explotacion.

Haciendo un pequefio recorrido interdisciplinario que entrelaza ética,
sostenibilidad, justicia y poder, el presente escrito realiza un aporte para las ciencias
sociales y humanidades en general y para los estudios sobre politicas de desarrollo
y ética en particular. Se analiza como las tensiones entre justicia social y desarrollo
material han moldeado las politicas globales, y como los discursos morales se han
empleado histéricamente para justificar las desigualdades existentes de diversas
maneras, lo que plantea una reflexion sobre las bases del desarrollo en el sistema
capitalista. Lo innovador del abordaje surge de su enfoque histérico-critico, que
permite investigar los origenes, transformaciones y rupturas histéricas de los
discursos y relaciones de poder, en didlogo con perspectivas como la historia de las

ideas y la teoria critica.

Esta tarea analitica se situa en el contexto de una corriente de pensamiento critico

que concibe la ética como un proceso dinamico y complejo, que requiere confrontar
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puntos de vista diversos y mutuamente excluyentes, y construir significados de
manera colectiva sobre lo que se juzga valioso y deseable en la sociedad actual
(Fraser, 2008). No es simplemente criticar las acciones de cada individuo, sino
también reflexionar y cuestionar los sistemas establecidos que deciden quién tiene
derecho a vivir con dignidad y quién debe cargar con las repercusiones del presunto
"progreso” social. Se trata de reconfigurar el desarrollo como la aspiraciéon de
coexistir en armonia con la naturaleza y la sociedad, poniendo a la justicia social, la

solidaridad y la sostenibilidad ecolégica en una posicion central.

En términos generales, el proposito de este ensayo es orientar la conversacion hacia
un contexto global en el que, como sefiala Mark Fisher, opera el “realismo
capitalista”: la idea de que “no solo el capitalismo es el tinico sistema politico y
econdmico viable, sino que es imposible incluso imaginar una alternativa coherente
a él” (Fisher, 2009, p. 6). Esta “atmédsfera generalizada” hace que el mercado sea
percibido como la Unica manera posible de organizar la vida social. Es necesario,
entonces, no caer en estas simplificaciones, el desarrollo ético no es meramente un
perfeccionamiento técnico, sino un proyecto politico profundo y transformador que
necesita cuestionar las estructuras establecidas que convierten la vida social,
cultural y ambiental en simples mercancias intercambiables en un mercado cada vez

mas globalizado.

Por lo tanto, el presente ensayo persigue un doble objetivo. En primer lugar, se
propone realizar un analisis histdrico-critico de los fundamentos éticos del
desarrollo capitalista, recorriendo sus transformaciones desde la caridad medieval
hasta la institucionalizacién del desarrollo en la posguerra y su posterior captura
por el paradigma neoliberal. En segundo lugar, busca examinar criticamente las
alternativas contemporaneas —como el enfoque de las capacidades, la justicia
climatica y el ecosocialismo— evaluando su potencial para superar las
contradicciones del modelo hegeménico y articular una ética del desarrollo centrada

en la dignidad humana y la sostenibilidad.
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2. Enfoque analitico

El presente trabajo adopta una perspectiva historico-critica para abordar la relaciéon
entre ética y desarrollo capitalista. Este enfoque, inspirado en la tradicion de la
historia de las ideas y en la teoria critica, se caracteriza por analizar los fendmenos
sociales y econdmicos como construcciones histdricas situadas —atravesadas por
relaciones de poder, conflictos y discursos morales que las legitiman o cuestionan—
y no solamente como entidades abstractas o eternas (Hobsbawm, 2016; Foucault,
2007). A diferencia de una historia lineal o meramente descriptiva, esta perspectiva
histérico-critica busca: (a) identificar las condiciones de emergencia de
determinadas ideas y practicas; (b) evidenciar las tensiones y contradicciones
internas de los discursos hegemonicos; y (c) rastrear las continuidades y rupturas
en la configuracién de los imaginarios morales que han dado forma al desarrollo

capitalista.

2.1. Precisiones conceptuales
Para llevar a cabo este analisis, es necesario explicitar el significado que atribuimos

a tres categorias fundamentales: ética, moral y humanismo.

Por ética entenderemos la rama de la filosofia que reflexiona de manera critica,
racional y sistematica sobre los principios, valores y fundamentos que deberian
orientar la accion humana hacia lo que se considera "bueno”, "justo" o "deseable",
mas alla de las normas particulares de cada contexto cultural o histérico (Sanchez
Vazquez, 1969). La ética no establece reglas especificas de comportamiento, pues su
tarea consiste en examinar los fundamentos de nuestras valoraciones y en indagar
sobre el “deber ser” del ser humano en sociedad, asi como sobre las condiciones que
permiten una vida digna y plena. “La ética es la teoria o ciencia del comportamiento
moral de los hombres en sociedad”, cuyo objeto lo constituyen “los actos conscientes

y voluntarios que afectan a otros, a determinados grupos sociales o a la sociedad en

su conjunto” (Sanchez Vazquez, 1969, pp. 25-26).

En contraste, la moral designa el conjunto de normas, valores, costumbres y
creencias que, de manera tacita o explicita, regulan el comportamiento de las

personas en un contexto social, cultural e historico determinado (Taylor, 1994). La

Argumentos. Revista de critica social, 2026, num. 33, abril (abr. 26 - sep. 26)

565



Instituto de Investigaciones Gino Germani
Facultad de Ciencias Sociales. Universidad de Buenos Aires
ISSN 1666-8979

moral es siempre particular, situada y contingente: depende de las tradiciones y los
valores especificos de cada comunidad. “Una descripcién de lo que seria un modo de
vida mejor o superior, en el que “mejor” y “superior” se definen no en funcién de lo
que se nos ocurre desear o necesitar, sino de ofrecer una norma de lo que
deberiamos desear” (Taylor, 1994, p. 51). En el desarrollo de este ensayo, los
discursos morales dominantes han justificado desigualdades (como la caridad
medieval o las narrativas del progreso) y corresponden precisamente a este nivel:
son conjuntos de creencias y comportamientos socialmente aceptados que justifican

y legitiman formas concretas de organizaciéon econémica y relaciones de poder.

Finalmente, para fundamentar conceptualmente nociones recurrentes en nuestro
analisis —como "dignidad humana", "deshumanizacién" o "vida digna"— asumimos
un humanismo critico inspirado en la tradicién de la Filosofia de la Liberacion
latinoamericana, particularmente en la obra de Enrique Dussel (2011; 2014). Este
humanismo se distancia de las concepciones abstractas del "hombre" propias del
liberalismo. Por el contrario, parte de una constatacion material e historica: la
existencia de millones de seres humanos concretos —los "pobres", los "oprimidos”,
las "victimas" del sistema— cuya vida y dignidad son negadas por la légica de
acumulacion capitalista. Desde esta 6ptica, la cuestion fundamental no es "el ser” en
abstracto, sino la vida humana concreta como modo de realidad y como criterio de
verdad practica. Se trata de afirmar la "produccidn, preservacién y desarrollo de la
vida humana en comunidad" como el principio ultimo desde el cual juzgar cualquier
sistema economico o politico (Dussel, 2014, p. 40). La dignidad humana, entonces,
no es un atributo metafisico, sino una condiciéon que se realiza o se niega en las
relaciones concretas de produccidn, intercambio y poder. La "deshumanizacién" no
es una pérdida abstracta, sino el proceso efectivo por el cual el sistema capitalista
convierte a las personas en meros elementos intercambiables de una maquinaria
productiva, subordinando su existencia a las necesidades del capital. Este
humanismo de la liberacién articulado al marxismo permite elaborar la critica a la
explotacion econémica con la critica a la dominacion cultural y a la destruccion de
la naturaleza y ofrece un criterio ético fundamental para evaluar los modelos de

desarrollo: un desarrollo sera éticamente aceptable en la medida en que contribuya
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a la afirmaciéon de la vida humana concreta de todos —especialmente de los

excluidos— en armonia con la naturaleza.

Es ya tiempo que se busque una fuente meta-fisica a los “Movimientos ecoldgicos”,
los “Movimientos por la paz” de Europa y Estados Unidos y a los “Movimientos de
liberacion” en el Tercer Mundo. Dicho fundamento es la vida, la vida del planeta, la
vida humana como el ser mismo que es puesto en peligro por el armamentismo del

centro y por la injusticia en la periferia (Dussel, 2011, pp. 182-183).

2.2. Justificacion de los cortes temporales
El andlisis se organiza en torno a cuatro momentos historicos clave, seleccionados
no de manera arbitraria, sino por su caracter de coyunturas ético-econdémicas

fundamentales en las que se reconfiguraron las bases morales del sistema:

1. Los cimientos teoldgicos medievales (siglos XII-XV): Este momento inicial
permite comprender el sustrato religioso y moral sobre el cual se edificé la
primera critica al feudalismo y, posteriormente, la ética del capitalismo
incipiente. La eleccion de este periodo responde a la necesidad de mostrar
como la pobreza, la caridad y la riqueza eran conceptualizadas en un orden
pre-capitalista —como una compleja red de control social y salvacién divina
(Mollat du Jourdin, 1998)—, estableciendo un contraste fundacional con las

concepciones modernas que emergeran a partir del siglo XVIII.

2. Lagran fractura del siglo XIX: Se selecciona este siglo por ser el escenario de
la consolidacion industrial del capitalismo y, simultdneamente, de la
emergencia de las criticas mas radicales a su sistema liberal de valores. Es el
momento de maxima tensién entre las promesas emancipatorias del
liberalismo —las utopias burguesas de progreso y bienestar colectivo— y las
condiciones materiales de explotaciéon del proletariado —los realismos
proletarios que revelan la hipocresia estructural del sistema (Marx, 2014;
Engels, 1845)—. En este periodo surgen, ademas, las propuestas reformistas

y revolucionarias que atin hoy interpelan el pensamiento sobre el desarrollo.
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3. Segunda posguerra y la institucionalizaciéon del desarrollo: La segunda
posguerra constituye un parteaguas porque, por primera vez, el "desarrollo”
se constituye explicitamente como un imperativo moral global. La creacion
de la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU) en 1945 y la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos en 1948 articulan un discurso que sitia
el progreso material como una obligacién ética de los Estados y la comunidad
internacional (Naciones Unidas, 1948). Este momento permite analizar la
paradoja de un discurso universalista que, sin embargo, seria rapidamente
capturado por légicas geopoliticas y econémicas (neoliberalismo, Consenso
de Washington) que reprodujeron y profundizaron las desigualdades

globales (Stiglitz, 2002; Harvey, 2007).

4. La crisis climatica y las alternativas contemporaneas (siglos XX-XXI):
Finalmente, se aborda el presente como un momento de crisis ética profunda,
donde las contradicciones del modelo de crecimiento ilimitado se vuelven
ecoldgica y socialmente insostenibles (Jackson, 2022; Hickel, 2023). De modo
que este ultimo corte temporal permite explorar las criticas emergentes
(decrecimiento, justicia climatica) y las alternativas (Buen Vivir/Sumak
Kawsay, ecosocialismo) que proponen una reinvencién radical de la relacion
entre ética, economia y naturaleza, situando la vida y la reciprocidad en el

centro del debate (Gudynas, 2011; Lowy, 2011).

Cada uno de estos momentos no es considerado como un compartimiento estanco,
sino como estratos sedimentados que se superponen y se comunican con los
precedentes, formando la compleja topografia moral del desarrollo capitalista
actual. El andlisis se nutre de una perspectiva interdisciplinaria que comprende la
economia politica, la filosofia, la historia y los estudios ambientales. Esto permite
una investigacion integral de las diversas formas en que las ideas del desarrollo han
sido moldeadas por estructuras de dominacion y como estas, a su vez, han ejercido

influencia sobre ellas.

Articulando esta perspectiva histérico-critica con las definiciones de ética, moral y

humanismo aqui expuestas, el andlisis que sigue se despliega en los cuatro
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momentos sefialados. En cada uno de ellos se examinara cémo los discursos morales
dominantes han configurado concepciones de lo humano y lo justo que, a su vez, han
legitimado formas concretas de dominaciéon econdmica y relaciones de poder. El
recorrido hara posible reconocer las continuidades y rupturas en la fundamentacién
ética del desarrollo capitalista, al mismo tiempo que pondra en primer plano las
voces y practicas surgidas desde la periferia del sistema, orientadas a la resistencia

y a la construccion de alternativas.

3. Los cimientos teoldgicos de la ética economica: De la caridad
feudal a la responsabilidad ilustrada

Tomando como referencia a Michel Mollat du Jourdin (1998), en la era medieval del
feudalismo europeo, la situacién de pobreza —entendida no solo como carencia
material, sino como una condicién social y espiritual profundamente integrada en el
orden jerarquico y religioso de la época, y muy distinta a la nocién
predominantemente econémica e individual que prevalece hoy en el capitalismo—
tenia una posicion compleja y ambivalente en el imaginario moral: se pensaba que
esta era un proposito divino que daba a los poderosos la oportunidad de redimirse
al dar limosna, pero condenaba a los pobres a asumir un rol pasivo y subordinado
en el camino hacia la salvacién eterna; los pobres tenian casi ganado el reino de los
cielos mientras no cuestionaran la causa de su pobreza. La caridad de los poderosos
no solo se entendia como un gesto de generosidad sin egoismo; ademas, era vista
como una responsabilidad espiritual y moral que garantizaba la salvacion perpetua
de quienes ejercian la filantropia. Se dira en la Biblia, en el nuevo testamento: “Pero
dad limosna de lo que tenéis, y entonces todo os sera limpio” (Lucas 11:41). En este
caso especifico, se consideraba que las personas menos afortunadas eran tanto
beneficiarias de la bondad divina como agentes dedicados a salvar a los mas ricos.
Paralelamente, como lo document6 Michel Foucault (1967), a partir de la segunda
mitad del siglo XVII se produce una transformacion radical en el tratamiento de la
marginalidad. Es decir, se empezd a distinguir con mas claridad al delincuente
"racional” del "loco". "Se sabe bien que en el siglo XVII se han creado grandes
internados”, escribe Foucault, y precisa que "el Hopital Général no es un

establecimiento médico. Es mas bien una estructura semijuridica” donde "los
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pobres, a los desocupados, a los mozos de correccional y a los insensatos"”
compartian el mismo espacio de reclusion (Foucault, 1967, pp. 38-39). La locura,
que hasta el Renacimiento habia sido "el personaje del loco como tipo social
familiar", queda ahora "reducida al silencio" y excluida (Foucault, 1967, pp. 78,127).
Este nuevo dispositivo de encierro cumplia una funcién social de asegurar el orden
de los individuos en la ciudad, de limpiar las ciudades y de afirmar "la gran idea
burguesa [...] de que la virtud es también un asunto de Estado" (Foucault, 1967, p.
57). Se pasaba asi de un sistema social fundamentado en la religién a una era
marcada por la preeminencia del control institucional y la disciplina estricta. Esta
evolucion trascendental explica en parte cémo se pas6 de un sistema social
fundamentado en la religién y el feudalismo a una era moderna, marcada por la

preeminencia del control institucional y la disciplina estricta.

Sin embargo, este acuerdo espiritual empez6 a desintegrarse a un ritmo mucho
mayor con la aparicion y el fortalecimiento de las primeras etapas del sistema
capitalista (Polanyi, 2017; Weber, 2001). Dicha desintegracién implic6 una
inversion fundamental en la relacion entre economia y sociedad, pues, como sefiala
Polanyi (2017, p. 118), en la sociedad de mercado "en lugar de que la economia esté
incrustada en las relaciones sociales, las relaciones sociales estan incrustadas en el
sistema econdmico". Este proceso de subordinacion de lo social a la logica del
mercado se vio profundizado por una transformacion en la ética y la conducta
humana, ya que, al emprender el ascetismo la transformacion del mundo, "los bienes
externos de este mundo lograron un poder creciente sobre los hombres y, al final,
un poder irresistible, como no habia sucedido nunca antes en la historia" (Weber,
2001, pp- 233-234), consolidando asi un nuevo orden donde la busqueda de bienes

materiales termin6 por dominar el espiritu que originalmente los impulsaba.

En "La riqueza de las naciones”, publicada a finales del siglo XVIII, Adam Smith
(1958) planted una ética del progreso que, lejos de ser una exaltacion del egoismo
sin limites, postulaba la existencia de un orden social virtuoso. Manifesto, contra el
sistema feudal y a favor del sistema capitalista preindustrial naciente, que la
prosperidad econ6mica solo se volvia legitima si producia un bienestar colectivo por

medio de la acumulacion de riqueza material (fundada en los valores de uso) y con

Argumentos. Revista de critica social, 2026, num. 33, abril (abr. 26 - sep. 26)

570



Instituto de Investigaciones Gino Germani
Facultad de Ciencias Sociales. Universidad de Buenos Aires
ISSN 1666-8979

la intervencidn de la “mano invisible", que garantizaba una distribucion justa de los
recursos productivos, acorde a las sefiales del mercado y al juego competitivo. No
obstante, aqui es importante hacer una aclaracion en contra de las
malinterpretaciones que hacen ver con frecuencia a Adam Smith como un defensor
del egoismo ciego y sin limites. En su célebre pasaje sobre la mano invisible, Smith
sostiene que el individuo, al buscar su propio beneficio, “es conducido por una mano
invisible a promover un fin que no entraba en sus intenciones” (Smith, 1958, p. 402).
Sin embargo, este mecanismo presuponia condiciones que el propio Smith explicit6:
un mercado de competencia perfecta y, fundamentalmente, un piso de bienestar
colectivo. Como advierte en el Libro I, “ninguna sociedad puede ser floreciente y feliz
si la mayor parte de sus miembros son pobres y miserables” (Smith, 1958, p. 77).
Esta advertencia, a menudo olvidada por las interpretaciones neoliberales

contemporaneas, establecia un limite moral a la acumulacién capitalista.

Para el neoliberalismo la competencia no es un fenémeno natural, sino "una
estructura dotada de propiedades formales" que debe ser activamente producida y
garantizada por el Estado (Foucault, 2007, p. 158). La libertad de mercado deja de
ser un derecho natural para convertirse en un dispositivo que el poder genera y
administra: "El liberalismo no formula ese “sé libre”. El liberalismo plantea
simplemente lo siguiente: voy a producir para ti lo que se requiere para que seas
libre. Voy a procurar que tengas la libertad de ser libre" (Foucault, 2007, p. 84). En
esta nueva gubernamentalidad neoliberal, el mercado se constituye como "un lugar
de veridiccidon", es decir, un espacio que produce verdad y que permite evaluar la
accion gubernamental (Foucault, 2007, p. 50), lo que implica interpretar la
economia desde el angulo de la competencia y las relaciones de poder que la hacen

posible.

Por su parte, la novedosa perspectiva que Smith formalizé —que si su formalizacién
fue posible es porque ya se venia gestando de manera paulatina en el pensamiento
econdmico y moral europeo, a través de practicas comerciales y transformaciones
sociales previas— supuso un cambio de paradigma importante en los principios
teoldgicos fundamentales que habian prevalecido en el ambito de la ética econdmica

durante muchos siglos (Weber, 2001). Bajo los postulados del liberalismo clasico
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evolucion6 para no solo abordar la salvacién individual, sino también para priorizar
el bienestar colectivo, entendido como el fruto de un orden social basado en la
interaccion del mercado y sus diversas instituciones. La superposicion de este nuevo
paradigma sobre el pacto espiritual medieval establecié los cimientos para una
futura santificacion no solo de la pobreza, sino también del sistema econémico en su
conjunto. Walter Benjamin (1921/2019) argumentd en su célebre fragmento que el
capitalismo funciona como una “religiéon hecha de mero culto, sin dogma” que “que
no expia la culpa, sino que la engendra”, convirtiendo la deuda/culpa (“Schuld”) en
su categoria fundamental (Benjamin, 1921/2019, pp. 12-14). Desde esta 6ptica, la
divinidad es reemplazada por el mercado, y el progreso incesante se alimenta de una
culpa que nunca puede ser redimida, atrapando a los sujetos en un ciclo infinito de

acumulacion y sacrificiol.

Marx mostrara que, en el relato de la economia politica burguesa, el capitalista de
los albores del capitalismo aparece como protagonista de una suerte de "anécdota
del pasado” edificante: un personaje que debe practicar el ascetismo para acumular.
Sin embargo, ese ahorro no constituye un fin ético, sino el medio para una
explotacion futura mayor. El propio Marx establece la analogia con la teologia al
sefialar que "la acumulacidn originaria desempefia en la economia politica, sobre
poco mas o menos, el papel que desempefia en la teologia el pecado original”. Segtiin
este mito, existe "una minoria escogida, laboriosa, inteligente y, sobre todo,
ahorrativa"”, mientras que el resto no es mas que "un tropel de granujas que se
pasaban el tiempo dedicados a la vagancia” (Marx, 2014, p. 637). Asi, el "ascetismo"

del capitalista y la acusacién de "holgazaneria” contra el trabajador se convierten en

! En la misma linea que Benjamin, Franz Hinkelammert (2018, 2021) analiz6 el capitalismo como
una religion secular (pero si con un dogma: el de la mano invisible) que opera mediante la l6gica del
sacrificio. Para Hinkelammert, el fetichismo convierte las relaciones sociales en relaciones entre
cosas, de modo que “el proceso de produccion manda sobre el hombre y no este sobre el proceso de
produccion” (Marx, 1966, como se cit6 en Hinkelammert, 2021, p. 24). La dignidad humana queda
subordinada porque el dinero y el mercado se erigen como poderes supremos, descritos incluso
como la “bestia” del Apocalipsis, que marca y excluye a quienes no portan su sefial, impidiéndoles
comprar o vender (Hinkelammert, 2021, p. 30). Desde esta perspectiva, la critica al capitalismo debe
ser también una critica teoldgica: desenmascarar su caracter idolatrico, mostrando que tras la
aparente racionalidad econdémica se oculta una estructura sacrificial que convierte a los seres
humanos en victimas de su reproducciéon (Hinkelammert, 2021, pp. 14-26).
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las dos caras de una misma ideologia: la que justifica la explotaciéon presente y la

pobreza del pueblo como un destino merecido.

A pesar de su naturaleza transformadora, las teorias de Smith fueron rapidamente
superadas por las contradicciones inherentes al sistema econdmico capitalista. Una
profunda falla ética de este sistema fue revelada, aunque desde una perspectiva
conservadora, por Thomas Malthus (1846), quien cuestioné si el progreso y la
evolucion de la sociedad deberian construirse sobre los cimientos del sufrimiento y
la miseria de las masas populares. Pues, en caso contrario, ;cdmo asegurar que el
sistema no se sustentara en la explotacion de una fuerza laboral vulnerable y
desprotegida? Malthus mantuvo la posicién de que la ayuda caritativa era dafiina
porque fomentaba y estimulaba la procreacidn entre las clases sociales con menos
recursos, siendo estos ultimos bastantes escasos. Aunque su posicién era muy
controvertida y provocaba debates encendidos que atn hoy en dia siguen siendo
relevantes, lo que esto evidenciaba era una contradiccion ética fundamental: el
sistema capitalista necesitaba, tanto la condena moral como la permanencia y

reproduccion de la pobreza en la sociedad.

En este contexto historico, la transicion de la filantropia feudal a la responsabilidad
ilustrada no solo significaba una transformaciéon importante en las dindmicas
econdmicas, sino también un vislumbramiento sobre como las comunidades han
enfrentado los principios y la ética que dirigen el avance econémico y social. La ética
cristiana de la Edad Media afirmaba que la pobreza era una condicién perpetua y
divina, mientras que el capitalismo temprano proponia que el progreso material
debia orientarse hacia el bienestar colectivo, basandose en los principios del sistema
de intercambio comercial. Por lo tanto, el objetivo era superar la estructura y
superestructura feudal, es decir, el viejo orden estamental a favor de un nuevo orden

burgués.

4. La gran fractura del siglo XIX: Utopias burguesas vs. realismos
proletarios

Durante el siglo XIX, la tension entre los principios éticos y las fuerzas econémicas

se evidencié con mas claridad y contundencia que en cualquier otro momento
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histérico. En la Inglaterra industrial —y, en general, en los grandes centros fabriles
europeos— el proletariado estaba sometido a jornadas inhumanas de hasta 16
horas diarias en fabricas insalubres y en condiciones indignas para cualquier ser
humano (Engels, 1845); ni qué decir de las poblaciones en las colonias, donde las
condiciones eran aun peores, con trabajo forzado, despojo de tierras y violencia
sistematica como el racismo (Martinez Carreras, 1992). En tanto que liberales
insignes como John Stuart Mill abogaban por un progreso que no se limitara a
toneladas de acero o beneficios mercantiles. Para Mill, el principio de utilidad exigia
que “las leyes y disposiciones sociales colocaran la felicidad o (como practicamente
podemos llamarla) el interés de cada individuo del modo mas aproximado, en
armonia con el interés comun” (Mill, 1980, pp. 43-44). El progreso debia juzgarse
por su capacidad para promover la felicidad, “ya de los hombres considerados
colectivamente, ya de los individuos dentro de los limites impuestos por los
intereses colectivos de la humanidad” (Mill, 1980, p. 43), una férmula que, aunque
anclada en una tradicién filoséfica distinta, establecia un estandar moral para

evaluar el desarrollo econémico mas alla de la mera acumulaciéon material.

Esta irdnica disparidad entre las altas expectativas filoséficas de la burguesia
ilustrada y la dura realidad material de los distintos sectores laborales explotados y
marginados revelo una brecha importante en el imaginario moral del progreso
econdmico bajo el capitalismo. Para muchos, incluyendo a los teoricos socialistas,
los lideres obreros y los reformadores sociales (Hobsbawm, 2016), esta
contradiccion evidenciaba una hipocresia estructural: pese a que se formulaban
teorias sobre el bienestar colectivo, un gran nimero de personas eran sacrificadas

en aras de la acumulacion de capital a través del desarrollo industrial.

Esta gran contradiccion fue examinada en profundidad por Karl Marx (2014) en “El
Capital”. Para Marx, el desarrollo capitalista no era simplemente un proceso
econdmico, sino un fendbmeno de dominacién que operaba tanto en la esfera
material como en la simbdlica. Su analisis revelé como el sistema se sustentaba en
lo que denomin6 “acumulacidén originaria”: “el proceso historico a través del cual los
medios de produccion se separan del productor” (Marx, 2014, p. 638), un proceso

esencialmente violento que despoja a los productores directos y los fuerza a vender
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su fuerza de trabajo como mercancia. Pero la dominacién no opera solo mediante la
coerciéon econdmica; también se oculta bajo la forma del “fetichismo de la
mercancia”, ese fendémeno por el cual “las relaciones sociales entre los hombres”
adoptan “la forma fantasmagorica de una relacion entre cosas” (Marx, 2014, p. 73).
Marx no solo demostr6 la légica subyacente a la explotacién inherente al
funcionamiento capitalista, sino que también desvel6 el velo ideologico que encubre
su verdadero caracter. Hasta este punto, se presenta un enfoque distinto de la
“libertad” defendida por el liberalismo clasico, que hace referencia al concepto de
"desposesiéon” y conduce a la nocidn de alienacion, tal como lo sugeria el joven Marx
(1844) en sus escritos filosoficos y econémicos del afio 1844. En este sentido, en el
sistema capitalista esta alienacién del ser humano lo convierte en un mero elemento
intercambiable de una compleja maquinaria productiva cuyo tnico propdsito es que
una minoria privilegiada acumule riqueza y capital de manera exponencial. Por lo
tanto, en este contexto especifico es sumamente contradictorio hablar del concepto
de "progreso” cuando la explotacion y la deshumanizacién contintian presentes de

una manera cada vez mas acentuada.

Desde este punto de vista, es esencial tener en cuenta que la ética del progreso no
puede ser examinada de manera aislada, ya que esta inherentemente vinculada a
como el sistema capitalista toma para si el excedente econémico a través del
mecanismo de la plusvalia. Por lo tanto, la concepcion del desarrollo vista bajo esta
optica, entendida tacitamente como desarrollo capitalista, se encuentra
estrechamente ligada al imperativo de la lucha de clases. De tal forma que cualquier
intento de conciliar el avance material con la justicia social deberd, necesariamente,
contemplar una modificacion en las estructuras de produccién y, por consiguiente,
en la redistribuciéon de los excedentes entre los trabajadores directos; que son

quienes producen el valor.

Pero no todas las soluciones planteadas para tratar el problema de la justicia social
fueron tan radicales como se esperaba. Mientras se formulaban criticas
fundamentadas en la teoria marxista, surgieron corrientes reformistas que
procuraron realizar cambios para “humanizar” la estructura capitalista sin requerir

su total eliminacion o superacién. Gran parte de estas propuestas menos radicales
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(para la clase duefia de los medios de produccién) tomaron como base la percepcion
supuestamente natural y arraigada de las interacciones comerciales, junto con los
principios morales y éticos que las respaldan. Dandoles, de esta manera, una
naturaleza universal y amplia aplicable en diversas situaciones y contextos. Jeremy
Bentham, a pesar de que su calculo racional y defensa de los trabajos forzados para
mendigos (pobres) lo restringio6 en algunas dimensiones, introdujo la idea de que las
politicas publicas deberian esforzarse por incrementar el bienestar y la felicidad de
todos los miembros de la sociedad. La implementacion de reformas importantes,
como las leyes fabriles que disminuyeron significativamente la jornada laboral y
mejoraron las condiciones laborales en ciertas areas especificas de Inglaterra, se
vieron fuertemente influenciadas por este punto de vista social e histérico (Fandino,
2003; Murillo Carvajal, 2022; Polanyi, 2017). Del mismo modo, figuras como Robert
Owen y Charles Fourier sugirieron modelos utopicos con el objetivo de
reestructurar la sociedad desde sus fundamentos, fomentando la fundacion de
comunidades autogestionadas y cooperativas donde lo colectivo tuviera mas
importancia que lo individual (Manuel y Manuel, 1979). Aunque muchos de estos
proyectos lograron un éxito temporal en la practica, en cambio desempefiaron un
papel esencial al ser espacios para experimentar ideas innovadoras, de las que
tomarian inspiracién futuros movimientos politicos y sociales importantes (Polanyi,
2017). Sin embargo, esto exige distinguir entre los objetivos utdpicos (los cuales
Marx nunca rechazd) y los proyectos utépicos abstractos, que suelen ignorar las

condiciones materiales e histdricas concretas (Hobsbawm, 2015, pp. 347-348).

Asi pues, fue en el siglo XIX, en medio de un contexto histdrico caracterizado por
grandes tensiones sociales e ideoldgicas, cuando se hizo evidente y notoria una
distincion entre dos perspectivas complementarias (aunque mutuamente
excluyentes en algunos casos): los realismos proletarios, que surgieron como reflejo
de las luchas y demandas de la clase trabajadora; y las utopias burguesas —en donde
también podrian estar clasificados ciertos socialismos utépicos como el de Robert
Owen, caracterizado como “religion de la industria” por Karl Polanyi (2017, p.
229)—, que encarnaban los deseos y puntos de vista de la clase dominante. La idea

de que la educacidn, la legislacion y la regulacion gubernamental podian tener un
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efecto importante en el desarrollo moral y material de toda la sociedad era sostenida
por los primeros filosofos, como Bentham y Mill. Por ello, estos defensores
promovian con fervor la puesta en marcha de reformas progresivas dentro de las
fronteras que marcaba el sistema politico, social y econémico preexistente. Los
otros, encabezados por la teoria marxista y los diversos movimientos de
trabajadores que aparecieron en Europa, sostenian que estas medidas paliativas
eran claramente insuficientes para abordar un sistema que se consideraba
inherentemente dafiino para la gran mayoria de la poblacién (Hobsbawm, 2015).
Para estos ultimos, inicamente una transformacién radical tendria el potencial de
suprimir por completo las razones de la desigualdad y promover la apariciéon de una
sociedad verdaderamente justa para todos sus miembros. “La conviccién de que la
sociedad tal como era en ese momento resultaba intolerable tenia sentido para la
clase obrera [...] Era el ideal de una nueva sociedad lo que infundia esperanza a la

clase obrera” (Hobsbawm, 2015, p. 144).

Esta dualidad, marcada por la complejidad de sus consecuencias, dejé una huella
indeleble y profunda en el pensamiento politico y econémico de la época. Se
sentaron asi las bases para discusiones y reflexiones que seguirian resonando con
gran fuerza durante todo el siglo XX. Las ideas de progreso y reforma que
aparecieron en el siglo XIX, a pesar de no conseguir inmediatamente grandes
avances, establecieron las bases para que el progreso se volviera una obligacion
moral ineludible después de las catastrofes ocurridas en el siglo XX —como las
guerras mundiales, la Gran Depresidon y los movimientos revolucionarios—: se
volvié un imperativo moral asegurar los derechos humanos fundamentales a escala
mundial. Por consiguiente, nuestra concepcion actual de la justicia y el progreso en
el mundo contemporaneo sigue siendo fuertemente afectada por las tensiones
histoéricas entre las utopias idealistas y el realismo pragmatico del siglo XIX. A través
de la historia, este legado se ha evidenciado en el desarrollo de estructuras como el
Estado de bienestar y en la aparicion de movimientos sociales que luchan por la
igualdad en todos los ambitos, desde el social, hasta el ambiental. En suma, el gran

quiebre del siglo XIX no fue solamente un conflicto entre posturas opuestas, sino una
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lucha incesante entre pragmatismo e idealismo, entre la aspiracion de una

transformacidn radical y la voluntad de perfeccionar el orden establecido.

5. 1945: El nacimiento del desarrollo como imperativo moral global

La fundacién de la Organizaciéon de las Naciones Unidas (ONU) en 1945 y la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos tres afios después representaron
importantes hitos para la concepcion del desarrollo. El progreso, por primera vez,
dejé de ser concebido como un proceso espontaneo o un efecto colateral de la
acumulacion de capital y se convirtié en un proyecto politico liberal con obligaciones
éticas y sociales explicitas. La subdisciplina académica que se enfocé en investigar y
analizar las causas subyacentes del subdesarrollo econémico y la disparidad
regional, asi como en resaltar la urgencia de abordar estos desafios de forma
estructurada, emergi6 en el contexto del proceso de descolonizacion de los antiguos
territorios que estaban bajo dominio de potencias imperialistas (Bernstein, 2010).
Siguiendo a Bernstein (2010), las agencias internacionales jugaron un papel
fundamental al definir y ampliar los estandares de caracter social, econdémico,
politico y de otras categorias, los cuales, las naciones emergentes debian cumplir de
manera rigurosa para poder superar el estancamiento en el que se encontraban. La
educacion, la vivienda digna, la alimentacion adecuada y la atencion médica integral
se establecieron como derechos fundamentales que los Estados y la “comunidad
internacional” ¢ tenian la responsabilidad de garantizar de manera efectiva y
sostenible en el tiempo. Este cambio de paradigma, que implicaba un giro radical en
la forma de concebir y abordar los problemas sociales, surgia como una respuesta a
la barbarie exasperada de la primera mitad del siglo XX (genocidios, guerras,
depresiones, crisis, etc.), pero también al reto que representd, principalmente para
Estados Unidos, la Union Soviética en la construccién de un sistema econdémico
alternativo al capitalismo; que en aquel tiempo ain se veia como alternativo y

esperanzador. En este contexto historico y social, el desarrollo no solo era percibido

2 Se refiere como comunidad internacional al conjunto de Estados, organizaciones
intergubernamentales (como la ONU) y movimientos politicos transnacionales que, tras la Segunda
Guerra Mundial, promovieron discursos y acuerdos globales orientados a la justicia social y la
equidad.
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como una meta material y tangible, sino también como un imperativo moral
ineludible que se requeria para edificar un mundo mas pacifico y equitativo a largo

plazo3.

En un primer momento, la idea de desarrollo surgié como un producto ideoldgico
del ocaso de los imperios coloniales y de la crisis del imperialismo entre las dos
guerras mundiales. Pues bien, sefialaba que todas las naciones llamadas
"subdesarrolladas” podrian alcanzar la convergencia homogénea con el modelo de
riqueza de los paises centrales sin alterar el sistema econémico mundial (Pierre,
2024). Las reacciones no se hicieron esperar. Autores como Gunnar Myrdal (1959)
sefialaron que el subdesarrollo no es una fase “natural” que algunas regiones deben
atravesar, sino el resultado de relaciones econémicas histéricas desiguales. Myrdal
cuestiono el supuesto de que el mercado tiende al equilibrio, afirmando que “el juego
de las fuerzas del mercado tiende a aumentar, mas bien que a disminuir, las
desigualdades entre las regiones” (Myrdal, 1959, p. 38). Introdujo los conceptos de
“efectos impulsores” y “efectos retardadores” para explicar como los centros
econdmicos atraen recursos de las periferias, generando un circulo vicioso de
subdesarrollo (Myrdal, 1959, pp. 42-47). Estas desigualdades, sostenia, son en gran
medida el resultado histérico del colonialismo y del poder politico y militar que
permitid a los paises occidentales organizar el comercio mundial en beneficio propio
(Myrdal, 1959, pp. 64-77, 162-171). Su analisis subrayaba la relevancia esencial de
implementar deliberadas y estratégicas intervenciones politicas con el objetivo de
promover una perspectiva integral del desarrollo como un proceso reflexivo,
sistematico e intencionado que le otorgara un papel fundamental a la justicia social,

corrigiendo y contrarrestando estas marcadas desigualdades histdricas.

3 El papel de la ONU y de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos (DUDH) en la
resignificacién del desarrollo como proyecto politico con obligaciones éticas se refleja en
disposiciones como el articulo 22 —que reconoce el derecho de toda persona a la satisfaccion de los
derechos econdmicos, sociales y culturales indispensables para su dignidad—, el articulo 25 —que
garantiza un nivel de vida adecuado, incluyendo alimentacién, vestido, vivienda, atencién médica y
servicios sociales— y el articulo 26 —que consagra el derecho a la educacién.
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Sin embargo, la implementacion de estos ideales se vio obstaculizada por diversas
tensiones y contradicciones que surgieron en el transcurso de este siglo. Por un lado,
aunque si bien es cierto que las politicas econémicas de la posguerra lograron
incrementar de manera importante las tasas de crecimiento de todos los paises?, por
el otro, fueron incapaces de disminuir la pobreza y la desigualdad social y
territorial®. Pero, mientras que el discurso oficial de la posguerra proclamoé con gran
énfasis que acabar con la pobreza era un objetivo de alcance global y de suma
importancia, las politicas econémicas implementadas en las décadas posteriores, en
muchas ocasiones, terminaron por socavar estos principios y objetivos declarados
(Stiglitz, 2002). A consecuencia de la marcada influencia del paradigma neoliberal
en la década de los afios ochenta, tanto el Fondo Monetario Internacional (FMI)
como el Banco Mundial, organismos financieros internacionales, introdujeron como
directrices politicas un ajuste estructural casi dogmatico que se enfocaba en la
apertura de los mercados, la privatizacion de las empresas estatales y la reduccion
del gasto publico. Estas medidas econémicas y politicas formaron parte de lo que se
conoce como el ampliamente discutido Consenso de Washington (Tello & Ibarra,
2020). A pesar de que estas medidas se presentaron inicialmente como soluciones
efectivas para impulsar el desarrollo econé6mico y mejorar las condiciones de vida,
en varios paises del Sur Global causaron resultados desastrosos, la poblacién con
mayor vulnerabilidad sufrié reducciones drasticas en servicios esenciales, como,
por ejemplo, en el acceso a la educacion y a la atencion médica necesaria para su
bienestar (Harvey, 2007). Consecuentemente, la ética del desarrollo (desde la 6ptica
hegemonica) se encontré en una encrucijada compleja, debatiéndose entre dos

posturas extremas. Por un lado, el discurso universalista de los derechos humanos

4 Entre 1950 y 1973, el PIB mundial crecié a una tasa media anual del 4.9 %, muy por encima del
promedio histoérico previo a la Segunda Guerra Mundial (2 %). En América Latina, el modelo de
industrializacién por sustitucién de importaciones (ISI) permiti6 tasas de crecimiento del PIB
cercanas al 6 % anual en paises como México y Brasil (Ffrench-Davis, Mufioz y Palma, 2002).

5 En América Latina el PIB per capita regional crecid a 2.7 % anual, pero la pobreza afectaba todavia
a 40 % de la poblacion en 1970 y a 35 % en 1980 (Comisién Econémica para América Latina y el
Caribe [CEPAL], 2010).
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y, por el otro, la 16gica depredadora del neoliberalismo, la cual daba prioridad a la

eficiencia econdmica en detrimento del bienestar y la dignidad de las personas.

Esta paradoja revel6 una evidente division entre los principios proclamados con
gran pompa y las practicas implementadas de manera efectiva y concreta en la
realidad cotidiana. A pesar que desde la Conferencia de Bandung de 1955 (Rey,
2016) y el Informe Brandt de 1980 (Fischer, 1981) la llamada comunidad
internacional reafirmaba su compromiso hacia el Sur Global con la proteccién y
promocién de los derechos humanos fundamentales, asi como con la instauracién
de un sistema de justicia social que abogara por un reparto mas equitativo y
solidario de los recursos a escala global, con el propdsito de garantizar un desarrollo
sostenible para todas las naciones. Con frecuencia, las politicas econdémicas
predominantes terminaban por agravar las mismas inequidades® que, en teoria, se
suponia que debian combatir?. Esta tensién generd denuncias y resistencias desde
diferentes lugares: movimientos sociales en Asia, Africa y América Latina
denunciaron el caracter extractivista y depredador del sistema econémico mundial
y su devastador impacto sobre el medioambiente y las comunidades locales. Con lo
que, posteriormente, autores como Amartya Sen (2000), defenderian con firmeza
que, para medir el progreso de una sociedad no bastan los indicadores econdmicos,
también hay que tener en cuenta cémo ese progreso afecta las capacidades y

libertades de las personas.

Al final, lo que todo esto revela es que el concepto de desarrollo sigue representando
un campo de batalla ideolégico en donde se enfrentan modelos sobre el rol del
Estado, la sociedad civil y el mercado, creando un haz de interpretaciones
contradictorias que chocaban entre si. Para algunos, el desarrollo sigue siendo un
gran proyecto técnico de modernizacion de los sectores productivos y de

crecimiento econdémico constante (Ros, 2004); para otros, por el contrario, se trata

6 De acuerdo con Oxfam (2025), el 1% mas rico posee mas del doble de riqueza que el 90% de la
humanidad, una brecha ampliada por politicas de desregulacién financiera y paraisos fiscales.

7 E1 Banco Mundial reconoce que, entre 1988 y 2008, el crecimiento econémico global redujo la
pobreza extrema, pero el 44% de las ganancias fueron al 5% mas rico (Milanovic, 2017).
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de un proceso complejo que exige profundas transformaciones estructurales y la
negociacidon de nuevos equilibrios de poder mundial (Sen, 2000). Sin embargo, lo
que no se puede obviar es que, ante todo, el surgimiento de la nocién de desarrollo

representd una suerte de avance moral respecto a la justicia social.

6. La reinvencion ética del desarrollo: De las capacidades a la
justicia climatica

La critica a la visiéon unidimensional del desarrollo, que se enfoca exclusivamente en
el crecimiento econémico y los ingresos per cdpita como unicos indicadores de
progreso —una perspectiva que ya se habia estado gestando desde hacia tiempo en
el Sur Global—, se vio reforzada gracias a las contribuciones de Amartya Sen y
Martha Nussbaum. Sen (2000) propuso una redefinicion de la pobreza que
trasciende el enfoque exclusivamente economicista. En sus palabras, “la pobreza
debe concebirse como la privacion de capacidades basicas y no meramente como la
falta de ingresos” (Sen, 2000, p. 114). Esta perspectiva implica que el desarrollo no
puede evaluarse Unicamente a partir de indicadores macroeconémicos; mas bien
debe considerarse en funcion de la expansion de las “libertades reales” de las
personas para elegir el tipo de vida que tienen razones para valorar (Sen, 2000, pp.

34-35).

Segun esta perspectiva, los derechos que se consideran como conceptos universales,
englobando valores como la dignidad, la autonomia, la libertad, la igualdad y la
democracia, entre otros elementos fundamentales, constituyen la base primordial
para la ampliacién de los Derechos Humanos. El desarrollo se convierte en un
ambicioso proyecto de caracter profundamente humano y ético, trascendiendo su
mera condicién de ser inicamente un proceso técnico o exclusivamente del ambito
econdmico. Lo que verdaderamente importa, segun la perspectiva de Sen, no es
Unicamente la magnitud de la producciéon de una comunidad, sino mas bien la
manera en la que dicha produccion se transforma en oportunidades tangibles para
sus miembros: acceso a una educacion de calidad, servicios de atencién médica
adecuados, participacion activa en la vida politica, libertad para expresar ideas y una
genuina autonomia en la toma de decisiones personales. Esta perspectiva centrada

en las "capacidades" ha reavivado el interés por la ética en el centro del amplio y
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complejo debate en torno al desarrollo, desafiando de esta manera la concepcion
convencional de que Unicamente es posible evaluar el bienestar a través de

indicadores macroeconémicos.

Con el objetivo de garantizar que cada persona pueda vivir una vida digna y plena,
Martha Nussbaum (2000), en su colaboraciéon cercana con Sen, amplié este marco
conceptual al proponer una detallada lista de "capacidades centrales" que deben ser
protegidas y promovidas. Para Nussbaum, el enfoque de las capacidades
"proporciona el fundamento filos6fico para un conjunto de principios
constitucionales basicos que deberian ser respetados e implementados por los
gobiernos de todas las naciones" (Nussbaum, 2000, p. 5). La pregunta fundamental
que plantea es: ";qué es realmente capaz de hacer y de ser la gente?" (Nussbaum,
2000, p. 5). Su propuesta incluye diez capacidades centrales —desde la vida y la
salud hasta el juego y el control sobre el entorno— que deben ser garantizadas como
"un minimo de lo que exige el respeto por la dignidad humana" (Nussbaum, 2000, p.
5). Detras de esta lista subyace la idea de "una vida que sea digna de la dignidad del
ser humano" (Nussbaum, 2000, p. 5). Esta perspectiva humanista enfatizé la
importancia de considerar que el desarrollo no se puede limitar inicamente a un
simple aumento del Producto Interno Bruto; en cambio, debe buscar activamente
ampliar las libertades humanas en su mas amplio sentido, abarcando aspectos como
la educacidn, la salud y la participacion politica. Esta reconfiguracion ética del
desarrollo tuvo un fuerte eco en movimientos sociales y politicos que buscaban
alternativas viables a los modelos econémicos predominantes, particularmente en
un mundo donde las desigualdades socioeconémicas contindan siendo estructurales

y las crisis ambientales a nivel mundial se vuelven cada vez mas recurrentes.

Sin embargo, desde la perspectiva de la Filosofia de la Liberacion, el enfoque de las
capacidades, aunque valioso, corre el riesgo de permanecer en un nivel abstracto si
no se interroga por las condiciones materiales de posibilidad de esas capacidades.

Enrique Dussel sostiene que

Esta vida humana no es un concepto, ni un principio, y como tal ni siquiera un

criterio. Primeramente, es el mismo modo de la realidad del ser humano: es el
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Urfaktum (hecho original originante) de todo el campo y de todos los sistemas

econdmicos (Dussel, 2014, p. 20).

Esto implica que el desarrollo no puede limitarse a ampliar las capacidades
individuales dentro del marco capitalista existente, sino que debe preguntarse si el
sistema mismo permite o impide la reproduccién de la vida concreta de las mayorias
excluidas. Para Dussel, el criterio ultimo no es la libertad de eleccion abstracta, sino
la produccioén, preservacion y desarrollo de la vida humana en comunidad (Dussel,
2014, p. 215). Desde este angulo, la pobreza no es solo privacién de capacidades, es
también el resultado de un sistema que sistematicamente sacrifica vidas humanas

en el altar de la acumulacién.

Por otro lado, respecto al tema medioambiental, el dilema ético del desarrollo
sostenible ha sido sometido a una fuerte capa de complejidad en el siglo XXI debido
a la crisis climatica global. El cambio climatico no solo supone una amenaza seria
para la vida de millones de seres vivos en el planeta, sino que ademas revela
claramente las profundas contradicciones éticas propias de un sistema econdémico
fundamentado en el consumo excesivo y la explotacion indiscriminada de los
recursos naturales (Jackson, 2022). En este contexto, el objetivo principal de la
nociéon de "desarrollo sostenible”, que ha sido difundido extensamente mediante
informes como “Nuestro futuro comun”, presentado por la Comision Brundtland en
1987 (Bourg, 2005), es conseguir un balance entre el crecimiento econémico y las
restricciones medioambientales presentes en el planeta. Sin embargo, este punto de
vista ha sido criticado porque no es preciso y no logra cuestionar adecuadamente
los fundamentos del sistema capitalista a nivel mundial. El término "sostenibilidad",
en el marco del crecimiento econdmico sin limites, es considerado por una gran
cantidad de académicos y expertos como intrinsecamente contradictorio (Mendoza,
2024) y plantea cuestiones de suma importancia: ;es realmente posible que un
sistema basado en la explotacién de recursos naturales limitados pueda sostenerse

genuinamente a largo plazo?

Como una respuesta extrema a estas crecientes tensiones sociales y econémicas, han

surgido movimientos contraculturales como el decrecentismo, que abogan por una
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inversion en la logica del sistema. Parte de la reflexion sobre cudl es la verdadera
concepcidn de "progreso”, e intenta separar de manera definitiva la practica del
extractivismo de la nocion de bienestar humano, si es que se aspira a satisfacer
cabalmente los principios éticos fundamentales del desarrollo (Hickel, 2023). Jason
Hickel argumenta que el verdadero dilema no radica unicamente en la distribucion
equitativa de los recursos, sino en el hecho de que nuestra sociedad esta
incesantemente devorando una cantidad desmesurada de bienes y servicios,
superando con creces la capacidad de regeneracién natural de la Tierra. Para Hickel,
el capitalismo se basa en producir “escasez artificial” porque “el crecimiento no se
basa en satisfacer las necesidades humanas sino en evitar satisfacerlas” (Hickel,
2023, p. 284). Frente a esta dinamica que califica de “irracional y ecolégicamente
violenta” (Hickel, 2023, p. 284), el decrecimiento propone una relacién con el mundo
basada en la reciprocidad: nos traslada “de la extraccion a la regeneracidn, de la
dominacioén a la reciprocidad” (Hickel, 2023, p. 347). Se trataria, en sus palabras, de
articular “la reivindicacién de una abundancia radical” (Hickel, 2023, p. 285):
reducir el consumo en las sociedades mdas acomodadas para distribuir
equitativamente los recursos y fomentar economias locales basadas en la

cooperacion y el respeto por los limites naturales.

Las propuestas de decrecimiento de Hickel encuentran un eco significativo en la
critica de Franz Hinkelammert al "caracter idolatrico” del capitalismo.
Hinkelammert sostiene que, en la religion neoliberal del mercado, "el mercado es el
ser supremo para el ser humano" (Hinkelammert, 2021, p. 349), lo que implica que
los seres humanos son reducidos a medios para el funcionamiento de este fetiche
que exige sacrificios. El decrecimiento, desde esta dptica, no seria solo una politica
econdmica, sino un acto de desfetichizacion: dejar de adorar al crecimiento como un
idolo que requiere victimas humanas y ecolégicas. La justicia climatica, entonces,
implica reconocer que “la produccién capitalista s6lo sabe desarrollar la técnica y la
combinacién del proceso social de produccién minando al mismo tiempo las fuentes
de que mana toda riqueza: la tierra y el trabajador” (Marx, 2014, p. 452). Quienes
pagan el precio del "progreso"” son siempre los mismos: las victimas situadas en la

exterioridad del sistema, aquellos a quienes "se les quita la vida" mediante el
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desempleo, la pobreza y la exclusion, que no son disfunciones del sistema, sino

condiciones inherentes a su funcionamiento sacrificial.

Este anadido hacia la justicia climatica, que no es nuevo, ha transformado la
conversacion en torno al desarrollo en un debate crucial para la supervivencia de
todos los seres vivos en el planeta. La lucha contra la pobreza extrema y la defensa
del medio ambiente representan dos caras de la misma moneda, estan
inseparablemente unidas. La justicia climatica es un tema relevante porque no solo
abarca al medio ambiente, sino que también involucra los derechos humanos. Es
crucial tener en cuenta que quienes sufren mas las consecuencias del cambio
climatico son precisamente los que menos aportaron a su causa y propagacion
(Intergovernmental Panel on Climate Change, [IPCC], 2023). En este contexto,
enfrentar la crisis del cambio climatico de manera integral exige no solamente
reducir las emisiones de carbono de modo importante, sino también reparar
eficazmente las profundas injusticias del pasado que han contribuido, ya sea directa

o indirectamente, a la emergencia climatica actual.

La reinvencion ética del desarrollo sostenible, desde el punto de vista de las
capacidades individuales hasta la justicia climatica global, muestra una clara
intencién de restablecer la conexion entre el progreso material, los principios éticos
y los valores fundamentales tanto para el medio ambiente como para la humanidad
en su conjunto. Hasta cierto punto, esta reinvencién se encuentra mas en sintonia
con las corrientes reformistas ilustradas que con los realismos proletarios. En otras
palabras, autores como Amartya Sen se encuentran mas cerca de John Stuart Mill
que de Karl Marx. Sin embargo, mas alla de estas similitudes, las reflexiones de estos
autores contemporaneos ofrecen una perspectiva alentadora y un poco mas humana
para imaginar y diseflar posibles escenarios y trayectorias hacia futuros
alternativos, pero, como una gran limitante, sin llegar a plantear una confrontaciéon
directa con los grupos de poder que mas se resisten a cualquier cambio. La cuestiéon
fundamental que persiste, en ultima instancia, sigue siendo la misma: ;coémo
construir un mundo en el que el avance material no se alcance a costa de la

preservacion del medio ambiente y la dignidad humana?
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7. La paradoja actual: ;Es el capitalismo compatible con una ética
del desarrollo?

De entre las diversas contradicciones esenciales que definen al capitalismo, tales
como que destruye a las mismas fuentes de toda su riqueza, la naturaleza y el ser
humano (Marx, 2014), el sistema capitalista contemporaneo opera con base en otra
contradiccion fundamental que, ademas de definirlo, simultdneamente lo limita. Por
un lado, requiere reducir (pero nunca acabar) la pobreza para ampliar los mercados
y garantizar la demanda de productos y servicios, pero por el otro, también debe
incrementar la disparidad entre el valor agregado y los salarios con el fin de
maximizar las ganancias. Esta tensidén estructural, ademas de mantener las
desigualdades sociales, igualmente se expresa en diferentes formas de explotacion
encubiertas bajo discursos que parecen progresistas e innovadores. Un claro
ejemplo es el fendmeno de la "precarizacién verde", en el cual los empleos en
sectores emergentes como las energias renovables o la economia circular
reproducen de manera lamentable las mismas condiciones laborales que, en teoria,
se esfuerzan por erradicar (Colectivo ProDH, 2023). Los trabajadores de fabricas
dedicadas a la produccion de paneles solares o instalaciones de reciclaje, por
mencionar un ejemplo, suelen enfrentarse a jornadas laborales prolongadas,
salarios insuficientes y carencia de beneficios sociales. De tal modo que, a pesar de
los intentos por "humanizar” el sistema capitalista, se mantienen y refuerzan sus

estructuras mas opresivas y desiguales.

En este contexto especifico, la ética del desarrollo sostenible a menudo se ve
restringida por estrategias superficiales que priorizan en gran medida la percepcién
visual por encima de las intervenciones verdaderamente transformadoras. Las
narrativas empresariales "verdes" son un ejemplo evidente de esta tendencia
creciente en el mundo empresarial. Donde las organizaciones que promueven
activamente programas de responsabilidad social empresarial y llevan a cabo
iniciativas medioambientales, simultaneamente perpetiian sistemas de operacion
insostenibles e injustos a una escala ampliada (Klein, 2014). Dichas practicas, mas
que servir al objetivo del desarrollo sustentable, desvian la atencion de las

transformaciones estructurales profundas que se requieren para atacar las causas
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estructurales de la desigualdad y la pobreza; se vacia de contenido la

sustentabilidad, reduciéndola al proceso de acumulaciéon de capital.

Este fendmeno adquiere una dimensién mdas profunda cuando se analiza desde la
critica de Hinkelammert a la "religiéon del mercado" y su caracter sacrificial. Mas alla
de las estrategias de mercadotecnia, las narrativas empresariales "verdes" son ritos
sacrificiales de una religién que necesita ocultar sus victimas para mantener su
legitimidad. Como sefiala Hinkelammert, "esta religion del mercado es puramente
sacrificial, que constantemente ofrece sacrificios humanos" (Hinkelammert, 2021,
p. 178). La teoria critica debe desenmascarar este caracter idolatrico del
capitalismo, mostrando que tras la aparente racionalidad econémica se oculta una
estructura que convierte a los seres humanos en medios desechables. La
"precarizacion verde" —empleos en energias renovables con condiciones laborales
miserables— es precisamente uno de esos sacrificios ocultos: se ofrece al idolo del
"crecimiento sostenible" mientras se destruye la vida concreta de quienes lo hacen
posible. Los programas dirigidos a nichos especificos, como los pequefios proyectos
comunitarios o los microcréditos, pueden ser efectivos en casos especificos, pero
son insuficientes para resolver problemas sistémicos que exigen soluciones a gran

escala (Hickel, 2017).

Ademas, en ausencia de una redistribucién significativa de la riqueza por parte de
un Estado fuerte, los beneficios del crecimiento econdémico se concentran
exclusivamente en una élite reducida (Piketty, 2015) —un fenémeno que no es nada
sorprendente para los economistas de orientacion marxista. De acuerdo con Piketty
(2015), la acumulacién desigual de activos no surge de manera fortuita, sino que
responde a una tendencia estructural del capitalismo. Su célebre tesis r > g sostiene
que, cuando la tasa de rendimiento del capital [r] supera de manera significativa la
tasa de crecimiento de la produccion y de los ingresos [g], “ello implica
mecanicamente que la riqueza originada en el pasado se recapitaliza mas rapido”

(Piketty, 2015, p. 42). En este sentido, “el pasado tiende a devorar el porvenir”8

8 “Cuando la tasa de rendimiento del capital supera de modo constante la tasa de crecimiento de la
produccion y del ingreso [...] el capitalismo produce mecdnicamente desigualdades insostenibles,
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(Piketty, 2015, p. 415). Esta “desigualdad fundamental” solo puede ser
contrarrestada mediante politicas publicas especificas, como un “impuesto mundial
y progresivo sobre el capital”, que permitiria regular la dinamica del “capitalismo
patrimonial” (Piketty, 2015, p. 574). En ausencia de tales controles, la concentraciéon
de la riqueza se convierte en una constante del sistema. Lo que plantea la pregunta
sobre la legitimidad y viabilidad politica de un sistema tributario que, al gravar de
forma progresiva la riqueza, logre equilibrar la eficiencia econémica con la justicia
distributiva, en un entorno donde las élites econémicas ejercen una influencia
desproporcionada sobre la formulacién de politicas publicas ;Es posible revertir

esta dinamica sin alterar los fundamentos de la acumulacion capitalista?

Esta dinamica de concentracién de la riqueza no es un accidente, sino la
manifestacion de lo que Dussel denomina la légica fetichista del capital. Cuando el
capital deja de ser concebido como un instrumento al servicio de la vida y se
convierte en un fin en si mismo, se invierte la relaciéon fundamental: “el trabajador,
que es el creador, se transforma en un medio para la ganancia del capitalista; y el
capital que es una creacion del trabajador, se transforma en el sujeto y el fin del
trabajador” (Dussel, 2014, p. 115). Desde esta perspectiva, la acumulacion desigual
no es solo un problema de distribucidén, sino un problema teoldgico-politico: el
capital ocupa el lugar de Dios y exige sacrificios humanos. Las victimas de este
sacrificio —los trabajadores precarizados, las comunidades desplazadas por el
extractivismo, los pobladores de las periferias urbanas— constituyen lo que Dussel
llama la exterioridad del sistema: “Cada miembro explotado del sistema econémico
[...] es el Otro (Autrui) de dicho sistema” (Dussel, 2014, p. 211), aquellos que, desde

su exclusion, interpelan la totalidad capitalista y exigen justicia.

Las mismas poderosas fuerzas econdmicas que concentran la riqueza y los recursos
en manos de una minoria privilegiada son las mismas que mas contribuyen a la

destruccion irreversible de los ecosistemas y de los recursos naturales de nuestro

arbitrarias, que cuestionan de modo radical los valores meritocraticos en los que se fundamentan
nuestras sociedades democraticas” (Piketty, 2015, p. 15).
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planeta (Hickel, 2023; Klein, 2014). Estas élites globales, que se benefician
desmedidamente de los recursos distribuidos naturalmente de modo inequitativo,
son las menos afectadas por los efectos inmediatos y devastadores del cambio
climatico. En contraste, las comunidades mas desfavorecidas —que viven en
condiciones de extrema vulnerabilidad y pobreza— son las que padecen los peores
y mas severos impactos de esta crisis climatica que nos afecta a todos (IPCC, 2023).
Esta contradiccién demuestra de forma clara que el sistema capitalista, en su actual
configuracion, no es capaz de fomentar progresos concretos con respecto al
desarrollo material ni de impulsar la justicia social de manera efectiva. El
ecosocialismo, como alternativa, sostiene que solo a través de una profunda
transformacién sera posible construir un futuro equitativo y sostenible. Michael
Lowy lo caracteriza como una “proposicién radical” que articula la critica marxista
del capital con la “critica ecoldgica del productivismo” (Léwy, 2011, p. 14). Esta
corriente de pensamiento rompe con la ideologia productivista del progreso y
propone una sociedad fundada en “la propiedad colectiva de los medios de
produccion” y en la organizacion de la produccién “en funcién de las necesidades
sociales y de las exigencias de la proteccion del medio ambiente” (Léwy, 2011, p.
30). Frente a la logica del mercado capitalista, aboga por “una planificaciéon
democratica que permita a la sociedad definir las prioridades de la produccién y de
las inversiones” (Lowy, 2011, pp. 30), orientada no por la ganancia sino por las
necesidades reales de la poblacion. En dltima instancia, se trata de “subordinar el
valor de cambio al valor de uso”, lo que implica una planificacion democratica de la
economia (Léwy, 2011, p. 30). La novedad de esta propuesta es que articula la
justicia social con la justicia ambiental, integrando la equidad intergeneracional y la

resiliencia ecolégica como principios rectores inseparables.

Sin embargo, para comprender la persistencia del orden capitalista mas alla de sus
crisis econémicas, resulta crucial la nocién gramsciana de hegemonia. Gramsci
(2023) distingue dos formas en que un grupo social ejerce su supremacia: “como
dirigente” (mediante el consenso, la persuasion y la direccion cultural) y “como
dominante” (mediante la coercion, la fuerza o la violencia). “Es dirigente de las clases

aliadas, es dominante respecto de las clases adversarias” (Gramsci, 2023, pp. 52-53).
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Es en este primer terreno donde operan las instituciones de la sociedad civil —la
escuela, la iglesia, los medios de comunicacidn, la familia, “hasta la arquitectura, la
disposicion de las calles y sus nombres” (Gramsci, 2023, p. 316)—, que actian como
difusoras de una concepcion del mundo que legitima el orden existente y lo presenta
como el tnico posible o deseable. Esta internalizacion de la dominacion es posible
porque las ideologias, lejos de ser meras apariencias, constituyen “una realidad
objetiva y operante” (Gramsci, 2023, p. 417) que moldea conciencias y
subjetividades. En palabras del propio Gramsci, esta relacién entre dirigentes y
dirigidos es una “adhesion organica” donde "el sentimiento apasionado se convierte
en comprension” (Gramsci, 2023, p. 434), un proceso esencialmente educativo que
explica por qué el capitalismo persiste incluso en crisis: su legitimidad descansa en
un consenso social activamente producido y reproducido a través de practicas

culturales cotidianas.

Ademas, también es importante subrayar que la narrativa hegeménica mantiene esa
posicion de privilegio al presentar al sistema como el Unico posible. Fisher analiza
este fendmeno como una internalizacidn ideoldgica profunda: “Para la mayoria de
los menores de veinte afios en Europa y América del Norte, la falta de alternativas al
capitalismo ya ni siquiera es un problema. El capitalismo ocupa sin fisuras los
horizontes de lo pensable” (Fisher, 2009, p. 12). Para las nuevas generaciones,
advierte, el futuro ya no ofrece rupturas ni novedades: “;Podria ser que no haya
rupturas, ningun "shock de lo nuevo" por venir? [...] la sospecha de que el fin ya ha
llegado, la idea de que bien podria ser que el futuro solo albergue reiteracion y re-

permutacion” (Fisher, 2009, p. 7).

En contraste con el modelo hegemoénico, han emergido en América Latina
propuestas fundamentadas en los principios del Buen Vivir o Sumak Kawsay. Como
sefialan Gudynas y Acosta (2011), el Buen Vivir no debe entenderse como una
variante mas del desarrollo, sino como “una alternativa a la idea occidental del
desarrollo como un todo” (Gudynas y Acosta, 2011, p. 71). Se trata de “un concepto
plural y multidimensional, todavia en construccion” (Gudynas y Acosta, 2011, p. 71),
que integra valores culturales, historicos y ecolégicos propios, reconociendo a la

naturaleza como sujeto de derechos. Esta perspectiva comparte “una plataforma
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politica comun, basada en aspectos como el rechazo al desarrollismo, una ética
propia (que reconoce por ejemplo los valores intrinsecos en la Naturaleza) y una
actitud decolonial” (Gudynas y Acosta, 2011, p. 72), cuestionando asi los supuestos
del desarrollo occidental clasico. Como respuesta a esta circunstancia, se
encuentran diversos conjuntos de movimientos sociales, pensadores criticos y
comunidades locales formulando y desarrollando opciones creativas
como cooperativas autogestionadas, sistemas econdémicos solidarios, iniciativas
urbanas en proceso de cambio con un enfoque especifico en beneficio de la
comunidad, etc. (Saez-Riquelme, 2016). Estas practicas, incluso en sus fases mas
tempranas de desarrollo, sefialan la direccién de como podria estructurarse un
sistema que dé prioridad a la justicia ambiental y social en contra de la acumulacién

desmedida de recursos y capital.

Por lo tanto, el asunto central no se encuentra en tratar de establecer si el
capitalismo es intrinsecamente compatible con una ética del desarrollo sostenible,
sino, mas bien, cuestionar en profundidad los fundamentos que sostienen el sistema
econdmico actual, con la finalidad de crear y aplicar un paradigma completamente
diferente y renovado. La historia nos ha mostrado que los grandes cambios sociales
y transformaciones significativas en la sociedad han sido siempre precedidos por
periodos de crisis profunda y extensos debates morales y éticos en el seno del
bloque historico dominante y en disputa con fuerzas emergentes (Cornforth, 1985).
En un planeta que se encuentra sumido en una crisis seria, caracterizada por una
cada vez mas profunda desigualdad y deterioro ambiental, la necesidad urgente de
replantear el concepto de desarrollo desde su fundamento ético se vuelve cada vez
mas urgente. La creacidn de una innovacién auténtica y transformadora no se dara
solamente a partir de cambios en los mercados o avances tecnolégicos, sino que
surgira de nuestra capacidad colectiva para concebir y luchar siempre por un nuevo
patréon de coexistencia que ponga la dignidad del ser humano y de la naturaleza

como el centro de todas nuestras acciones y decisiones.

Frente a esta realidad, la Filosofia de la Liberacion no ofrece recetas técnicas, sino
una exigencia ética radical: escuchar la voz de las victimas y construir desde su

exterioridad.
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Cada miembro explotado del sistema econémico (el obrero que crea plusvalor pero
que se le paga solamente su fuerza de trabajo por un minimo posible) es el Otro
(Autrui) de dicho sistema. En cuanto tal tiene una dignidad infinita [...] que es negada
en el momento de la subsuncién [...]. Esa destitucidn de la dignidad humana es la

injusticia ética o normativa esencial del capital (Dussel, 2014, p. 211).

Esta interpelacion no es un llamado a la caridad ni a la inclusion en el mismo sistema
que los excluye; es un llamado a una transformacién estructural que subordine la
acumulaciéon de capital a las necesidades de la vida. Propuestas como el
ecosocialismo o el Buen Vivir adquieren, desde esta éptica, un fundamento ético mas
profundo: no se reducen a meras alternativas econdmicas, pues representan
respuestas a la exigencia de justicia que surge de quienes han sido sacrificados por

el idolo del mercado.

8. Consideraciones finales

Como brevemente se ha observado en este recorrido histdrico-critico, la nocién de
desarrollo ha sido un terreno fértil para el enfrentamiento ideoldégico entre
concepciones opuestas del progreso. Desde las rigidas estructuras medievales —
donde la pobreza se vinculaba a una supuesta voluntad divina (Mollat du Jourdin,
1998)— hasta la critica del capitalismo como "religion secular" (Benjamin,
1921/2019; Hinkelammert, 2021), ha sido constante la tensién entre quienes

sacralizan el mercado y quienes exigen justicia social y ambiental.

En el siglo XIX, la divisién entre utopias burguesas y realismos proletarios puso al
descubierto la hipocresia de un sistema que, bajo la fachada del bienestar general,
perpetuaba la explotacion (Marx, 2014; Hobsbawm, 2019). El siglo XX consolidé el
desarrollo como obligacién moral global, pero las politicas neoliberales terminaron
profundizando las desigualdades que decian combatir (Stiglitz, 2002; Harvey,
2007). Hoy, la crisis climatica revela la incompatibilidad entre el crecimiento

ilimitado y la sostenibilidad de la vida (Hickel, 2023; Klein, 2014).

Frente a esta encrucijada, la Filosofia de la Liberacidn nos ofrece un criterio ético
fundamental: la vida humana concreta como principio y fin de toda actividad

econdmica. El principio normativo material de la economia exige "la afirmacién y
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crecimiento cualitativo de la vida humana de todos los miembros de la comunidad,
en ultima instancia de toda la humanidad"”, lo que implica subordinar el capital a la
vida y no la vida al capital (Dussel, 2014, p. 237). Este principio implica reconocer
que las verdaderas protagonistas de la transformacion son las victimas del sistema
—Ilos excluidos, los explotados, los sacrificados en el altar del crecimiento—, cuya
voz interpela desde la exterioridad y exige justicia (Dussel, 2014). No se trata,
entonces, de reformar el capitalismo para hacerlo mas "humano" o "verde"; se trata
de construir, desde la perspectiva de quienes sufren sus consecuencias, un orden

econdmico radicalmente distinto.

Propuestas como el ecosocialismo (Lowy, 2011) o el Buen Vivir (Gudynas, 2011)
adquieren pleno sentido cuando se las entiende desde esta exigencia ética. Ambas
coinciden en un punto central: la reciprocidad, la justicia intergeneracional y el
respeto por los limites ecoldgicos deben prevalecer sobre la acumulacidn sin fin. Su
verdadera fuerza no esta en la coherencia tedrica, pues se manifiesta en la capacidad

de dar voz a quienes han sido silenciados por la narrativa hegemoénica del progreso.

El desafio, entonces, no es técnico sino profundamente ético y politico. Implica
desmontar el "realismo capitalista” que nos hace creer que no hay alternativa
(Fisher, 2009), y aprender a escuchar, desde la exterioridad del sistema, la exigencia
de justicia que surge de las victimas. Como nos recuerda Dussel, la economia de la
liberacion se propone subordinar la acumulacién de capital a las necesidades de la
vida humana en comunidad (Dussel, 2014, pp. 236-237). En un planeta finito, esta
subordinacién no es un lujo ni una utopia: es la condicién de posibilidad de nuestra

supervivencia colectiva.

;Como se cita este articulo?

PARRA GARciA, R., WicAB GUTIERREZ, O. (2026). Etica y desarrollo capitalista: una

perspectiva historico-critica de sus fundamentos y contradicciones. Argumentos.
Revista de critica social, (33), 561-600. [link]
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