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Editorial

Llamamos a esta revista Anacronismo e Irrupcion como un modo de afirmar, no sélo
la consustancialidad de la Teoria Politica y la historicidad, sino también nuestra forma
particular de comprender e intervenir en esa relacion.

Pensar la Teoria Politica en relacion con la historicidad implica no limitarnos a
comprenderla como un mero corpus de conceptos. Un corpus que incluyera —
pongamos- al Estado, el poder, la dominacion, las instituciones, y que definiria una
frontera inamovible entre aquello que “pertenece” a la disciplina y aquello que no.
Ese corpus existe y, sin embargo, poner todos esos conceptos juntos en una hoja en
blanco no hace de un texto, un texto de Teoria Politica.

Implica no entenderla tampoco como un didlogo entre autores reconocidos;
didlogo incondicionado y metahistérico, siempre a la espera de ser reabierto por un
lector igualmente abstracto. Ese didlogo, si existe, no podria obviar los silencios, los
cortes y los malentendidos entre quienes logran, a veces, hablar.

Pensar la Teoria Politica en relacion con la historicidad vuelve moviles las
fronteras disciplinarias, las relativiza y las pone en tension, aunque no las anula.
Reivindicamos a la Teoria Politica como un hacer teorético siempre urgido —de algin
modo- por la “época”, como una forma de pensamiento no autosuficiente ni pasible de
girar uinicamente sobre si, como un pensamiento que no puede ser s6lo pensamiento
del pensamiento, sino que tiene, como determinacion, que vérselas con aquello que
comprende poco y tarde, aquello que lo rasga y lo rechaza, que lo seduce y lo
ningunea. Comprendemos a la Teoria Politica como ese pensar interpelado por el
tiempo, aunque éste, sin embargo, pueda existir sin aquel. Como un agregado que
nadie solicita en estas formas académicas y que, no obstante, suele instrumentarse por
los mismos que no lo reclaman, de otras maneras. Un pensar que a veces se vuelve
normativo, otras justificatorio, a veces simplificador, otras critico, a veces binario y

otras complejizador. Que no siempre esta a la altura de lo que sucede y, en ocasiones,
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lo sobrepasa. Un pensar para el cual el binarismo y la simplificacién con los cuales
ciertos escenarios se determinan y en los que —ocasionalmente- ese pensar se inscribe
(o incluso produce), no necesariamente es una pobreza que él deba rechazar, porque
también el binarismo le es un desafio, y no sélo la mas amable multiplicidad. Un
pensar que puede hacer algo incluso con aquello que no es lo que espera, porque su
tarea no es embellecer, pero tampoco lo es ser cronica ni archivo exético, ni
indiferencia, ni palabrerio de jerga. Un pensar al cual el elemento “politica” no le
resulta un adjetivo intercambiable por cualquier otro.

Nombramos antes la inadecuada palabra “época”. Aceptar escribirla, aunque
reconozcamos su inadecuacion, es trabajar con las palabras como aquello impropio:
no solo por desajustado, sino por ajeno, por ser supuesta propiedad de otros. Trabajar
con palabras sin volverlas posesiones conlleva una incomodidad que defendemos y
también pone los baremos de una disputa por la significacién. La relacion de la Teoria
Politica con la historicidad, que aqui afirmamos, trabaja con las palabras sabiendo que
son impropias y que, justamente por eso, no tiene necesidad de “renunciar” a ellas.
Hablamos de época, cuando lo que queremos es desmontar ese concepto (junto con
otros, como ‘“contexto”, cada vez mas cercano a la “escenografia”), porque
sostenemos la necesidad del anacronismo para la Teoria Politica.

El rechazo del anacronismo se impone como un deber a todo buen especialista.
Podria resumirselo en el deber de “no proyectar” el presente al pasado o, lo que es
igual, en la exigencia de interpretar el pasado sélo con las categorias del pasado. Este
deber disciplinario demanda no mezclar los tiempos, saber ajustarse a lo que “la época
permite”, saber qué cosa “no pudo existir en esa época” y controlar el impulso de
agregarlo, proponer cruces solo entre contemporaneos, apegarse a que soélo la
antigiiedad diga de la antigiiedad y saber que nada hace un medievalista leyendo a un
moderno, sino “salirse de su campo”, quiza como pasatiempo de ocasion.

Lo que estd a la base de esta obligacion autoasumida de rechazar el
anacronismo se resume en la nocién de “época” que antes criticamos, entendida como

aquella concordancia eucronica, aquel tiempo idéntico, adecuado a si mismo, en el
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que todo lo pertinente —incluso la inteligibilidad- es contemporaneo. Lejos de aceptar
esta supuesta identidad del tiempo y de suponer una inteligibilidad adecuada a la
época, aqui reivindicamos la necesidad del anacronismo -porque €l atraviesa todas las
contemporaneidades- y concebimos el tiempo como un complejo andamiaje de otros
tiempos, impuros, poblados de objetos e imagenes sobredeterminadas, frente a las
cuales sélo es posible arriesgar interpretaciones que no siempre son ni evidentes, ni
adecuadas, ni coherentes, ni regidas por el “estilo” que se espera de ellas, ni por la
armonia entre sus elementos. Lo anacronico es aquel diferencial de tiempos
heterogéneos que aparece en los objetos e imagenes, y es esa plasticidad, esa mezcla o
montaje de tiempos, la que debe ser interrogada, bajo la forma de la distancia o la
ajenidad entre quien estudia y lo estudiado. El anacronismo implica que ninguna
época es autosuficiente y que al evitar las cronologias y las linealidades, se puede
asumir el riesgo del descubrimiento de lo plegado en el objeto. Es decir, el

anacronismo implica la necesidad de la fantasia y la invencion en la teoria.

El anacronismo tiene limites. No cualquier empaste de tiempos y temas y
autores y acontecimientos es valido. Y sin embargo, cuales lo son no puede ser
establecido a priori. Tiene limites también, porque lo que se pretende no es introducir
cualquier nueva ficcion en las imperantes. Resistirse a saber algo del pasado bajo la
forma del recobrar, o peor, del recobrarnos, resistirse a unificar el tiempo —como si
nosotros fuéramos los univocos- cuando él es un complejo diferencial de
heterogéneos, no implica que toda cosa que se haga sea aceptada. Pretendemos
atender a esas concepciones de la historia y la politica en las que se requiere no so6lo
comprender, sino cortar; no tinicamente entender, sino inquietar; no s6lo atender a lo
extrafio, sino provocar una interrupcion que la misma cosa exige. Implica provocar
una involuntaria irrupcién de algo que aparecia comodamente plegado e idéntico,
plenamente significado y valorado. Anacronismo e irrupciéon son complementarios.

El anacronismo y la irrupcion no desconocen tradiciones. Mas bien, toman a
esas tradiciones como efectos de un citado de textos y de acontecimientos que se

quieren emparentar, y al hacerlo, algo pervive y algo muta, en una dinamica durable.
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El citado puede ser caprichoso, ilusorio, y sin embargo, ese capricho es una forma
repetida de la busqueda de legitimacion politica: piénsese solo en las veces en que
ciertos personajes de la historia se autonombran —a primera vista, injustamente- los
seguidores de, los hijos, los que toman “la mascara”, los que siguen la estela de otros
anteriores. Los jacobinos, con los romanos y su version burguesa de los atenienses y
ascética de los espartanos, por traer un ejemplo. ¢Por qué la teoria no podria hacerse
eco de esas citaciones caprichosas e indagar qué dinamica —incluso inconsciente- las
sostiene?

Hablamos entonces de producir una revista de Teoria Politica clasica y
moderna no desde la posicién de quien ignora la tradicion y las disciplinas, sino desde
la de aquél que, encarnandolas, las desconcierta y al hacerlo, se ve desconcertado,
descolocado en su “posicion”. Pretendemos conformar un espacio en el que, al no
ocupar el lugar preestablecido que se asigna a la Teoria Politica de épocas y a sus
publicaciones, permanezcamos en lo atopico, y por qué no, apostemos a lo atipico.
Parecer principiantes antes que fil6logos, traidores antes que traductores, trabajadores
de la investigacion antes que especialistas -y aun asi, hacer filologia, traducciones y
tener un arsenal bibliografico-. Pretendemos conformar un espacio dentro de los
“margenes de la ciudad” —por asi llamarlos-, ain cuando para el ojo avezado sea mas
facil catalogarnos de extranjeros. Si la heterogeneidad compleja de los tiempos se
inscribe en situaciones espacio-temporales que también son multiples (incluso en la
forma del binarismo y la polarizacién), ante esto, s6lo se puede proponer ejercitar
teorias politicas que se quieran inconclusas, discursos en vilo. Ante esto, cualquier
forma de método y cualquier texto producido se convierten en un motor para una
nueva indagacién, para otro intento. Esta inquietud y esta bisqueda es lo que

queremaos COl‘l’lpEll‘til‘.
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Riesgos de lo abstracto y politicas de lo concreto.
Las Declaraciones de Derechos del Hombre y sus
primeras criticas: conservadores, utilitaristas y

feministas avant la lettre.

Risk of the Abstract and Politics of the Concrete. The Declarations of the
Rights of Man and Its First Critics: Conservatism, Utilitarianism, and
Feminism avant la lettre.

Facundo C. Rocca”

Fecha de Recepcion: 01/07/2016
Fecha de Aceptacion: 26/10/2016

Resumen: La serie de Declaraciones de Derechos de fines de Siglo XVIII,
constituyen un hito fundante de la légica politica de la sociedad
moderna al organizar las categorias y el léxico propios de la
modernidad politica. Para interrogarlas, el presente trabajo se
propone revisar un cuerpo de iniciales consideraciones criticas
realizadas por pensadores conservadores (Burke, de Maistre),
utilitaristas (Bentham) y feministas avant la lettre (Condorcet,
Wollstronecraft, de Gouges). De la puesta en conjunto de estas criticas
surge un rasgo central de aquellos modernos derechos: su
abstraccion. Pero cada critica diagnosticard de forma divergente el
riesgo de tal abstraccion (ya sea moral y politicamente endeble,
fuente de inestabilidad o coartada para una exclusion) y le opondrd
una forma particular de politica de lo concreto: la certeza de la
historia y la tradicion, la imprevisibilidad del cdlculo politico de la
utilidad, o una obligada ampliacion a la situacion particular de la
mujer oprimida.

Palabras

clave: Derechos del Hombre, conservadurismo, utilitarismo, feminismos.
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Facundo C. Rocca

Abstract: This work attempts to question the Rights of Men by analyzing its early
critics: conservatism, utilitarianism, and feminism avant la lettre. By
putting these critics together a central aspect of these rights comes to
light: its abstraction, which would be divergently thought as
dangerous: moral and politically feeble, source of instability or alibi
for exclusion. We will show how each critic opposes to this risk of the
abstract a particular politics of the concrete: the certainty of history
and tradition, the unpredictability of the political calculus, and the
experience of patriarchal oppression.

Keywords: Rights of Man, Conservatism, Utilitarianism, Feminisms.

iNo son verdades autoevidentes! Los derechos modernos del hombre y su critica.

La serie de declaraciones de derechos del hombre de fines de Siglo XVIII constituyen
un hito fundante de la légica politica de la sociedad moderna. Ese supuesto caracter
fundante es fuertemente remarcado por el discurso contemporaneo de los derechos
humanos. Aun cuando las viejas declaraciones estén casi exclusivamente referidas al
problema de los bases politico-morales de los nacientes Estados-naciéon modernos,
antes que al problema de un cuerpo de derechos supra estatales que desde la posguerra
conforma el nucleo de efectividad de alcance mas global de los “Derechos Humanos”,
suele ponerse a estas declaraciones como una suerte de carta originaria de buenas
intenciones de la modernidad a las que siempre se puede volver para reconstruir el

proyecto de lo politico moderno frente a sus derivas inhumanas o destructivas.

Sin embargo, este mito de (un buen) origen esta lejos de proveernos la certeza
de que estos derechos sean aquellas verdades auto-evidentes que eran para Thomas

Jefferson en la Declaracién de Independencia Norteamericana'. La historia de las

““We hold these Truths to be self-evident, that all Men are created equal, that they are endowed by their
Creator with certain unalienable Rights, that among these are Life, Liberty, and the pursuit of happiness
—That to secure these Rights, Governments are instituted among Men ...”

12
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declaraciones de derechos del hombre es por el contrario heterogénea y

profundamente conflictiva desde su inicio.

Contra este mito, la historizaciéon de la génesis politico-conceptual de la idea
de Derechos del hombre/derechos humanos se vuelve una tarea necesaria. Igualmente
util puede ser revisitar la historia de aquellos que o bien se opusieron a estos
novedosos postulados o bien sefialaron inmediatamente los limites que debian ser

rebasados.

En este trabajo resefiaremos algunos de los discursos criticos sobre las
Declaraciones de derechos — mayoritariamente concentrados en la Declaracion
Francesa ya que fue esta la considerada paradigmatica (Hunt, 2010: 128) —que se
sucedieron inmediatamente después de su origen, como suerte de aporte para la
desmitificacion de estos conceptos tan caros a nuestra modernidad politica. Pero
también para intentar identificar, por medio de su puesta en conjunto, los elementos y
problemas comunes del 1éxico de los derechos que, cada una a su manera y a partir de

sus propios temas y categorias, estas criticas lograron nombrar.

Veremos que las criticas conservadoras, utilitaristas y feministas avant la lettre
giraran centralmente alrededor del caracter abstracto de los nuevos derechos. Contra
los peligros o los limites de esta abstraccion, cada conjunto de criticas ensayara
diversas politicas de lo concreto: querran hacer valer o bien la experiencia historica
como certeza; o bien la complejidad del calculo politico; o bien las necesidades

particulares de un grupo excluido.

La certeza de la historia contra la “metafisica abstracta”: la critica

conservadora.

La Declaracion de Derechos francesa suscit6 de forma inmediata un amplio debate en
el mundo anglosajon, ya agitado por la reciente Revolucion Americana. Indisociables

de la Revolucion que les dio origen, las Declaraciones fueron un puntote debate
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dentro de la llamada Revolution Controversy, que tuvo como inicio el texto publicado
en 1790 y hoy considerado fundante del conservadurismo, por el diputado y ensayista
inglés Edmund Burke: “Reflexiones sobre la Revolucion francesa”(1980), en que
combatia la celebracion de la revolucién francesa que, con la excusa del aniversario
de la Gloriosa Revolucién Inglesa de 1688, habia realizado el ministro Richard Pierce
en su sermén A Discourse on the Love of our Country(Price, 1789)en la Sociedad de

rememoracion de la Revolucién.?

Habiendo apoyado la Revolucion de las colonias norteamericanas®, su
invectiva contra la revolucion francesa y su cerrada defensa de los principios
aristocraticos y monarquicos fue un escandalo politico. Entre las mas famosas
respuestas se cuentan la “Vindication of the Rights of Men, or a letter to the Right
Honourable Edmund Burke, occasioned by his Reflections on the Revolution in
France” de Marry Wollstonecraft(1790), discipula del mismo Price, y feminista
temprana, sobre cuya obra hablaremos mds adelante.Otra importante respuesta, fue el
conocido ensayo sobre el tema de los derechos del hombre del padre fundador
norteamericano (aunque inglés de origen) Thomas Paine, que en su titulo completo
rezaba “Rigths of Man: being an answer to Mr Burke’s attack on the French
Revolution” (2008: 83-197). Este tipo de embate conservador contra los novisimos
derechos del hombre, no fue por cierto exclusivo del mundo anglosajon. El saboyano

Joseph de Maistre, desde una posicion explicitamente patriarcal, cristiana y

’Luego de este Discurso/Sermén de Price donde enunciba una forma de patriotismo republicano de
principios democraticos esenciales a la Gloriosa Revolucion, y como resultado de su mocién, la
Sociedad resolvi6 unanimemente enviar la siguiente misiva a la Asamblea Nacional Francesa recién
constituida: “The Society for commemorating the Revolution in Great Britain, disdaining national
partialities, and rejoicing in every triumph of liberty and justice over arbitrary power, offer to the
National Assembly of France their congratulations on the Revolution in that country, and on the
prospect it gives to the two first kingdoms in the world, of a common participation in the blessings of
civil and religious liberty. / “They cannot help adding their ardent wishes of a happy settlement of so
important a Revolution, and at the same time expressing the particular satisfaction, with which they
reflect on the tendency of the glorious example given in France to encourage other nations to assert the
unalienable rights of mankind, and thereby to introduce a general reformation in the governments of
Europe, and to make the world free and happy” (Price, 1789)

3Ver “On American Taxation” y “On Conciliation with the Colonies” (Burke, 1999).
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monarquica hizo lo propio en un texto titulado “Considérations sur la France”

(1980).

Comencemos entonces por analizar la critica de Edmund Burke a la

Declaracion de Derechos.

Remarquemos antes que nada que esta es una critica indirecta. Su escrito se
dirige especificamente, como ya dijimos, contra el intento de asociacién positiva que
Price hace entre la Revolucion inglesa de 1688 y la reciente Revolucion en Paris. Esta
celebracion del presente revolucionario francés es, a su vez, una relectura de la previa
revolucion inglesa. Price parecia saludar en la nueva Revolucion aquellos mismos

principios que constituyen para €l el espiritu de su propia revolucion:

Primero; el derecho a la libertad de conciencia en asuntos religiosos
Segundo; el derecho a resistir el poder, cuando este sea abusivo, y
Tercero, el derecho a elegir nuestros gobernantes; a deponerlos por mala
conducta; y a formar un gobierno por nosotros mismos. (Price, 1789: 14-

15)

Burke quiere discutir, en los mismos principios, aquel anudamiento entre
pasado inglés y presente francés, con el objetivo de separar la Revolucion que ha sido
(bien) hecha, de la Revolucion que se (mal) hace. Contra aquel tercer principio
republicano-democratico con que Price afirmaba el derecho a elegir los gobernantes
(y la forma de gobierno), Burke reaccionard defendiendo las instituciones

monarquico-aristocraticas inglesas, con centralidad en la idea de herencia:

Si los principios de la Revolucion de 1688 pueden hallarse en alguna
parte, es en el estatuto llamado Declaracion de derechos. En esa

declaracion, la mas juiciosa, sobria y considerada hecha por grandes
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jurisconsultos y grandes estadistas, y no por fogosos e inexpertos
entusiastas, no se dice una palabra ni se formula sugestién alguna acerca
de un derecho general “a elegir nuestro gobernantes; a deponerlos por
mala conducta; y a formar un gobierno por nosotros mismos” (Burke,

1980: 61-62)

Desde la Carta Magna hasta la Declaracion de derechos ha sido la
politica uniforme de nuestra constitucion reclamar y afirmar nuestras
libertades como una herencia vinculada recibida por nosotros de nuestros
antepasados [...] como un bien perteneciente en especial al pueblo de
este reino, sin referencia alguna a ningtn otro derecho mas general o
anterior[...] Tenemos una corona hereditaria; una nobleza hereditaria y
una Camara de los Comunes y un pueblo, herederos de privilegios,

franquicias y libertades, de una larga linea de antecesores.

Esta politica me parece ser el resultado de una profunda reflexién [...]
Un espiritu de innovacién es por lo general el resultado de un
temperamento mezquino y de miras estrechas. La gente que jamas mira
hacia atras pensando en sus antepasados, no tendra en cuenta su
posteridad. Ademas el pueblo de Inglaterra sabe bien que la idea de
herencia proporciona un principio seguro de transmision, sin excluir de

ninguin modo un principio de mejoramiento (Burke, 1980: 83-84)

En esta defensa de la constitucién mondrquica inglesa encontramos una

primera critica a las nuevas Declaraciones de Derechos. Esta cuestiona indirectamente

—por medio de una critica al postulado de Price antes que al articulado concreto de la

contraposicion que los pone como fruto de la pasion y la ignorancia derivadas de

cierta ambicién de novedad, frente a los derechos politicos ingleses como resultado de

la razén, la experiencia, la reflexion y la tradicion.
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Para Burke, el primer pecado que cometen estos nuevos derechos franceses es
un pecado original: el nacer ex nihilo de una voluntad empecinada con la novedad y la
fundaciéon. Burke reprocha a los franceses ese desprecio por las instituciones
heredades del que surgieron los modernos derechos: “Teniais [...] ventajas en
vuestros antiguos Estados Generales; pero preferisteis obrar como si jamas hubieseis
estado moldeados en una sociedad civil, y debieseis empezarlo todo de nuevo.

Empezaste mal, porque empezasteis por despreciar todo lo os pertenecia” (1980: 87).

La critica sino superficial, es al menos externa. Poco nos dice del contenido de
su objeto. Parece ser mas bien una estrategia para el debate publico, que descalifica
antes que analiza aquello a lo que se opone. Burke declara la falsedad del tercer
principio de Price, poniéndolo como ajeno a las razonables tradiciones inglesas, y
como propio de aquellas otras revoluciones y declaraciones que Price se apresura en
saludar, pero que no son sino invenciones fogosas, inexpertas, mezquinas, y de miras

estrechas.

Pero en los términos con que Burke afirma aquel principio de herencia,
aparecen ya ciertos nombres de lo concreto que se opondrian (ahora si internamente) a
lo indeterminado de los nuevos derechos franceses. Es al “pueblo de Inglaterra”,
como sujeto de una tradicién y un pasado, al que pertenecen las libertades inglesas
“sin referencia alguna a otro derecho mas general”. Por el contrario, la Declaracion
francesa no pone a su pueblo francés como sujeto, sino a los hombres abstractos. Esta
constitucion heredada por el pueblo inglés parece, en las palabras de Burke, constituir,
una especie de carnadura, de huesos y sangre historico-concreta al sistema politico

inglés y sus derechos:

Con esta eleccion de la herencia hemos dado a nuestra organizacion de la
politica la imagen de una relacion en la sangre; y hemos enlazado la
constitucion de nuestro pais con nuestros mas caros lazos domésticos;

hemos adoptado nuestras leyes fundamentales en el seno de nuestros
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afectos familiares; hemos conservado inseparables y abrigado con todo el
calor de todos sus amores combinados y mutuamente reflejados, nuestro
estado, nuestros hogares, nuestros sepulcros y nuestros altares(Burke,

1980: 85)

Esta imbricacion del sistema politico inglés en el cuerpo concreto e historico
mismo del pueblo inglés es lo que pareceria faltarle entonces a los nuevos derechos

franceses que Price celebra. (Hart, 1985)

La insistencia en la necesidad de esta base historico-concreta para cualquier
ley, que toma a la historia en su larga duracion y su lenta sedimentacion, la
reencontramos en el igualmente fundacional texto de Joseph de Maistre contra la
Revolucion Francesa. Esta oposicion de la historia en su forma sedimentada, es decir
como tradicion, a lo abstracto de la politica moderna parece constituir entonces una

suerte de punto inicial del conservadurismo moderno:

Sefialaré solamente el error de teoria que ha servido de base a esta
constitucion y que ha hecho equivocar el camino a los franceses desde el

primer momento de su constitucion.

La constitucion de 1795, al igual que sus hermanas mayores, esta hecha
para el hombre. Pues bien, no existe el hombre en el mundo. He visto en
mi vida a franceses italianos, rusos, etc.,; sé incluso, gracias a
Montesquieu, “que se puede ser persa”; pero en lo que haca al hombre,
declaro no habérmelo encontrado nunca en mi vida; si existe, por cierto

que es a mis espaldas.

[...] Una constitucion que es apropiada para todas las naciones, no es
apropiada para ninguna: es una pura abstraccion, una obra de escuela
fabricada para ejercitar la mente segtin una hipétesis ideal, y que debe ser

remitida al hombre en los espacios imaginarios donde este vive.
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¢Qué es una constitucion? ;No es la solucion del problema siguiente?:

Dadas la poblacién, las costumbres, la religion, la situacién geogrdfica,
las relaciones politicas, las riquezas, las buenas y las malas cualidades

de determinada nacion, hallar las leyes que le convienen.

Pues bien, este problema no es abordado siquiera en la constitucion de

1795, que no ha pensado mas que en el hombre. (de Maistre, 1980: 75)

La constitucion y los derechos revolucionarios — de la que la Declaracién es a
la vez, anticipacion, preambulo y base — son entonces un abstraccién, una ficcion-
artificio (‘obra de escuela fabricada’) ideal que pone un sujeto irreal (‘no existe el
hombre en el mundo’) constituyendo lo politico como un espacio imaginario
condenado al error y al fracaso (‘ha hecho equivocar el camino’). A esto se
contrapone la constitucion como respuesta concreta (‘solucion de un problema’) a un
sujeto concreto (‘franceses, italianos, rusos, incluso persas’) con una serie de
caracteristicas historico-concretas (‘la poblacion, costumbres, religion, geografia,

relaciones politicas, riquezas, cualidades’) que deben ser respetadas o atendidas.

Burke y de Maistre abren asi una segunda critica a los Declaracion de
Derechos, que denuncia su forma abstracta, es decir su incapacidad de darse un
contenido concreto y efectivo que responda a la historia y la particularidad de un
pueblo. Aqui la critica no es ya solo una descalificacién retérica, sino la oposicion de
lo concreto contra lo abstracto. De un lado, una constitucion que es ella misma un
cumulo de contenidos historico-concretos; del otro, una nueva Constitucion, que es
forma indeterminada, sin carne, sin historia y, sobre todo, sin relacion intima con el
pueblo al que viene a ordenar, al que solo puede pensar como una suma de sujetos

inexistentes: los hombres.

Pero en sus Reflexiones, Burke extiende una tercera critica, también interna al

contenido de los derechos, que se refiere a los riesgos légicos y politicos que estos
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implican como fundamento de un gobierno. Critica que volveremos a reencontrar en

la polémica de Bentham contra los derechos franceses.

Segun Burke (1980) la declaracion de derechos del hombre no solo ignora la
historia concreta del pueblo del que deberia surgir, sino que se abstiene de considerar
sus efectos politico-constitucionales. Para el ensayista conservador los efectos

practicos de estos derechos abstractos no pueden ser sino desestabilizantes:

Ellos desprecian la experiencia, que consideran la sabiduria de los
iletrados; y por lo demas han enterrado una mina cuya explosion
grandiosa arrasara de una sola vez con todos los ejemplos de la
antigliedad, todos los precedentes, cartas y actas del parlamento. Les
basta con los “derechos del hombre”. [...] Contra sus derechos del
hombre que ningun gobierno busque seguridad en la longitud de su
duracion, o en la justicia y benignidad de su administracion [...] Siempre
estan en pugna con los gobiernos, no por cuestiones de abuso, sino por
razén de competencia [...] Nada tengo que decir de la torpe sutileza de

su metafisica politica (Burke, 1980: 116)

La metafisica de los derechos, que desprecia toda ensefianza de la experiencia,
se revela como un peligroso explosivo que destruiria toda institucién politica. Aun
mas, asi constituidas, estas “falsas reclamaciones de derechos” (Burke, 1980: 117),
que estan siempre en punga con los gobiernos, tienen como resultado practico la
puesta en peligro de lo que él llama los “reales derechos del hombre” (Ibid.) que solo
un gobierno fuerte podria asegurar. Entre estos derechos reales amenazados por los
falsos derechos abstractos, rapidamente se cuenta, claro estd, el derecho de propiedad
- “tienen derecho a los frutos de su industria, y a los medios de hacer fructifera su
industria. Tienen derecho a las adquisiciones de sus progenitores...” (Ibid.)-; a la

justicia como igual tratamiento frente a la ley; y a la libertad (negativa) — “todo
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aquello que cada hombre puede hacer individualmente, sin violar el derecho ajeno,

tiene derecho a hacerlo por si mismo” (Ibid.)

Pero ademas de la enumeracion de estos primeros derechos reales, Burke se
encarga de negar de forma explicita la existencia real de un derecho natural a la
participacion igualitaria en la soberania, que como vimos era el objetivo central de su

critica a Price:

todos los hombres tienen iguales derechos, pero no a cosas iguales. [...]
por lo que respecta a la participacion en el poder, la autoridad y la
direccion, que cada individuo deberia tener en la administracion del
Estado, debo negar que se halle entre los derechos inmediatos y
originarios del hombre en la sociedad civil; pues estoy considerando al
hombre civil en sociedad, y a ningun otro. Eso es cosa que se debe

determinar por convencién. (Burke, 1980: 117-118)

Debe notarse como Burke asocia en un mismo argumento, y de forma
sintomatica, su rechazo ala potencial efectivizacion material del igualitarismo
moderno, esa igualdad en las cosas; junto con la critica al principio politico

democratico de igual participacion en la soberania.

Pero, veamos como continua Burke, para volver sobre lo que este rechazo

conservador sefiala sobre la forma abstracta de los nuevos derechos modernos:

El gobierno no se constituye en virtud de derechos naturales, que pueden
existir y existen con total independencia de él; y que existen con mucha
mayor claridad y con un grado de perfeccién absoluta; pero esta
perfeccion absoluta es su defecto practico. Por tener un derecho a todo,

se carece de todo. El gobierno es un invento de la sabiduria humana para

21

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 11-44.



Facundo C. Rocca

proveer a las necesidades humanas [...] La sociedad requiere [...] que
[...] las inclinaciones de los hombres sean frecuentemente contrariadas,
controladas sus voluntades y reprimidas sus pasiones. Cosa que
Unicamente puede hacer un poder exterior a ellos; y no subordinado [...]
a aquella voluntad y aquellas pasiones que es su oficio reprimir y
someter. En este sentido las restricciones ejercidas sobre los hombres, asi
como sus libertades, deben contarse entre sus derechos. Pero como [...
estas] varian [...] no puede establecerse en una regla abstracta [...]

(Burke, 1980: 118-119)

A partir de una definicion del gobierno que incluye entre las condiciones para
cumplir sus fines (‘las necesidades humanas’) la de ser capaz reprimir y controlar las
pasiones y voluntad de los hombres, se deriva la contradiccion l6gica de un derecho
del hombre a participar en tal gobierno. Asi, los derechos abstractos no pueden ser
medios de lo politico porque entorpecen sus fines. De querer efectivizarse destruirian
los derechos reales que los hombres tienen gracias a un gobierno que, rechazando
fundarse en los derechos abstractos, se mantiene como un poder exterior capaz de

asegurarles este derecho a la restriccion.

Ahora bien, tanto Price, como la Declaracién Francesa parecen declarar
explicitamente un opuesto derecho a la insurreccion, fundado en una libertad natural a
la resistencia al poder: “Articulo II: La finalidad de cualquier asociacién politica es la
protecciéon de los derechos naturales e imprescriptibles del Hombre. Tales derechos

son la libertad, la propiedad, la seguridad y la resistencia a la opresion”.

La afirmacién conservadora sobre el peligro de los derechos abstractos, se
vuelve asi evidente: si los derechos ponen como fundamento teérico de todo gobierno
la libertad de los hombres de rechazarlo no hay fundamento real-practico eficiente
para el gobierno. El orden se ve acosado por los efectos reales de esa metafisica que

quiere pasar por fundamento de lo politico. A los ojos de Burke, los términos del
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léxico francés de derechos, hacen parecer a todo gobierno siempre ya impugnable, y
entorpece el ejercicio de las restricciones que son necesarias para la existencia de la
asociacion humana. La perfeccion abstracta y absoluta de estos derechos declarados
como naturales se traduce, en la practica, en una perdida igualmente absoluta de los

beneficios de la asociacién politica.

A esta contradiccién logica de los derechos como fundamento de un gobierno,
Burke agrega una cuarta y ultima critica que sostiene que la complejidad de lo
concreto humano hace imposible declarar aprioristicamente cudles deben ser sus

derechos:

Estos derechos metafisicos, al entrar en la vida cotidiana, como rayos de
luz que atraviesa un medio denso, son refractados por las leyes de la
naturaleza, y su linea recta se quiebra. De hecho en la espesa y compleja
masa de las pasiones y las preocupaciones humanas, los primitivos
derechos del hombre sufren una variedad tal de refracciones y
reflexiones, que resulta absurdo hablar de ellos como si proseguiran en la

sencillez de su direccion originaria. (Burke, 1980: 120)

Otra vez la oposicion se resuelve entre los derechos como ideas metafisicas y
un contenido concreto (aunque aqui se presente mas del lado de lo natural que de lo
histérico: las pasiones humanas) al que deberian subordinarse, pero del que no dan
cuenta; y que por lo tanto los condena a una inefectividad peligrosa. Declarados sin
considerar esa “espesa y compleja” existencia del hombre, los derechos abstractos no

pueden contar siquiera con hacer cumplir los objetivos con que han sido elucubrados.

Luego de esbozar estas criticas Burke concluye que “Los supuestos derechos
de aquellos teorizadores son todos extremos; y en la medida que son metafisicamente
verdaderos, son moral y politicamente falsos” (Burke, 1980: 121). Se explica del todo

aqui, aquel pasaje que ponia a la “perfeccion absoluta” de los derechos como causa
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inmediata de su “debilidad practica”. Cudnto madas absoluta sea su perfeccion
metafisica, fundada exclusivamente sobre si misma, mas descuidaran los derechos la
compleja trama real de las pasiones humanas y los efectos concretos que tienen como
fundamentos del gobierno. Cuanto mas verdaderos en su abstraccion, mas moral y

politicamente falsos.

Pero si los derechos tienen que dar cuenta de lo concreto para ser efectivos, la
critica de Burke les ha cerrado ahora toda posibilidad de innovacion subita y de
transformacioén radical: si el mundo concreto del hombre, es un “medio denso”, una
“espesa y compleja masa de pasiones”, la misma idea de captar de un solo golpe un
principio politico de validez universal para todos los hombres se revela como un
imposible. La critica conservadora solo deja el camino de la lenta experimentacion en
la historia, que sedimenta en tradiciones aquellos derechos, privilegios y libertades

mas benéficos, para legarlos como herencia.

Era justamente ese peligro de la innovacion lo que organizaba aquella primera
critica de Burke contra los derechos franceses. Se evidencia que el ethos general de la
critica conservadora de Burke dependia mas de aquel primer argumento retérico que
se nos aparecia inicialmente como menos significativo. La defensa aprioristica del
principio de la herencia como salvaguarda de una lenta experimentacion politica en lo
concreto de la historia, contra el acto intempestivo y universal de los derechos
declarados en la Revolucion Francesa, es lo que ordena en tltima instancia toda la
critica conservadora. Burke se propone entonces demostrar la ausencia de contenidos
histérico-concretos en los modernos Derechos del Hombre, su dificultad para
funcionar en el complejo entramado de las pasiones practicas de los hombres, y su
imposibilidad l6gica de ser fundamento efectivo de un gobierno. En el camino nos ha
sefialado hacia una caracteristica central de los derechos modernos: la de su profunda

abstraccion.
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Lo abstracto como lenguaje terrorista: la critica utilitarista.

La critica del filosofo utilitarista Jeremy Bentham se dirigira directamente contra el
supuesto efecto desestabilizante de la Declaracién de Derechos que resultaria de su
caracter abstracto y teorético, postulado como prexistente a cualquier practica de

gobierno o ley positiva.

En el conjunto de su peculiar teoria, Bentham desarroll6 un critica persistente
a la idea de derechos naturales (Hart, 1985), en una suerte de temprano positivismo
juridico. En estos términos habia ya criticado las reminiscencias lockeanas de
derechos imprescriptibles que se sugerian en la Declaracion de Independencia
Americana. Luego de la Revolucion Francesa, Bentham retomara este
cuestionamiento al escribir, entre 1795 y 1796, una suerte de panfleto condenatorio
que analiza articulo por articulo la Declaracion de 1789. El escrito no sera publicado
sino postumamente, en 1816, en francés, con el titulo de “Syllogismes anarchistes”;
luego aparecera, ya en inglés, en los Collected Works de 1843 como «Anarchical
fallacies; Being an examination of the Declaration of Rigths issued during the French

Revolution» (Waldron, 1987).

En aquel texto, se propone develar “los errores” que la Declaracion “contiene
en la teoria”, para sefialar “los males que” su enunciacion. “entrafia en la practica”
(Bentham, 1987: 49). Este serd el movimiento argumentativo de su critica que
primero pondra a la Declaracion como “falacia”, “sinsentido”, “abuso de las
palabras”, “cuento oriental”, “pura ficcion”, “falsedad”; para discutir luego los riesgos
de los efectos practicos que se derivan de esta enunciacion tedrica; y que la develaran
como un “lenguaje terrorista”, un razonamiento propio de “anarquistas”, un

“estandarte de la insurrecciéon”.

Para Benthman el efecto disolvente de la Declaraciéon de Derechos parece

tener dos causas principales.
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La primera responde, como aquella tercera critica de Burke, a una
contradiccion légico-politica que surge del intento de presentar los derechos del
hombre como fundamento previo y externo al gobierno. Bentham sostiene que
enunciar una ley natural imprescriptible, tanto como la existencia de un contrato
previo al gobierno, pone siempre al gobierno efectivo y la ley positiva una
insuficiencia, en tanto que algo externo a él mismo se presenta como portando mayor

validez.

Cuando analice la primera frase del Art. II de la Declaracién -que reza “La
finalidad de toda asociacién politica es la conservacion de los derechos naturales e

imprescriptibles del hombre”- Bentham nos dira que de ella se implica:

1. Que existe algo como un derecho anterior al establecimiento del gobierno:
ya que natural, si significa algo al aplicarse a los derechos, tiene que
significar lo opuesto a legal — a aquellos derechos que reconocen existir
gracias al gobierno y que son en consecuencia posteriores a su

establecimiento.

2. Que estos derechos no pueden ser derogados por el gobierno: ya que tal

imposibilidad esta implicada en la palabra imprescriptibles.

3. Que los gobiernos que existen derivan su origen de las asociaciones
formales, o lo que es llamado ahora convenciones: [...] parece de nuevo
estar implicito [...] que todos los gobiernos que hayan tenido cualquier otro
origen [...] son ilegales [...]; y que la resistencia a ellos, y su subversion,

es legal y encomiable [...] (Bentham, 1987: 52)

Para Bentham, ya esta primera oracion del Art. II constituye una peligrosa
enunciacion de un otro del gobierno positivo (las leyes o derechos naturales, el

pacto), que no puede sino socavar su existencia efectiva. Y esto se vuelve ain mas
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peligroso, en cuanto la ausencia de gobierno constituye una amenaza mortal para la

felicidad de los hombres:

ausencia de gobierno, consecuentemente ausencia de derechos: ausencia de
derechos, consecuentemente ausencia de propiedad — ausencia de seguridad
legal — ausencia de libertad legal: una seguridad no mayor a la que pertenece
a las bestias [...] en consecuencia vivir en un estadio de felicidad por debajo

de los niveles de las razas salvajes (Bentham, 1987: 53)

Vivir sin gobierno es vivir sin derecho y por lo tanto, en un estadio de
salvajismo propio de las bestias. Estos derechos naturales que quieren fundar la
comunidad politica de los hombres, tienen para Bentham el paradéjico efecto de
amenazar a todo gobierno existente con la insurreccion y por lo tanto solo cargan la

promesa de sumir a los hombres en el nivel infeliz de los salvajes.

Contra este “lenguaje terrorista” que no es mas que un “disparate” (Bentham,
1987: 53), el “lenguaje de la razén” postula que los derechos no pueden ser nunca
imprescriptibles, ni inviolables por el gobierno constituido, sino sujetos a un calculo
proporcional que determine (de acuerdo a las circunstancias y el momento) si es
conveniente para una sociedad determinada que se instituya o revoque tal o cual
derecho (Bentham, 1987: 54). La condicién para este calculo es que sus términos

sean precisos, y no vagas formulaciones en las formas de derechos universales.

Como en la critica conservadora a lo abstracto y aprioristico de los derechos
se le contraponen las bondades de lo concreto y lo particular. Pero la preocupacion no
es tanto ya la de respetar la lenta experimentacion de la historia heredada en la forma
de tradiciones, sino la de no fijar de una vez y para siempre el resultado de la cuenta
que determina la compleja proporcién entre derechos, felicidad y orden en una

sociedad.
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Sobre todo porque querer fijar de antemano el resultado de aquel calculo no
vuelve sino peligrosamente ineficaces a los derechos. La inflexibilidad abstracta de
las reglas declaradas, es incapaz de adaptarse a la complejidad y la movilidad de las

situaciones concretas:

Obsérvese cuan incapaces de describir de antemano... son las lineas que
marcan los limites de lo correcto e incorrecto... que separan lo util de lo
pernicioso — el camino prudente del imprudente! — cuan dependiente del
humor de la época — de los eventos y las circunstancias del dia —que fatal
persecucion y tirania de un lado, o revuelta y guerra civil del otro, puede
seguir de la mas minima desviacion de la propiedad en el trazado de esas
lineas! - y que maldicién para cualquier pais seria un legislados que, con las
mas puras intenciones, quisiera resolver el problema para toda la eternidad
con reglas inflexibles e irrompibles, trazadas a partir de los sagrados,
inviolables e imprescriptibles derechos del hombre, y las primigenias y

eternas leyes de la naturaleza (Bentham, 1987: 64)

Se encuentra aqui dentro de la critica utilitarista una preocupacion poética,
especialmente atenta a los efectos sensibles de la declaracion de derechos, que debiera
ser atendida. El problema no es tanto el contenido de los enunciados de derechos, sino
los efectos mismos contenidos en la simple idea de que estos pueden declararse de
forma previa a toda experiencia como una pura forma hecha de palabras que se
impondria luego sobre el mundo. Por eso, mas adelante, Bentham impugnara el acto
mismo de declarar derechos: “lo que he expuesto no es que la Declaracién de
Derechos debiera haber sido formulada con palabras diferentes, sino que nunca debia
haberse intentado nada con tal nombre, o con tal disefio” (Bentham, 1987: 62). Asi,
parece ser la indeterminacién propia del enunciado de derecho, carente del correctivo

de lo concreto que toma a veces la forma del habito, de la fuerza, o del sentido comun,
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lo que estaria en el origen de todo desorden civil. Es la idea misma de que la palabra
humana puede instituir por si misma, metaforizando los nombres para producir eso

que no puede comprobarse lo que preocupa a Bentham.

Aun mas, hay, para Bentham, aun otra causa del caracter disolvente de las
Declaraciones de Derechos del hombre. Una causa que reside directamente en su

ilimitacion:

Obsérvese la extension de estos supuestos derechos, cada uno de ellos
pertenecientes a cada hombre, y todos ellos sin ningun limite. Libertad
ilimitada, esto es, entre otras cosas, la libertad de hacer o no hacer en cada
ocasion lo que cada hombre guste: - propiedad ilimitada, esto es, el derecho
a hacer con todo lo que lo rodea [...] lo que sea que guste: - seguridad
ilimitada; esto es, la seguridad para su libertad, su propiedad, y su persona:-
ilimitada resistencia a la opresién; esto es, ilimitado ejercicio de la facultad
de protegerse a si mismo de cualquier circunstancia displacentera que se le
presente a su imaginaciéon o a sus pasiones bajo ese nombre. (Bentham,

1987: 55)

Lo peligroso de esta ilimitacion es que deja via libre a las pasiones egoistas de
los hombres, y estas son, aunque “necesarias”, las “mas grandes enemigas de la paz
publica”. Pero, a sus ojos, el objeto de tal Declaracion de derechos es justamente:
“Agregar la mayor fuerza posible a estas pasiones, ya demasiado poderosas — romper
todas las cuerdas que las retienen — decir a las pasiones egoistas, alli — en todos lados
— esta tu presa — a las pasiones enfurecidas, alli — en todos lados — esta tu enemigo. Tal

es la moralidad de este celebrado manifiesto” (Bentham, 1987: 48)

En esta preocupaciéon por la ilimitacion de los derechos naturales
reencontramos aquel mismo aspecto de la critica que denunciaba los enunciados de

derechos por su metaforizacion absolutamente desconectada de la experiencia de las
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cosas. Justamente porque esta ilimitacién se juega sugerentemente en la indefinicion e
imprecision de las propias palabras que nombran los derechos. La generalidad
indeterminada con que los derechos del hombre parecen ser declarados es lo que los
pone como herramientas inmediatas de las peligrosas e ilimitadas pasiones de los

hombres.

Asimismo, esta ilimitaciébn parece agravada por cierta sobreextension que
Bentham encontraba en el Articulo 1: “Los hombres nacen y permanecen libres e
iguales en derechos. Las distinciones sociales s6lo pueden fundarse en la utilidad
comin”. Otra vez, es la indefinicion e indistincion propia de una formulacién
universal lo que hace inferible una extension sin limites de tal igualdad y libertad mas
alla de lo juridico, hacia otras esferas de las relaciones humanas. Bentham alerta en
consecuencia sobre la derivable igualdad entre maestro y aprendiz, entre marido y
esposa, entre enfermo y médico, que llevaria incluso a que “el idiota tenga el mismo
derecho a gobernar a todos, como cualquiera de gobernarlo a é1”. (Bentham, 1987: 50-

51).

Esta ilimitacién, propia de una indefinicion tedrica de origen, parece llevar
incluso al peligro de una efectivizacion practica de la igualdad. Como Burke, quien
temia aquella “igualdad en las cosas” casi tanto como la participacion democratica en
el gobierno, Bentham teme que afirmar de forma abstracta e ilimitada el derecho de
propiedad, no resulte sino en la disolucién de la propiedad misa. La indeterminacion
del derecho de propiedad, declarado sin sujeto ni objetos especificos, implica “en
pocas palabras, que todo hombre tiene derecho a todo” (Bentham, 1987: 57). Ahora,
“en la mayoria de los asuntos de propiedad, lo que es el derecho de todos es el
derecho de ninguno” (Ibid.). De ahi que “si se observase” este derecho en su
enunciacién indeterminada, tendria como efecto “no [...] establecer la propiedad, sino

[...] extinguirla — volviendo imposible para siempre que sea revivida” (Ibid.)

Aun mas, esta ilimitacion llega al punto de declarar como norma un ilimitado
derecho a sus mismas peligrosas consecuencias: a hacer valer sin limites la resistencia

a cualquier ley positiva o gobierno en funcién de una libertad, seguridad y propiedad
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individual-egoista ilimitadas, que no serian para Bentham mas que la respuesta ciega
de las pasiones egoistas de los hombres. Asi, la Declaracion cuenta entre esos

derechos inalienables el de la resistencia a la opresion:

En cualquier momento que pienses que eres oprimido, piénsate titular de un
derecho a resistir, y actia en consecuencia. En la misma proporcién que una
ley de cualquier tipo — cualquier acto de poder, supremo o subordinado,
legislativo, administrativo o judicial, resulte displacentera a un hombre,
especialmente si considerando tal displacer piensa que tal acto no debia
haber sido llevado a cabo, él lo considera, por supuesto, opresion: tan pronto
como algo de esta naturaleza sucede a un hombre — tan seguido como sucede
algo a un hombre que enardece sus pasiones — a este articulo le preocupa que
sus pasiones no sean lo suficientemente enardecidas por si mismas, y se

propone soplar las flamas y urgirlo a resistir. (Bentham, 1987: 59)

La ilimitacién de los derechos llega a poner como derecho del individuo el de
evaluar por si mismo — en funcion de sus pasiones egoistas — la necesidad de acatar o
resistir la ley. Esa es para Bentham el verdadero sentido de postular un derecho a
resistir la opresion: “No te sometas a ningun decreto u otro acto de poder o de
justicia, del que no estés perfectamente convencido por ti mismo” (Bentham, 1987:
59).

La critica es lapidaria. Para Bentham, las falacias propias de la enunciacién de
los derechos no pueden tener otra explicacion que el objetivo de incitar un espiritu

anarquizante, opuesto a todo gobierno y a toda ley:

Una cosa, en medio de toda esta confusion, es demasiado clara. Ellos no
saben de qué hablan bajo el nombre de derechos naturales y aun asi los

quieren imprescriptibles — pruebas contra todo el poder de la ley — prefiados

31

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 11-44.



Facundo C. Rocca

de ocasiones que convoquen a los miembros de la comunidad a levantarse en
armas contra las leyes. ;Cual era entonces su objetivo al declarar la
existencia de derechos imprescriptibles, sin especificar ninguno con marca
alguna por la que pudiera ser conocido? Este y no otro — excitar y mantener
un espiritu de resistencia a todas las leyes — un espiritu de insurreccion
contra todos los gobiernos [...] — contra el gobierno que ellos mismos

estaban pretendiendo establecer. (Bentham, 1987: 54)

La insuficiencia excluyente de lo abstracto: las criticas feministas avant la lettre.

Si las criticas conservadora y utilitarista impugnaban la forma general — universal,
abstracta, ilimitada - que la Declaracién daba a los derechos; las tempranas criticas
feministas se dirigirin mas bien a la insuficiencia de esa forma abstracta, cuya
generalidad se revelaba como silencio cémplice y constitutivo de la exclusion

patriarcal.

Si bien los modernos derechos parecian romper toda estamentalizacion de lo
politico, rechazando cualquier particularidad como criterio para establecer una
diferencia de participacion en la soberania; las mujeres eran deliberadamente

excluidas de los derechos politicos.

El objetivo de las criticas feministas avant la lettre parece ser el de extender
los derechos del hombre a esa “otra mitad de la humanidad”. La expresion se repite
en Condorcet, De Gouges y Wollstonecraft. Si los nuevos derechos politicos y civiles
se habian declarado como derechos de la humanidad, es logico que el esfuerzo
argumentativo central para estos/as autores/as sea el de hacer contar a las mujeres
como parte (“otra mitad”) de ese sujeto colectivo de los derechos. Que los derechos
del hombre no sean propiedad de los hombres-varones, sino patrimonio comun de

ambas “partes” de la humanidad.
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Asi, en primera instancia, las criticas feministas tempranas parecen requerir,
antes que una nueva forma de derechos, la extensién de esa universalidad e igualdad
declaradas a un contenido aun no considerado: la(s) mujer(es). Seran, asi, las
primeras en poner atencion a la contradiccion entre el principio igualitario y universal
y una practica concreta de exclusion, que parecia poder ser impugnada por aquel

mismo principio.

Veremos sin embargo, que las criticas feministas, en sus propias paradojas,
sefialan también hacia algo mas que la necesidad de esta extension. Porque para que
la logica universal de los derechos sea delimitada por una exclusion (la de las
mujeres), debe oponérsele una razon (o una apariencia de razén) concreta que
funcione como criterio de demarcacion. En el caso de la exclusion de las mujeres de
los derechos de ciudadania, las razones tomaran la forma de la diferencia bioldgica-
sexual, precisamente ubicada en la naturalidad del sujeto de derechos. Las
condiciones abstractas del sujeto de derechos (racionalidad, autonomia) seran fijadas
por un discurso biologicista en diversos rasgos organicos o fisioldgicos que
justificarian la naturalidad de la limitacion de unos derechos también naturales. Una
logica similar sostendra la exclusion racista de las poblaciones esclavas o coloniales

no-occidentales (Wallach Scott, 2012: 23-24)

Esa diferencia sexual es, al contrario de la racionalidad del sujeto de derechos,
una caracteristica (o una serie de caracteristicas) concreta(s)’. Lo paraddjico es que
esa particularidad concreta que se usa como criterio de exclusion, corresponde a
problematicas también particulares que el derecho tampoco contempla, a causa de su

indeterminacion de origen.

De ahi que en las criticas feministas registremos una oscilacion entre afirmar
y negar lo abstracto de los derechos, paralelo a aquella oscilacion entre la aceptacion

y el rechazo de aquella diferencia sexual (el llamado “dilema Wollstonecraft”) que

4 No estamos juzgando con esto el estatuto de realidad/ficcion de la diferencia sexual. Solo queremos
sefialar que se presenta como un conjunto determinado de caracteristicas antes que como una potencia
vacia.
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€

fundaba su exclusién del derecho. Esto, aun cuando el movimiento “surge como
protesta contra esa exclusion”, y tiene como objetivo “eliminar la diferencia sexual en

la politica” (Wallach Scott, 2012).

Creemos que esto no puede deberse solamente al hecho de que para ejercer su
protesta “debian expresar sus reclamos en nombre de ‘las mujeres’ (que a nivel de
discurso eran producto de la ‘diferencia sexual’)”(Wallach Scott, 2012:20); sino que
deriva del hecho que una vez abierto el problema de lo concreto del sujeto de
derechos con el que se fundaba su exclusion, los discursos feministas querran poner
como objeto de la discusion politica los problemas concretos que resultaban de las
consecuencias practicas de la diferencia sexual que la forma juridica no podia

contemplar, en tanto abstracta.

Asi, esta trampa de la diferencia sexual, que marca de forma profunda a la
historia multiple de los feminismos, nos lleva nuevamente hacia aquella oposicion
que se aloja en el corazon de la dinamica de los derechos modernos: la de lo abstracto
y lo concreto; que ya habian tematizado a su forma las criticas conservadora y

utilitarista.

Veamos como estos problemas aparecen en uno de los primeros alegatos
publicos por la extension de la ciudadania a la “totalidad de la humanidad”. Nos
referimos a “Sur [’admission des femmes au Droit de Cité” del Marqués de

Condorcet, de 1790, escrito apenas unos meses después de la Declaracion.

La légica argumentativa del corto ensayo es clara y explicita. Expresa esta
necesidad de descartar la validez racional de cualquier diferencia concreta que
interrumpa la légica universal de los derechos. La apuesta de Condocert es la de
hacer jugar la abstraccién misma del derecho para “ignorar la diferencia” (Wallach
Scott, 2012: 25) y producir la necesaria extension de la ciudadania: “Para mostrar que
esta exclusion no es un acto de tirania, debe probarse, o bien que los derechos

naturales de la mujer no son absolutamente los mismos que aquellos del hombre, o
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que las mujeres no son capaces de ejercitar estos derechos” (Marquis de Condorcet,

1912: 8)

Condorcet responde al dilema asi planteado, a parrafo siguiente, afirmando la
absoluta igualdad de los derechos naturales de hombres y mujeres. Su argumento
funda esta igualdad en una igual cualidad de las mujeres como “seres racionales y
sensibles, capaces de adquirir ideas morales, y razonar de acuerdo a tales ideas”
(Marquis de Condorcet, 1912: 8). Por lo que “al tener las mujeres” estas “mismas

cualidades [que los hombres], tienen necesariamente los mismos derechos” (Ibid.)

Desechada aquella primera opcion, el ensayo se dedica, en consecuencia, a
desestimar los argumentos sobre una supuesta incapacidad de las mujeres para el
ejercicio de sus derechos. Es decir, a rebatir la segunda argumentacion posible que

fundaria como todavia racional la exclusion.

Algunas de estas razones se desecharan por falaces — por ejemplo, la supuesta
inferioridad intelectual de las mujeres -, otras recibirdn un contrargumento mas

indirecto:

Se dice que las mujeres, aunque superiores a los hombres en algunos
aspectos — mas gentiles, mas sensibles, menos sujetas a esos vicios que
proceden del egoismo y la dureza del corazon — no poseen realmente el
sentimiento de justicia; que ellas obedecen a sus sentimientos antes que a su
conciencia. Esta observacion es mas correcta, pero no prueba nada; no es la
naturaleza, es la educacion, es la existencia social la que produce esta

diferencia.

[...] Es, por lo tanto, injusto alegar como una excusa para seguir negando a
las mujeres el goce de sus derechos naturales motivos que solo tiene algin
tipo de realidad porque las mujeres carecen de la experiencia que se deriva

del ejercicio de esos derechos. (Marquis de Condorcet, 1912: 10)
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Es decir que si se acepta alguna forma de inferioridad de la mujer, la légica
del argumento (que no es sino una modulacion de la lo6gica de los derechos naturales)
debe negar su naturalidad y dar las razones histérico-sociales de su existencia y por lo

tanto de su reversibilidad.

Si no hay diferencia natural entre hombre y mujeres como seres racionales; y
si toda posible incapacidad de la mujer se demuestra o bien falsa o bien relativa a la
existencia histérica, es decir contingente y por lo tanto modificable, no queda sino

afirmar como conclusion que:

La igualdad de derechos establecida entre los hombres por nuestra nueva
constitucion ha traido sobre nosotros elocuentes declamaciones y arengas
sin fin; pero hasta ahora nadie ha sido capaz de oponerle una sola razon [...]
Me arriesgo a creer que sera igual en lo que respecta a la igualdad de

derechos entre los dos sexos. (Marquis de Condorcet, 1912: 12)

De la misma manera que la igualdad natural de los derechos del hombre se
habia afirmado como racional, sin encontrar una sola razén en su contra, y en los
mismos términos que tales derechos, debe extenderse la practica de esos mismos
derechos a las mujeres. Hasta aqui por lo tanto, la critica feminista participa de una
légica de extension, que se propone reparar una exclusion infundada segun los

propios términos originales.

A pesar de este intento, lo concreto parece colarse permanentemente en una
argumentacion que quiere fundar la igualdad civica de hombres y mujeres en el
caracter abstracto tanto de los derechos como de la razon. La naturalidad del sujeto de
derechos y sus diferencias se ponen en el momento clave del argumento légico-
racional: ahi debi6é ser descartada la naturalidad de toda diferencia sustantiva entre
hombres y mujeres: “no es la naturaleza, sino la educacion, la que produce la

diferencia”
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Remarquemos como aqui lo concreto de la historia juega un papel
radicalmente distinto a aquel que tenia en la critica conservadora/utilitarista. Si en
aquella era lo real que desmentia con sus hechos la abstracta y peligrosa metafisica de
los derechos, a la que le proponia como unica salida el lento paso por si misma (la
experimentacion historica que decanta las tradiciones y los habitos positivos); para
estos discursos feministas la historia concreta funciona como explicacion de la
aparente insuficiencia de la igualdad natural: si la mujer no esta a la altura de su
cualidad de ser racional, que le fue dada por naturaleza, es porque en la historia de la
sociedad se han sedimentado habitos y tradiciones perniciosos. La Declaracion
(abstracta-universal) de tales derechos naturales extendidos a las mujeres, parece
implicar entonces no tanto una abstraccion de aquellos habitos, sino su directa
impugnacion en el presente real de la historia. El circulo se cierra: era esa posible
impugnacion efectiva la que escandalizaba a Bentham. Recordemos sino su puesta en
aviso sobre la posibilidad de la extension de la igualdad indeterminada de los

Derechos a la relacion de “marido y esposa”.

Esa misma logica argumentativa parece reproducirse en el conocido
“Vindication of the Rights of Woman” de Mary Wollstonecraft de 1792. La mayoria
del escrito estd mas bien dedicado a refutar aquella segunda fundamentacién posible
de la exclusién que aparecia en el dilema planteado por Condorcet — la supuesta
incapacidad del sexo femenino de ejercer esos, sus, derechos. Se propone describir y
poner en su correcto lugar (histérico, contingente, modificable) todos los males y
degradaciones que la mujer sufre por causa de estos habitos, opiniones y
comportamientos que la infantilizan, la dejan presa de sus pasiones y sin la libertad
de desarrollar su caracter racional, considerado como dado por naturaleza. De ahi que
insista en una necesaria reforma de la “educacién nacional”, y en particular de las

costumbres de educacion de las mujeres.

De ahi también que se encargue de discutir en su Capitulo IX, “Los
perniciosos efectos que surgen de las distinciones no naturales [unnatural

distinctions] establecidas en la Sociedad” (Wollstonecraft, 1792: 116-123), cuya
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argumentacion se pone en directa linea con el Articulo primero de la Declaracion de
1789: “Los hombres nacen y permanecen libres e iguales en derechos. Las
distinciones sociales solo pueden fundarse en la utilidad comin”. Asi parece

confirmarse cierta l6gica extensiva propia a esta critica proto-feminista.

Siguiendo al pie de la letra aquel articulo inaugural, se impone la tarea de
probar no solo que la distincién social entre hombre y mujer no es natural - lo natural
es la igualdad en la razon de las dos mitades de la especie humana: “consideraré a las
mujeres, a grande rasgos, en tanto que criaturas humanas que, en comun con los
hombres, se encuentran en la tierra para desarrollar sus facultades ”(Wollstonecraft,
1792: 11) -, sino que su diferenciaciéon positiva, es decir su establecimiento como
distincion social en tanto no natural, no tiene ninguna utilidad comtin, sino que es
mas bien perniciosa: reduce a la mujer al infantilismo y el sensualismo, cuyo efecto
hace pesar sobre la totalidad de la humanidad, favoreciendo la obediencia ciega de

sus razones y por lo tanto la tirania.

De ahi que, en su comparacion del lugar de la mujer con el de los soldados
(notese toda la poderosa audacia feminista de esta imagen) que “se someten

ciegamente a la autoridad”, Wollstronecraft afirme:

¢No podria aplicarse la misma observacion a las mujeres? Mejor dicho, el
argumento puede llevarse incluso mas lejos, puesto que ambos se han
quedado sin un puesto de utilidad debido a las distinciones no naturales
establecidas en la vida civilizada. Las riquezas y los honores de caracter
hereditario han convertido a las mujeres en ceros para dar categoria a las
cifras [...] Fortalezcamos la mente femenina amplidandola y concluira la
obediencia ciega. Pero, como el poder persigue la obediencia ciega, los
tiranos y los libertinos estan en lo cierto cuando tratan de mantener a la
mujer en la oscuridad, porque los primeros solo desean esclavos y los

ultimos un juguete. (Wollstonecraft, 1792: p. 24)
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Cierta logica de la extension parece organizar las criticas feministas avant la
lettre. Aun, la reencontraremos de forma plastica en el gesto con que Olympe de
Gouges construye la base de su Declaracion de los derechos de la Mujer y la

Ciudadana en 1791: agregar ante cada mencion del Hombre el significante Mujer:

I1. El objetivo de toda asociacion politica es la conservacion de los derechos
naturales e imprescriptibles de la Mujer y del Hombre; estos derechos son la

libertad, la propiedad, la seguridad y, sobre todo, la resistencia a la opresion.

III. El principio de toda soberania reside esencialmente en la Nacion que no
es mas que la reunion de la Mujer y el Hombre: ningin cuerpo, ningin

individuo, puede ejercer autoridad que no emane de ellos

VI. La ley debe ser la expresion de la voluntad general; todas las
Ciudadanas y Ciudadanos deben participar en su formacion personalmente

o por medio de sus representantes. ...

XV - La masa de las mujeres, agrupada con la de los hombres para la
contribucion, tiene el derecho de pedir cuentas de su administracion a todo

agente publico.

La simpleza aparente del gesto es equivoca. La inscripcion y declaracion del
nombre Mujer en plena igualdad no era un acto inocuo (de hecho su actividad politica
lleg6 a costarle a de Gouges su cabeza en la guillotina).Por un lado, la economia del
gesto nos dice mucho: pareciera confirmarnos que no se esta reclamando revision
alguna de esa forma abstracta de la Declaracién, que deviene reivindicada por el
hecho mismo de exigir su extensién y efectivizacion con otra Declaracién que la
complete. Por otro lado, sin embargo, hay algo mas que simple extension. No parece

alcanzar para de Gouges con ampliar la Declaracion hasta hacerla abarcar un
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contenido “mujer” que seria equivalente al contenido original “hombre”. En su
reescritura se evidencian problemas especificos y opresiones concretas desconocidas
para la Declaraciones original. Su Declaracion era un “documento que insistia en que
las mujeres, por naturaleza, tenian los mismo derechos que los hombres (también
ellas era individuos), a la vez que sus necesidades especificas hacian tanto mas

urgente el ejercicio de esos derechos” (Wallach Scott, 2012: 40).

Por eso el gesto que comenzaba como una mera extension por adicion del

nombre Mujer, resulta en una transformacion del texto declarativo:

I. La mujer nace libre y permanece igual al hombre en derechos. Las

distinciones solo pueden estar fundadas en la utilidad comun.

IV - La libertad y la justicia consisten en devolver todo lo que pertenece a
los otros; asi, el ejercicio de los derechos naturales de la mujer solo tiene
por limites la tirania perpetua que el hombre le opone; estos limites deben

ser corregidos por las leyes de la naturaleza y de la razon.

X - Nadie debe ser molestado por sus opiniones incluso fundamentales; si la
mujer tiene el derecho de subir al cadalso, debe tener también igualmente el
de subir a la Tribuna con tal que sus manifestaciones no alteren el orden

publico establecido por la Ley.

XI - La libre comunicacién de los pensamientos y de las opiniones es uno
de los derechos mas preciosos de la mujer, puesto que esta libertad asegura
la legitimidad de los padres con relacion a los hijos. Toda ciudadana puede,
pues, decir libremente, soy madre de un hijo que os pertenece, sin que un
prejuicio barbaro la fuerce a disimular la verdad; con la salvedad de

responder por el abuso de esta libertad en los casos determinados por la Ley.

XIIT - Para el mantenimiento de la fuerza publica y para los gastos de
administracion, las contribuciones de la mujer y del hombre son las mismas;

ella participa en todas las prestaciones personales, en todas las tareas
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penosas, por lo tanto, debe participar en la distribucion de los puestos,

empleos, cargos, dignidades y otras actividades.

De Gouges hace decir a su nueva Declaracion, derechos y problemas ajenos a
la universal Declaracion de los Derechos del Hombre, pero propios a la existencia
concreta de las mujeres en la sociedad patriarcal (de fines del Siglo XVIII). El
despotismo patriarcal como limite a la libertad de las mujeres; un derecho a la palabra
femenina que va desde la tribuna ptblica hasta el problema de la filiacion; el
reconocimiento del trabajo femenino y una exigencia de una igual distribucién en los
cargos publicos; todos temas que surgen de su Declaracion sin contrapartida

equivalente en la original.

Lo que Olympe de Gouges parece explotar aqui es esa misma indeterminacion
de la forma del derecho declarado que la critica conservadora y utilitarista
impugnaban. Porque por un lado, la indistincion y universalidad de los derechos de la
Declaracion, hacen légicamente posible la extension que el discurso feminista
reclama. Pero, por otro, es lo insuficiente de esa abstraccion y formalismo que esta
indisociablemente unido a tal universalidad, lo que obliga a la aparicion, en el mismo
discurso que parecia dedicarse nada mas que a la simple extension de ese universal en
sus propios términos, de una serie de referencias concretas y de efectos concretos de

tales derechos en relacién a la muy concreta opresion patriarcal.

Es como si para de Gouges los derechos tal como fueron declarados no
enunciaran nada mas que la posibilidad vacia de su extension. Porque de hecho, estos
no dicen los alcances de su indeterminacion: no hay una inclusion explicita de las
mujeres como seres racionales. Tampoco dicen, en su abstraccién, nada que sea
concretamente beneficioso a la condicion de las mujeres. De lo que se trata en
consecuencia es de hacer decir a esos derechos que apenas dicen, o que no dicen mas

que una forma. Hacerles declarar 16gicamente la inclusion que callan, e incorporarles
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lazos con las opresiones concretas que no atienden, esperando que produzcan asi

ciertos efectos correctivos.

Politicas de lo concreto. Una breve conclusion.

De la puesta en comtn de tales diversas criticas a los derechos modernos resalta sin
dudas la centralidad problematica de su caracter abstracto. La reactiva critica
conservadora y la utilitarista verdn en esta abstraccion un peligroso rasgo que
amenaza con desfondar toda certeza o limite, contra el que debe oponerse como

salvaguarda alguna forma de politica de lo concreto.

Pero las criticas feministas han introducido una particular modulacion del
problema, que nos permite deconstruir la oposicion abstracto/concreto que marca el
derecho moderno: nos obligan a pensar como la oposicion entre lo abstracto que
enuncian y lo concreto que callan los derechos se superpone con una logica que
justifica una exclusion interponiendo un concreto (la diferencia sexual) como
obstaculo a lo peligrosamente indeterminado del enunciado de derecho. Lo abstracto
se revela como algo ya no linealmente opuesto a lo concreto (de la historia o el

calculo).

Se insinua aqui el privilegio critico que parece tener el punto de vista de los/as
oprimidos/as: las feministas avant la lettre veran en lo abstracto de los derechos al
mismo tiempo una causa silenciosa de su exclusion; y una cantera de indeterminacion
sobre la que fundar su denuncia a la opresién patriarcal y una oposiciéon a aquella
misma exclusion. Porque la abstraccion propia de los derechos juega el doble papel
de permitir una exclusién especifica (nada en los derechos prohibia de antemano y de
forma explicita la exclusion de las mujeres); al mismo tiempo que obliga a cualquier
exclusiéon a dar alguna especie de razén, es decir a formular algo mas que un
argumento de fuerza. En consecuencia la respuesta feminista es doble: reafirmar

extendiéndola la abstraccion-universalidad de los derechos (contra los intentos de
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restringirlas); al mismo tiempo que transformarla obligando a los derechos a atender
a problematicas concretas y a explicitar una universalidad potencial pero no

inmediatamente enunciada.

Las criticas feministas avant la lettre parecen inaugurar contra el derecho
moderno, una politica de lo concreto que es al mismo tiempo una politica de lo
abstracto: atenta tanto a las opresiones concretas que se esconden en el silencio de lo

abstracto como a la potencialidad emancipatoria de su indeterminacion.
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permitié a Marx formular sus primeras aproximaciones al concepto de
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Cieszkowski, Bauer y Feuerbach y la de los economistas politicos
clasicos. De este modo, estas teorias se presentardn como el marco
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construccion tedrica como una articulacion coherente. Y, al mismo
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This paper intends to give an account of the theoretical course that
allowed Marx to formulate his first approaches to the concept of
history. Far from considering as a discovery that arises from his
genius, we will notice the different theories in which he nurtured. We
will trace the relationships between the writings of Marx and the
notions of history both from Hegel, and the Hegelians von
Cieszkowski, Bauer and Feuerbach, as well as the ones from classical
political economists. In this way, these theories will be presented as
the framework with and against which Marx developed his original
ideas, both nourished from them as questioning them. Avoiding making
a reconstruction isolated from the concept of history, we will be in
dialog with other fundamental notions of his thought, as the concept of
man and of social class. Thus, we will remark the special bond that
puts in relation to understand his theoretical construction as a
coherent articulation. And, at the same time, will in relation to that
theory with its political proposals, to demonstrate that, far from being
isolated instances, are inherently linked. And, at the same time, we will
relate that theory with Marx’s political proposals, to demonstrate that,
far from being isolated instances, they are inherently linked.

Historical Materialism, Dialectics, Revolution, Social Class, Man.

“Toda la historia no es otra cosa
que la transformacién continua
de la naturaleza humana”.
Miseria de la filosofia, Marx.

La palabra “historia” posee una doble significacién: designa tanto los hechos

ocurridos en el pasado, como el estudio de esos mismos hechos. Esta complejidad,

que muchos historiadores pretenden reducir mediante el uso de mayuisculas y

minusculas, debe ser, por el contrario, resaltada. Otorgarle primacia a una u otra
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significacion, como lo han hecho el empirismo y el idealismo abstracto, es el error

contra el cual Marx ha desarrollado su propio concepto de historia.

La hipotesis de este trabajo consiste en presentar lo que se conoce como
concepcion materialista de la historia que Marx desarroll6 en su juventud como el
resultado de un proceso que implicé un continuo didlogo entre diferentes autores, y no
como un descubrimiento que surgio de la mente de un genio aislado. El proposito que
aqui se persigue es mostrar que cuando se llega al final, al descubrimiento, en

realidad, ya todo habia sido dicho.

El punto de partida sera Hegel y su propia concepcion de la historia. El de
llegada, Marx y su concepcion materialista de la historia. El protagonista sera el
concepto en su devenir, en su pasaje a través de los jovenes hegelianos, Feuerbach, los
economistas politicos ingleses —aqui mas bien su ausencia— y, también, en su
recorrido dentro del propio desarrollo de los escritos del joven Marx. No se tratara de
mostrar una progresion lineal, sino de ofrecer una reconstruccién de las principales
posiciones tomadas en aquellos tiempos en torno al concepto de historia y de exhibir
el didlogo del que Marx participd, para llegar a postular su primera concepcion,

contemplando a la vez las modificaciones al interior de su propia obra.

Al mismo tiempo, otro objetivo perseguido en este trabajo sera evidenciar que las
primeras formulaciones de Marx del concepto de historia no tienen un caracter
aislado, sino que se vinculan intrinsecamente con las diferentes nociones de los
autores estudiados. La concepcion de historia posee un estatuto especial —que
comparte con no muchos otros conceptos— por delinear los carriles por los que los
distintos pensamientos discurren. Reconstruir los nudos que atan las diversas nociones
con dicho concepto, en su devenir concepcion materialista, sera entonces una tarea

fundamental del presente trabajo.
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La historia segin Hegel

El pensamiento de Hegel emerge a través de los surcos abiertos por los
acontecimientos de la Revolucién Francesa. Su filosofia es, en gran medida, una
respuesta a las problemdticas que plantea la nueva configuracion de la realidad.
Cuando Hegel escribe su Fenomenologia del espiritu en Jena, el ejército napoleénico
que en poco tiempo “acab6 con el sacro imperio romano germéanico”' se acercaba a la
ciudad, y las contradicciones de la Revolucion Francesa comenzaban a hacerse
evidentes, mostrando las dificultades de materializar en los hechos las ideas de la
Tustracion. Por lo tanto, mas que buscar un orden que se fundamentase en la razén, la
tarea de la filosofia, segin la entiende Hegel, comienza a ser buscar una razén que dé
cuenta del orden. Por ello, se propone “contribuir a que la filosofia se aproxime a la
forma de la ciencia —a la meta en que pueda dejar de llamarse amor por el saber para
llegar a ser saber real””. Si Hegel pone el foco en la propia nocién de razén con la
intencion de desarrollarla hasta que pudiera dar cuenta de la realidad en su totalidad,
la forma de acceder a este saber real dista mucho de producirse de una vez y para
siempre. El conocimiento para Hegel tiene un caracter activo, de manera tal que “lo
que en épocas pasadas preocupaba al espiritu maduro de los hombres desciende ahora
al plano de los conocimientos, ejercicios e incluso juegos propios de la infancia”®. En
este sentido, distingue claramente los tipos de estudios propios de la Antigiiedad de
los de su tiempo, sefialando que en aquellos la conciencia natural estaba en proceso de
formacion, mientras que “en la época moderna el individuo se encuentra con la forma

4. Las tareas a realizar son, por lo tanto, diferentes: mientras

abstracta ya preparada
que en la Antigiiedad se debia purificar al individuo de la experiencia sensible y
convertirla en pensamiento, los desafios de los nuevos tiempos consisten en dar un

paso mas hacia adelante, “animar espiritualmente lo universal mediante la superacion

! Kaufman, Walter. Hegel. Madrid: Alianza, 1968. 141.

2 Hegel, Georg. Fenomenologia del Espiritu. México: Fondo de Cultura Econémica, 1987. 9.
3 Ibid., 21.

*1bid., 24.
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de los pensamientos fijos”®

. Esta necesidad, de la que se hace eco Hegel, surge del
propio proceso de cambios del que él mismo es testigo y al cual pretende explicar.
Asi, afirma que “vivimos en tiempos de gestacion y de transicion hacia una nueva
época. El espiritu ha roto con el mundo anterior de su ser alli y de su representacién y
se dispone a hundir eso en el pasado, entregandose a la tarea de su propia

transformacién”®

. Hegel sostiene que el espiritu nunca realmente se halla quieto y la
particularidad de los tiempos que vive consiste precisamente en que el espiritu
comienza a retornar sobre si mismo. Sin embargo, la ciencia no ha logrado aun su
pleno desarrollo y mantiene todavia aquellos pensamientos fijos: “la ciencia que,
hallandose en sus comienzos, no ha llegado a la plenitud del detalle ni a la perfeccion
de la forma, se expone a verse censurada por ello”’. La tarea, pues, sera llegar al
desarrollo de la ciencia de manera tal que la razén sea verdadera, es decir, que dé

cuenta de la historia.

Si hay algo que la Revolucion Francesa presenta con claridad ante sus
contemporaneos es la apertura misma de la historia. Los acontecimientos acaecidos de
manera vertiginosa ponen en evidencia que lo verdadero no es la unicidad que se
presenta como opuesto a lo accidentalmente diverso, sino que lo que existe 1o hace en

el propio proceso de permanentes cambios.

La cosa no se reduce a su fin, sino que se haya en su desarrollo, ni el
resultado es el todo real, sino que lo es en unién con su devenir; el fin para
si es lo universal carente de vida, del mismo modo que la tendencia es el

simple impulso privado todavia de su realidad.®

Superar la antigua nociéon de razéon no implica descartarla, sino concebirla como

un momento constitutivo del pensamiento conceptual, en el cual no se suprime lo

5 Idem.

5 Ibid., 12.
7 Ibid., 13.
8 Ibid., 8.
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negativo, sino que se lo integra a lo positivo en una nocion de totalidad. Como lo
resalta Hyppolite, la filosofia hegeliana no descarta las oposiciones, sino que “para
pensarlas hay que desarrollarlas hasta dar lugar a que aparezca en ellas la

contradiccion”®

. A'lo que apunta la Fenomenologia es a la totalidad, que, como tal, se
encuentra en continuo movimiento; es de alli desde donde proviene la necesidad de
reformular la razén. Como afirma Marcuse, “el término que designa a la razén como
historia es espiritu”'’. Esto mismo sugiere Lukacs, al sostener que el propio método de
aquella obra consiste justamente en realizar una conexién entre las consideraciones
histéricas y las sistematicas, no desde un punto de vista relativista y fragmentario,
sino entendiendo que “para Hegel s6lo todo el espiritu tiene historia real”"'. Completa
Lukacs: “Si Aristoteles ha formulado la gran verdad de que el hombre es un <animal

social>, Hegel ha concretado en la fenomenologia esa verdad mostrando que el

hombre es ademéas un <animal historico>""2.

La conciencia vuelve sobre si, pero ha de hacerlo descartando la nocion de verdad
histérica como singularidad; este tipo de abordaje s6lo apunta a lo externo. El
conocimiento cientifico debe “entregarse a la vida del objeto o, lo que es lo mismo,
tener ante si y expresar la necesidad interna de é1”*%, lo que significa dar cuenta de la
historia. La contradiccién es inherente a las cosas y es asi como Hegel pretende
reemplazar la l6gica formal aristotélica por una logica dialéctica, que no detenga el
movimiento en una afirmacion fija. A ello se refiere cuando insta a que “lo verdadero
no se aprehenda y se exprese como sustancia, sino también y en la misma medida
como sujeto”™*. Cualquier proposicién contiene una contradiccion que le es inherente:
lo que se afirma es que algo es lo que no es. La totalidad, entonces, no es mecanica ni

organica, sino el producto de la propia contradiccion. En la filosofia de Hegel, hay

® Hyppolite, Jean. Génesis y estructura de la fenomenologia del Espiritu. Barcelona: Peninsula,
1991.137.

10 Marcuse, Herbert. Razén y revolucién. Madrid: Altaya, 1998.16.

1 Lukdcs, Gyorgy. EI Joven Hegel. Los problemas de la sociedad capitalista. México: Grijalbo, 1985.
453.

12 Ibid., 455.

3 Hegel, op. cit. 36.

 Ibid., 15.
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una constante lucha, que no se disuelve en su resolucion, sino conociéndola en toda su
dimension, es decir, percibiendo cuales son sus necesidades l6gicas. Es en este sentido
que Hegel concibe la historia: lo que es se constituye como el necesario resultado de

lo que fue®.

Historiosofia

Sin embargo, la realidad histérica alemana de mediados de siglo XIX, retrasada
respecto de Francia y Gran Bretafia, distaba mucho del concepto que permitia elaborar
la propia Modernidad. Concientes de ello, los jovenes herederos del pensamiento
hegeliano dedicaron grandes esfuerzos a enfrentar las problematicas que dicha
situacién les planteaba'®. Consideraban a Hegel como su gran maestro, pero percibian
al mismo tiempo que algunos de sus postulados debian ser revisados. La solucion mas
frecuente fue intentar desarrollar el pensamiento hegeliano, extenderlo, a fin de que,
partiendo de los mismos supuestos y nociones, diera cuenta de los nuevos desafios de

la historia.

Fue ese el recurso utilizado por von Cieszkowski, quien enfatiz6 la necesidad de
realizar el principio de lo que hasta ese momento se habia concebido s6lo como
posibilidad. Sus argumentaciones parten de la afirmacion de que las leyes l6gicas que
Hegel revela, no fueron llevadas por él mismo hasta sus tltimas consecuencias. En
una lectura detallada de las Lecciones de filosofia de la historia, percibe como su
principal falencia el que, si bien la tarea de la filosofia en la Modernidad consistia en
un retorno al concepto, en una puesta en movimiento que diera cuenta de la realidad

cambiante, no contemplaba sin embargo el siguiente momento que l4gicamente se

S En su Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, Hegel desarrollard con mds detalle esta
nocion que, como ha quedado evidenciado, es la que estructura la Fenomenologia del espiritu.

16 Tal como lo afirma Althusser, Louis, en referencia al pensamiento del joven Marx, la “idea de una
filosofia que llega a ser voluntad, saliendo del mundo de la reflexién para transformar el mundo
politico [...] estd en perfecto acuerdo con la interpretacion dominante de los neohegelianos”, La
revolucion tedrica de Marx. México: Siglo XXI, 1990. 52.
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desprende de su propio pensamiento: un retorno a la exterioridad a fin de poner en
practica la realizacién del concepto. Las cuatro épocas principales en las que Hegel
divide la historia de la humanidad hasta nuestros dias —en sus Lecciones de filosofia
de la historia universal- excluyen, segin von Cieszkowski, una dimension
indispensable. “En su obra no se halla ninguna alusién al futuro; e incluso era de la
opinion de que la filosofia, al examinar a fondo la historia, s6lo puede poseer fuerza
retroactiva, y de que, en cambio, al futuro hay que excluirlo por completo del ambito

de la especulacion™".

La tarea fundamental de la historiosofia propuesta por el autor es pensar la
historia, pero incluyendo la apertura hacia el futuro. El paso siguiente, que se
desprende logicamente de la historiosofia, son los actos, que se distinguen de los
hechos por implicar una praxis consciente, dado que dependen de la voluntad. La
conciencia se adelanta a los hechos, contribuyendo a que se produzca una praxis
posterior a la teoria, que realizara el futuro. Asi, mediante su voluntad, los hombres
terminan siendo los “licidos arquitectos de su propia libertad”'® y es por ello que en
su concepcion de la historia ocupan una posiciéon importante los “grandes hombres”,

como guias concientes para la realizacion de los maximos ideales de cada época.

El concepto de historia en los primeros escritos de Marx

Una perspectiva de la historia diferente de la de von Cieszkowski, pero coincidente en
cuanto a la necesidad de desarrollar aquellos aspectos que en la teoria de Hegel habian
quedado inconclusos, la ofrece el propio Marx en sus primeros escritos de juventud. A
diferencia de von Cieszkowski, para Marx la realizacion de la historia no es el
resultado de una materializaciéon de las reflexiones acerca del futuro, sino la

consecuencia de la liberacién de las trabas del presente. La libertad, por lo tanto, no es

7Von Cieszkowski, August. Prolegémenos de historiosofia. Salamanca: Universidad Salamanca, 2002.
71-72.
18 bid., 79.
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aquello que se consigue como el resultado de la voluntad de los grandes hombres, sino
que debe ser el requisito para la realizaciéon del espiritu. Liberar a todos los hombres

de sus ataduras es la forma de realizar la historia y no su resultado.

Si bien, como el resto de los jovenes hegelianos, Marx intent6 en sus primeros
escritos otorgarle a aquella teoria una dimension critica, en pos de superar los
obstaculos propios de su época que impedian la realizacion de los postulados
modernos, todavia su pensamiento se ve claramente marcado por la influencia
hegeliana lo que, l6gicamente, se reflejo en su primera concepcion de la historia. La
importancia que entonces le otorgaba al concepto de espiritu es sefial clara de aquello,

apareciendo como un sintoma de la influencia de Hegel sobre sus primeros escritos.

¢Qué es, pues, lo que el orador le echa en cara a la libertad de prensa?
Sencillamente, el que los defectos de un pueblo son también los defectos
de su prensa, el que ésta es la voz clara, la forma manifiesta bajo la que se

presenta el espiritu histérico de un pueblo."”

En sus articulos en defensa de la libertad de prensa, da por sentado ese concepto
sin someterlo a ningtn tipo de critica. La historia significaba entonces, para Marx, el
camino recorrido por el espiritu hacia su realizacion contemplando, desde ya, los
posibles traspiés como momentos propios de aquél, pero que en definitiva serian

solamente obstaculos de su propia realizacion.

Marx asevera que quienes luchan contra la libertad de prensa estdn defendiendo
la minoria de edad del género humano. Resulta significativa esta referencia, porque
muestra como pensaba Marx que debia realizarse la historia: las fuerzas propias del

espiritu se encontraban amarradas a los intereses mezquinos de pequefios sectores

9 Marx, Karl. “Los debates sobre la libertad de prensa y la publicacién de los debates de la Dieta”.
Escritos de Juventud. México: Fondo de Cultura Econémica, 1982. 184.
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atrasados, aunque aun poderosos, y con tan solo liberarlas, el espiritu pondria en

marcha el proceso de la historia.

El nifio se aferra siempre a la percepcion sensible, s6lo ve lo que le
revelan los sentidos, y para €él no existen los invisibles hilos nerviosos que
enlazan lo particular con lo general y que, en el Estado y en todo lo
demas, convierten a las partes materiales en miembros animados de un

todo general.”

Aqui, como en Hegel, la evolucion consiste en un volver sobre si mismo,
levantando la nariz de la tierra y concibiendo la diversidad como totalidad. Asi como
el nifio madura al desarrollar nociones ajustadas a la realidad y alejadas de lo que
falsamente le muestran los sentidos, el espiritu de un pueblo se desarrolla cuando su
voz puede ser oida de manera libre, al tiempo que sélo puede hacer oir su voz cuando
ya ha madurado. La esencia del hombre, afirma Marx, es la libertad, y su realizacion
debe ser llevada hasta el extremo, abarcando todos los ambitos posibles; so6lo asi
puede desarrollarse el espiritu histérico de los pueblos. “La libertad es la esencia
genérica de todo lo que sea existencia espiritual”*! y, por lo tanto, todo lo que atente

contra esa libertad impedira el 6ptimo desarrollo de la historia.

Contra Bauer

Una vision diferente en torno al concepto de historia la ofrece Bruno Bauer. Para este
joven hegeliano, la tarea de revision de la teoria de Hegel no consistia en desarrollarla
hacia adelante agregando un paso mas a la logica dialéctica, sino en revisar los

propios fundamentos de su método. “Bauer cambi6 la dialéctica en una dialéctica

» Ibid., 176.
2 1bid., 197.
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puramente negativa: en lugar de ser el segundo estado de las cuestiones la expresion
de las anteriores cuestiones parciales en su plenitud, ahora las negaba, y, en casos

extremos, era su riguroso contrario”*,

A partir de la critica, la teoria debe evitar que el autoconocimiento se materialice
en una forma, porque de este modo impide su posterior superacién en la historia. El
desarrollo de la historia depende de revelar las contradicciones que reinan en las
propias concepciones de la época, lo que lleva a la necesidad de superarlas; de manera
tal que ya no es una perspectiva hacia el futuro, como en von Cieszkowski, la que une
la teoria con la praxis, pero tampoco una liberacion de las ataduras que impiden el
l6gico desarrollo del espiritu, como en los primeros escritos de Marx. Para Bauer, la
contradiccion no es el impedimento, sino el propio motor de la historia. La tarea del
filésofo no consiste en conciliar las contradicciones a fin de explicar el desarrollo
histérico, sino en desarrollarlas para que la superacion se realice en el nivel de las
practicas.

Tal como comenta Mc Lellan, el criticismo de Bauer consiste en aplicar la teoria

»23 Una vez

a la realidad, lo que significa “la negacion critica de lo que existe
realizada esta tarea, no resta sino, como una necesidad logica que se desprende de los

propios planteos tedricos, su realizacion practica en la historia.

Marx, en su juventud, sentia hacia Bauer, ademas de un gran afecto producto de
su amistad, una notable admiracion como profesor universitario y teérico critico de las
ideas religiosas. Esto fue asi hasta tal punto que el propio tema de su tesis “le fue
inspirado por Bauer”**. Sin embargo, pocos afios mds tarde, Marx se desligaria por
completo de aquella influencia, hasta catalogarlo como uno de los idedlogos alemanes
que contribuyeron a mantener el orden de las desigualdades existentes. Los textos en
los que se encarné esa ruptura fueron los que realizé entre 1843 y 1845, afios en los
que comenzoé a entablar el vinculo con Engels y que, ademas, marcaron un cambio

significativo en las propias nociones de Marx sobre la historia.

2 Mc Lellan, David. Marx y los jévenes hegelianos. Barcelona: Martinez Roca, 1969. 66.
% 1bid., 76.
 Ibid., 86.
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En ellas desaparece por completo la idea de que, liberando al espiritu de aquellas
ataduras, éste conseguiria su realizacién en la historia. La confianza en las naturales
fuerzas del devenir se debilita y, si su teoria se torna cada vez mas critica, lo hace de
una manera diferente a la de su antiguo amigo y ahora contendiente Bauer. Marx le
asigna a la critica otro papel en la historia, enfatizando en que no debe arrancar “de las
cadenas las flores ilusorias para que el hombre soporte las sombrias y desnudas

cadenas, sino para que se desembarace de ellas y broten flores vivas”*

. Mientras que
el criticismo de Bauer tenia como principal objetivo rechazar todo detenimiento de la
forma en pos del desarrollo, lo que aqui se propone Marx es justamente realizar una
critica de ese desarrollo; es decir, de la forma en la que se producia la historia. “Pese a
las pretensiones <del progreso>, se aprecian constantes regresiones y movimientos en
circulo. La critica absoluta, muy lejos de vislumbrar que la categoria <del progreso>
es totalmente carente de contenido y abstracta, [...] reconoce <al progreso> como

absoluto”%.

Segin Marx —y Engels—, las propuestas tetricas de Bauer difieren de las de
Hegel, por un lado, en tanto proponen, no a la filosofia sino al individuo filoséfico, el
critico, como encarnacion del espiritu absoluto; y por el otro, debido a que tampoco
proponen como tarea para la filosofia alcanzar el saber real, sino que definen al
individuo filos6fico como aquel que desempefia “con conciencia el papel del espiritu
universal””. Sin embargo, afirman, esas diferencias son simples modificaciones
externas que mantienen las contradicciones inherentes al nucleo de la concepcion
hegeliana de la historia. Asi, Bauer no logra desprenderse del idealismo hegeliano,
dado que su teoria también consiste en transformar los problemas reales en problemas
ideales, “las luchas externas, sensibles en puras luchas de ideas”*. Es decir, al percibir
un determinado problema, despliega sus contradicciones como si fueran el fruto

mismo de aquello que se manifiesta y no como la evidencia de contradicciones mas

% Marx, Karl. “Critica del derecho del Estado de Hegel. Introduccion.”. Escritos de Juventud. México:
Fondo de Cultura Econémica, 1982. 492.

% Marx, K. y Engels, F. La sagrada familia. Barcelona: Critica, 1978. 94.

¥ Ibid., 96.

2 Ibid., 93.
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profundas. Por ejemplo, su abordaje de la cuestiéon judia consiste en manifestar la
rivalidad entre el judaismo y el cristianismo. Segun Bauer, lo absurdo de tal
contradiccion, dado que una no es sino la continuacion de la otra, deberia llevar a la
negacion de ambas, reemplazando al “Estado cristiano” por un “Estado laico” en el

que las religiones ya no serian necesarias.

La perspectiva que adopta Marx en torno a aquella misma cuestion ilustrara
claramente la distancia tedrica que comienza a separarlos a partir de estos escritos.
Dado que para él “pugnar por acabar con las ilusiones acerca de una situacion,

”2 sy forma de

significa pedir que se acabe con una situacién que necesita ilusiones
enfrentar los problemas consiste en considerarlos como un sintoma que revela
contradicciones que residen por debajo de aquél. “No afirmamos que deban acabar
con su limitacion religiosa para poder destruir sus barreras laicas. Afirmamos que
anularan su limitacion religiosa tan pronto anulen sus limitaciones laicas. [...] Después
que la historia se ha visto disuelta durante bastantes siglos en la supersticion,
disolvamos la supersticion en la historia”®. La cuestién judia, por lo tanto, no es la
expresion de un conflicto religioso, sino que revela las propias contradicciones del
Estado en el que se hace manifiesta, y es por ello que “la cuestién judia se plantea de
diferente modo segiin el Estado en el que el judio vive”*'. El desarrollo del Estado,
asi, no anula la religion, sino que ambos —Estado y religion— pueden convivir, tal
como lo hacen por ejemplo en los Estados Unidos de América, donde segtiin Marx, se
ha alcanzado un grado alto en el proceso de emancipacion politica. La persistencia de
las contradicciones que permiten el mantenimiento de la religion en aquellos Estados
revela que el proceso de emancipacién politica no coincide con el de la emancipacién
humana y es precisamente eso lo que Bauer no puede percibir, dado que “somete a

critica al <Estado cristiano> y no al <Estado en general>"%,

® Marx, Karl. “Critica del derecho...”, cit. 491.

% Marx, Karl. Sobre la cuestién judia. Buenos Aires: Prometeo, 2004. 16.
31 Ibid., 14.

32 Idem.
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La principal tarea de la filosofia especulativa desde Hegel, de la que Bauer y los
jovenes hegelianos no han logrado desprenderse, desde la perspectiva de Marx,
consiste en “transformar el problema real en un problema especulativo para poder
darle respuesta”®. Segiin Marx, esa no es la forma en la que la historia se desarrolla,
sino que es justamente el mecanismo a través del cual se detiene el proceso historico

de emancipacion humana.

De ello se desprende que, en estos escritos, la concepcién de la historia que Marx
despliega debe separarse en dos partes. Por un lado, se debe considerar la forma que
tomo la transicion desde el feudalismo hacia el orden de la Modernidad, que fue un
proceso de emancipacion politica; y por el otro, se encuentra la historia como

superacion de las propias contradicciones que este nuevo orden no hace sino afirmar.

La emancipacion politica, que no fue sino “la revolucién de la sociedad civil”*,
consisti6 en la aparente supresion de su caracter politico, que era su contenido
enraizado, para su aglutinacion en una esfera idealmente independiente. La actividad
de vida que representaba la relacion entre el individuo y el conjunto del Estado pasé a
tener una significacién individual. Asi, el ciudadano se liberé de las ataduras que
impedian el desarrollo de su espiritu egoista, que paso a convertirse en la propia base
del Estado politico. “El hombre, en cuanto miembro de la sociedad civil, es
considerado como el verdadero hombre [...] Mientras que el hombre politico sélo es el
hombre abstracto, artificial, el hombre como una persona alegérica, moral”®. Este
proceso de independencia de la sociedad civil con respecto al Estado que hace

»% no ha liberado

aparecer “a la sociedad, como un marco externo al individuo
realmente al hombre, no ha resuelto las contradicciones, sino que ha creado una
engafiosa escisién entre el hombre natural y el ciudadano, tal como revela la
Declaracion Universal de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de la Revolucion

Francesa. Asi, la aparente libertad del hombre abstracto se fundamenta en la

¥ Marx y Engels, op. cit. 102.

3 Marx, Karl. Sobre la cuestion..., cit. 36.
% Ibid., 38.

% Ibid., 33.
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persistencia de la esclavitud del hombre de la sociedad civil; de ahi que la libertad del

hombre sea una libertad negativa, una afirmacién de su individualidad egoista.

La emancipaciéon politica ha liberado al individuo de la sociedad civil de la
politica, por lo que el Estado deja de tener plena incumbencia en sus asuntos,
desligando al hombre de sus semejantes. Asi, el Estado moderno adquiere una forma
abstracta, pero que esta sujeta a la vez a las necesidades de la sociedad civil. Si éste
puede dejar de ser un Estado cristiano es solamente porque presupone al cristianismo;
no porque el hombre se ha liberado del cristianismo, sino porque puede ser cristiano
hasta el limite de no ofender a su semejante, que profesa cualquier otra religion. Por
ello, segun Marx, “el hombre no se vio liberado de la religién, sino que obtuvo
libertad religiosa. No se vio liberado de la propiedad. Obtuvo la libertad de la
propiedad. No se vio liberado del egoismo de la industria, sino que obtuvo libertad

industrial”¥.

Esto significa que la emancipacion politica logra su aparente libertad mediante un
rodeo, es decir, a través de la mediacion del Estado. En este sentido, cualquier Estado
es de por si religioso, dado que la religién consiste en un proceso de reconocimiento
del hombre a través de una mediacion; y cada hombre de ese Estado, atin cuando se
proclame ateo, “sigue sujeto a las ataduras religiosas, precisamente porque solo se
reconoce a si mismo mediante un rodeo”®. La mediaciéon universal abstracta, que
propone la filosofia como mecanismo para resolver los problemas reales, no hace mas
que reproducir la l6gica que lleva al nacimiento del Estado moderno. Es por ello que,
lejos de ser una teoria critica, es una forma de afirmar el proceso tal como se
despliega y, desde la perspectiva de Marx, una detencion del desarrollo histérico
humano, porque “sélo existe régimen estatal moderno consumado, por ende, alli
donde no media contradiccion alguna entre la teoria libre y la vigencia practica de los

privilegios [...] donde la contradiccién desarrollada por la critica ha sido superada”™.

¥ Ibid., 38.
* Ibid., 17.
¥ Marx y Engels, op. cit. 134.
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Se puede apreciar que, en estos escritos, Marx abandona por completo la idea de
que la prensa libre expresaria el espiritu de un determinado pueblo, dado que la
aparente libertad de pensamiento, es decir, la ausencia de censura, puede convivir, en
el nivel de la practica, con la vigencia de los privilegios. La teoria libre, la critica, no
es sino la mediacion a través de la cual el hombre se siente libre y, por eso, mantiene

firmes las cadenas que atan su libertad y detienen el proceso histérico.

Empero, la emancipacién politica no ha sido s6lo un movimiento del
pensamiento. Si bien a medias, se ha desarrollado un proceso histérico que necesit6 de
un rodeo para no completarse del todo. Y dado que “las ideas no pueden ejecutar
absolutamente nada” y por lo tanto requieren de “hombres que empleen un poder

practico”*

, en el proceso de emancipacion politica, como todo proceso histérico, ha
habido hombres que actuaron en pos de su realizacién. Sin embargo, los alcances de
aquello no han sido totales; ha habido una revolucién, pero como no ha alcanzado al
conjunto de los hombres, ha sido una revolucion parcial. Alli reside la necesidad del
rodeo: en garantizar los privilegios de quienes han puesto ese proceso en marcha, en
detrimento del resto de los hombres. “;Sobre qué descansa una revolucién parcial,
una revolucion meramente politica? Sobre el hecho de que se emancipe solamente una
parte de la sociedad civil e instaure su dominacién general; sobre el hecho de que una
determinada clase emprenda la emancipacion general de la sociedad, partiendo de su

especial situacién”'.

La historia moderna, para el joven Marx, es la historia de la emancipacion
politica, es decir, la emancipacion de una sola clase en perjuicio de las demas;
mientras que la historia que supera a la Modernidad es la de la emancipaciéon humana.
Para que ésta se produzca, el hombre individual debe recobrar al ciudadano abstracto,
para lograr convertirse “como hombre individual, en ser genérico”*. Sélo asi podra
organizar sus fuerzas propias como fuerzas sociales. Romper la ilusoria division entre

sociedad civil y sociedad politica, destruyendo la escision en el hombre que permite la

40 Ibid., 137.
4 Marx, Karl. “Critica del derecho...”, cit. 499.
42 Marx, Karl. Sobre la cuestion..., cit. 39.
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emergencia de su individualidad egoista, es la premisa de la emancipacion humana.
Pero esta emancipacion, este proceso historico, también debe ser llevada a cabo por
una clase, que debe contar con ciertas caracteristicas. Su situacion debe ser tal que no
reclame para si ningtin tipo de derecho relativo a su situacioén especial, sino que se
encuentre excluida en su totalidad y por lo tanto, no en contraposicién con algun
elemento del Estado, sino en contradiccién con la existencia del Estado como tal. Esta
clase debe encarnar la pérdida del hombre en si y por ello su busqueda se orientara a
la recuperacion total del hombre. Para emanciparse a si misma, no puede hacerlo sin
emancipar al conjunto de la sociedad, debido a que la organizacion tal y como esta
dada es su propia negacion. “Esta disolucion total de la sociedad cifrada en una clase

especial, es el proletariado”*.

La emancipacion politica lleva entonces marcado su propio fracaso. En tanto
emancipacion de una sola clase —la burguesia—, que so6lo la realiza mediante un rodeo,
a través del Estado moderno, contiene la emergencia de su contrapartida —el
proletariado— como encarnacion real de la desrealizacion de sus propios postulados.
El proletariado es la parte que, como necesidad de su propio desarrollo, niega al todo;
el “secreto de su propia existencia” es la “disolucién del orden universal”*. Leer
aquella cifra, buscar en las condiciones practicas la necesaria negacién del orden
politico vigente, es la tarea de la filosofia; encontrar en esa filosofia la claridad de su
accionar politico es la necesidad del proletariado. Asi, la historia se realiza como
emancipacion humana en general®: “La filosofia sélo llegara a realizarse mediante la
abolicion del proletariado, el cual no podra abolirse sin la realizacion de la

filosofia™*.

Partiendo de la filosofia, Marx desciende hasta el hombre, para detectar en sus

condiciones de vida la necesaria negacion de los postulados que justifica el

4 Marx, Karl. “Critica del derecho...”, cit. 502.

“ Idem.

# Mandel, Ernest afirma que, si bien la perspectiva de Marx aqui es la de un comunismo
“esencialmente filoséfico”, la transicion “hasta el comunismo proletario se efectuard sin mayores
tropiezos”, La formacion del pensamiento econémico de Marx. Madrid: Siglo XXI, 1974. 10.

46 Marx, Karl. “Critica del derecho...”, cit. 502.
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surgimiento de esa filosofia y por lo tanto de esa forma de detenimiento de la historia:
“La historia no lucha ninguna lucha”, es “el hombre, el hombre vivo, real”* quien las
realiza. No se trata, de resolver en el marco de las ideas las contradicciones
planteadas, sino de realizar en la practica aquello que anule la necesidad de la filosofia
como aparente resolucion de esas contradicciones: esa es la verdadera historia para

este joven Marx.

La historia segun Feuerbach

Si la concepcién de la historia de Marx en estos escritos propone descender de la
filosofia hasta el hombre, es porque se encuentra influenciada por el pensamiento de
Feuerbach. Por ello, para entender de manera acabada la concepcién de la historia de
Marx, resulta necesario realizar una breve reconstruccion del pensamiento de

Feuerbach y la relacion de éste con los postulados de Hegel.

Aun no se habia producido la ruptura que poco tiempo después llevaria a Marx y
Engels a catalogar a Feuerbach como uno de los principales representantes de la
ideologia alemana, por lo que la construccion de sus concepciones se hace sobre los
cimientos de aquel pensamiento. Eso se evidencia, por ejemplo, cuando Marx sostiene
que la critica de la religion ha llegado a su fin, dado que su propésito es expandir
hacia el resto de las esferas humanas lo que Feuerbach ya habia evidenciado con
respecto a la religion, evidenciando la forma en la que el desarrollo histérico al mismo
tiempo que se producia, se detenia. “;Quién ha colocado [...] <al hombre> mismo en
lugar de los viejos trastos, y también de la <autoconciencia infinita>? Feuerbach y
solo Feuerbach. Y ha hecho mas que esto. Ha aniquilado, hace ya mucho tiempo, las

categorias con las que ahora se pavonea <la critica>"*,

4 Marx y Engels, op. cit. 105.
8 Idem.
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El principal tema de toda la obra de Feuerbach, tal como lo afirma Mc Lellan, ha
sido la religion; sin embargo, aquello que comienza como una critica del cristianismo,
se extiende hacia una critica del propio pensamiento occidental en general Yy,
particularmente, hacia la obra de Hegel. Esta ruptura con su gran maestro, que lo
habia influenciado en sus escritos de juventud al punto de considerarse a si mismo
como su discipulo, se fue materializando de forma paulatina. La clave de la
potencialidad del pensamiento de Feuerbach radica en la revision del propio método
dialéctico de Hegel, pero ya no con la intencion de modificar sus postulados, como lo
proponia Bauer al plantear una dialéctica negativa, sino reconociendo a ese propio
mecanismo como el de la enajenacion humana, por lo que la verdadera superacion de
su pensamiento implicaria su inversion total. Ello resulta muy importante para
entender la concepcion de la historia de Feuerbach, que escindiria, por un lado, los
hechos de los hombres, y por el otro, las nociones de esos hechos por parte de la
religién y la filosofia. Segtin Feuerbach, la filosofia hegeliana no hace sino extraerles

a los hombres, en el plano conceptual, la capacidad de hacer la historia.

Hegel planteaba la necesidad de que el espiritu retorne sobre si, por lo que el
momento de la alienacion era negado en la reconciliacion del espiritu consigo mismo.
Feuerbach se detiene en el segundo momento de la dialéctica, el de la alienacion,
denunciando que una vez que ésta se ha producido, la reconciliaciéon mantiene la
alienacion inicial que la separa de su propia fuente, el hombre. Por lo tanto, si para
Hegel el primer paso de la filosofia se habia dado en la Antigiiedad, al separar el
pensamiento de la experiencia sensible y éste debia ser completado poniendo en
movimiento ese pensamiento, para Feuerbach la tarea de la filosofia es la
radicalmente opuesta, dado que la intuicién sensible inmediata no es anterior a la
fantasia, sino posterior a ella. De alli que sostiene que “la misién de la filosofia y de la
ciencia en general no consiste por eso en alejarse de las cosas sensibles, reales, sino
en llegar a ellas; no consiste en transformar a los objetos en pensamientos y

representaciones sino en hacer visible lo invisible para el ojo comiin”®,

* Feuerbach, Ludwig. Principios de la filosofia del futuro. Buenos Aires: Calden, 1969. 135.
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La alienacién se desarrolla tanto en la religién como en la filosofia y surge,
segtin Feuerbach, como resultado de las propias caracteristicas humanas. A diferencia
de los animales, que s6lo pueden desarrollar una conciencia de si mismos, el hombre
se caracteriza por tener conciencia de su propio género, de lo humano en general. Por
lo tanto, asi como un individuo toma conciencia de su parcialidad, finitud o
imperfeccion, las contrapone a la totalidad, a la infinitud, a la perfeccién del género
humano, del cual también es conciente. En toda relacion que el hombre mantiene con
cualquier objeto, se puede distinguir entre la conciencia del objeto y la conciencia de
si mismo del hombre, porque “no es posible amar, querer y pensar sin sentir esas
actividades como perfecciones; no es posible percibir que uno es un ser amante, que

quiere y que piensa, sin sentir por ello una infinita alegria”®.

Si ante cualquier objeto particular se puede distinguir la conciencia del objeto de
la conciencia del hombre, lo que distingue al objeto religioso es que él mismo es la
esencia humana. Aqui, la conciencia y la conciencia de si mismo coinciden, lo que
piensa y lo pensado son una y la misma cosa. No existe contradiccion entre lo humano
y lo divino, sino que la diferencia radica entre el individuo humano y la esencia
humana, dado que “se requieren dos hombres para la generacion del hombre, tanto del
hombre espiritual como del hombre fisico”'. Este retorno al hombre ha sido, segin
Marx, uno de los principales aportes de Feuerbach a las ideas del comunismo. En una

carta de 1844, le escribe

Usted —no sé si con intenciéon— ha dado al socialismo una base filoséfica, y
es asi precisamente como los comunistas lo comprendieron al instante. La
relacién de la gente con la gente, el concepto de género humano,
trasladado del mundo de las abstracciones a la tierra en que vivimos, ¢qué

es sino el concepto de sociedad?*

%0 Feuerbach, Ludwig. La esencia del cristianismo. Buenos Aires: Claridad, 2006. 18.
*! Feuerbach, Ludwig. Principios..., cit. 133.
52 Tbid., 20.
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Feuerbach asevera que la incapacidad para percibir esta complejidad lleva al
hombre a reproducir el desdoblamiento en su propio enfrentamiento con el objeto
religioso, objetivandose y transformandose de esta manera en objeto de otro ser no
humano: Dios. Asi se constituye la alienacion, cuyo resultado es la desunion del
hombre consigo mismo, por considerar a Dios como su opuesto. Es asi como todos los
atributos de la esencia humana son proyectados hacia el cielo, relegando al hombre a
la parcialidad de la individualidad. Entonces, “para enriquecer a Dios el hombre debe
empobrecerse; para que Dios sea todo, el hombre tiene que ser nada”>*. La alienacion,
impidiendo que el hombre tome conciencia de su potencial, traba el desarrollo

historico.

Esta misma critica de la religion se extiende hacia las formulaciones hegelianas:
« . . c . .

En este proceso de autoalienacion descansa también la doctrina especulativa de
Hegel que convierte la conciencia del hombre de Dios en la autoconciencia de
Dios™*. Feuerbach sostiene que, si el secreto de la teologia es la antropologia, el
secreto de la filosofia de Hegel es la teologia. Por ello, si es el mismo mecanismo el
que regula el devenir de ambas, es decir, colocar el sujeto —el hombre— como

[13

predicado, revelar su secreto consiste en realizar el mismo mecanismo critico: “no
tenemos mas que convertir al predicado en sujeto y a este sujeto en objeto y principio
—por tanto con sélo invertir la filosofia especulativa tenemos la verdad sin velos, pura

9555

y desnuda Si la alienacion del pensamiento convierte a la filosofia en una
abstraccion, relegando al hombre a la posicién de predicado, la nueva filosofia que
propone Feuerbach pretende colocar al hombre como sujeto y por lo tanto, hacedor de
la historia. “La nueva filosofia [...] es el hombre mismo que piensa —el hombre que es
y sabe que es esencia autoconciente de la naturaleza, la esencia de la historia, la

esencia de los estados, la esencia de la religion”>

. Aun cuando el hombre lo ignorase,
¢l mismo es el motor de la historia. Sin embargo, la alienacion religiosa primero y la

filosofica especulativa después, le ocultaron al hombre, segin Feuerbach, su

53 Feuerbach, Ludwig. La esencia..., cit. 39.
> Ibid., 251.

** Feuerbach, Ludwig. Principios..., cit. 27.
% Ibid., 49.
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verdadero potencial. Con la nueva filosofia que él propone, en tanto autoconciente de
la verdad sin contradicciones, el hombre tomaria las riendas de una “accién nueva y

auténoma de la humanidad”®’.

El Marx feuerbachiano

Marx se propone continuar el camino emprendido por Feuerbach: si éste habia
descendido desde el saber absoluto hasta la esencia del hombre, ahora la tarea seria
revisar la forma en la que se organizaba la sociedad humana, poniendo en cuestion la
propia realizacién de esa esencia en la practica. Su propésito es profundizar sus
concepciones criticas acerca del progreso moderno, de la historia tal y como se ha
desarrollado, considerandolo como el resultado de una revolucién parcial cuyos
beneficios solamente se materializan para un sector reducido de la sociedad; sin
embargo, no se detiene —como en Sobre la cuestion judia— en las formas en la que
aquella se manifiesta, sino que intenta dilucidar las causas en las que se sustenta, las
relaciones materiales de la sociedad sobre las cuales se produce esa revolucion
parcial. Es por ello que los principales destinatarios de las criticas de Marx comienzan
a ser, junto con Hegel, los economistas politicos ingleses. Si bien esos pensadores
presentan sus teorias partiendo de las condiciones materiales de la sociedad, las toman
como esenciales, es decir, no las consideran como el resultado de un proceso histérico

concreto.

Precisamente porque la economia politica no concibe el contexto, no se
pudo, por ejemplo, contraponer la teoria sobre la competencia con la
teoria acerca del monopolio, la teoria acerca de la libertad de oficios con
la teoria acerca de la corporacion, la teoria sobre la division de la

propiedad de la tierra con la teoria acerca del latifundio; competencia,

% Ibid., 54.
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libertad de oficio, division de la propiedad eran desarrolladas y concebidas
como consecuencias contingentes, intencionales, violentas; no como
efectos necesarios, inevitables, naturales, del monopolio, de 1la

corporacion y de la propiedad feudal.*®

La historia se despliega, segin Marx entonces, a través del desarrollo necesario™
de determinadas configuraciones sociales. Si bien la relacién con Hegel resulta aqui
evidente®, conviene resaltar algunas diferencias. Dal Pra afirma que es cierto que
Marx utiliza procedimientos de la dialéctica hegeliana desde sus primeros escritos,
pero lo hace en un sentido diferente del que lo hacia aquél. Hegel parte de los sujetos
para analizarlos como abstracciones cuyas contradicciones, consideradas como

2961

“nocivas™, deben ser resueltas a partir de mediaciones; mientras que en Marx, los

9562

“extremos reales”™ no pueden ser mediados. Esto sucede porque si bien Hegel

considera a los sujetos reales, lo hace s6lo nominalmente, mientras que Marx refiere

la dialéctica a la “realidad concreta”®.

La logica que sigue el proceso moderno, su historia, entendida en su realidad
concreta, es para Marx la de la propiedad privada: el monopolio supone, como
esencia, ese tipo de propiedad y, si bien la division y libre competencia en un primer
momento anulan la existencia del monopolio —de oficios, tierra, ventas—, no hacen
sino universalizar su esencia. En el plano material, se desarrolla entonces un proceso
similar al que Marx describia en el politico y social: se produce un proceso historico
como el de una emancipacién parcial, sustentada en una escisién que no anula la

esencia de la contradiccion, sino que la desarrolla de manera tal que, mediante un

58 Marx, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséficos de 1844. Buenos Aires: Colihue, 2004. 105.

% Marx afirma, por ejemplo, lo siguiente, “del curso real de la evolucion, se sigue la necesaria victoria
del capitalista; es decir de la propiedad privada desarrollada sobre la no desarrollada”. Ibid., 130.

% Como lo afirma Dal Pra, Mario, existe una relacién entre esta nocién marxiana de la historia en la
que “el elemento més importante no es la sucesiéon temporal, sino lo que constituye el vinculo entre
unidad y necesidad” y la nocién hegeliana de “totalidad organica”. La dialéctica en Marx. Barcelona:
Martinez Roca, 1971. 123.

8 Ibid., 113.

82 Ibid., 114.

% Ibid., 83.
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rodeo, la libera en el marco de la teoria, asegurandola en el nivel de la practica. De la
misma manera que el hombre moderno adquiere libertad religiosa, pero no se libera
de la religion —su libertad religiosa lo encadena a la religion—, la divisién de la tierra o
la competencia de oficios no libera al hombre de la propiedad privada, sino que la
asegura en su aparente libertad. El rodeo aqui no es so6lo el Estado, sino la propia
teoria que afirma esos conceptos sin explicarlos en su desarrollo, es decir, sin dar

cuenta de la historia.

La forma de ejercer la critica de aquel pensamiento que justifica el orden dado es
revelar lo que se esconde detras del desarrollo de la propiedad privada y se coloca

como el eje que permite su devenir histérico: el trabajo alienado.

Marx atribuye, tanto a Hegel como a los economistas politicos, el error de
contemplar el trabajo s6lo en su aspecto positivo y no en su cardcter negativo.
Conciben al “trabajo como la esencia, como la esencia probatoria del hombre”®,
Marx, por el contrario, afirma que el trabajo, en tanto es alienado, lejos de ser la
esencia del hombre, es su desrealizacion. Asi, como en el ambito religioso, tal como
lo describié Feuerbach, el hombre se empobrece en la medida en que enriquece a
Dios, el trabajador asalariado se empobrece mas cuanto mayor es la riqueza que
produce; las mercancias, producto de su trabajo, se le presentan como algo ajeno:
“Aun cuando la propiedad privada aparece como razén, como causa del trabajo
enajenado, es, antes bien una consecuencia de él [...] Posteriormente esta relacion se
convierte en una relacion reciproca”®. Ello es lo que el rodeo tedrico de la economia

politica oculta al presentar la propiedad privada como algo esencial, es decir, sin

historia.

8 Marx, Karl. Manuscritos..., cit. 193.
% Tbid., 117.
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Mas alla de Feuerbach

Al erigirse sobre los hombros de Feuerbach, para llevar su mecanismo critico de la
alienacion hacia las formas profanas, Marx despleg6 su pensamiento hasta un punto
en el que debié desligarse por completo de las nociones feuerbachianas. Aunque
todavia no lo sabia, ya lo estaba haciendo. La critica que valia para los economistas
politicos y para Hegel valia también, en realidad, para Feuerbach. Si bien Marx tomo
de éste su mecanismo critico de la alienacion, al aplicarlo a la actividad profana del
hombre produjo un salto que lo diferencié completamente de sus concepciones,
evidenciandose, en primer lugar, una forma distinta de abordar el concepto de esencia

humana y que, por lo tanto, derivo en un diferente concepto de historia.

Los filésofos se han representado como un ideal al que Ilaman el
<hombre> a los individuos que no se ven ya absorbidos por la division del
trabajo [...] Bajo los individuos que hasta ahora hemos visto actuar en
cada fase historica se desliza el concepto del <hombre>, presentandolo

como la fuerza propulsora de la historia.*

Segin Marx, el hombre es una parte de la naturaleza, que se relaciona con ella
como algo externo. Su actividad vital es actividad productiva, no un fin en si misma,
ni la conservacion de la especie, sino el medio para conservarla: la vida productiva es
la vida que genera vida, es decir, es la vida genérica. Asi, el hombre, a diferencia de
los animales, no se encuentra inmediatamente unido a la actividad vital, sino que la
convierte en “objeto de su voluntad y de su conciencia”®. Al ser consiente por lo tanto
de su propia vida productiva, que se le presenta ante si como un objeto, es un ser

genérico: “un ser que se relaciona con el género como con su propio ser, o0 consigo

% Ibid., 80.
¥ Ibid., 112.
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mismo como ser genérico”®, El animal también produce, pero lo hace para cubrir sus
necesidades inmediatas; el hombre produce libre de necesidad fisica, crea un “mundo

objetivo a través de la practica”®

. Mientras que Feuerbach parte de la idea de que el
hombre es un ser que tiene como objeto de su conciencia su propio género, Marx
concluye aquello. Lo que para Feuerbach es esencial, en Marx es el resultado de la
practica, es decir de la historia. Cuando escribe las tesis sobre Feuerbach no hace sino
materializar una distancia que ya habia desplegado en los Manuscritos. “Feuerbach,
no contento con el pensamiento abstracto, apela a la intuicién sensorial; pero no

concibe la sensoriedad como una actividad practica, humano sensible””,

Al ser la esencia del hombre algo que se debe realizar con la practica, existe la
posibilidad de no ser alcanzada; es lo que sucede con el trabajo alienado. La vida
productiva, la vida genérica del hombre, le es ajena y se convierte s6lo en un medio
para su vida individual; el trabajador alienado se siente como un animal cuando
cumple las funciones humanas, en el trabajo, y s6lo se encuentra a si mismo cuando
no trabaja y cumple sus funciones animales como comer o dormir. Colocar el trabajo
alienado detras de la propiedad privada, cuyo desarrollo supone el devenir histérico
moderno, no significa reducir la historia a un movimiento empirico, como lo supuso el
materialismo vulgar. Si la historia de la industria es el libro abierto de la historia del
hombre, no lo es en cuanto relacion externa de utilidad, sino porque brinda “bajo la
forma de objetos sensoriales, ajenos, ttiles, bajo la forma de la alienacion, las

capacidades esenciales del hombre objetivadas””".

La historia moderna, por lo tanto, tiene como base una contradiccion —el trabajo
alienado—, y el devenir historico, por lo mismo, es el desarrollo de esa contradiccion
inicial. Asi se explica por qué solo materializa una revolucion parcial: el limite
siempre se encuentra en aquella contradiccion original. Por ende, bajo esos supuestos,

nunca habra emancipacion humana en su totalidad.

% Ibid., 113.

 Idem.

7 Feuerbach, Ludwig. Principios..., cit. 95.
I Marx, Karl. Manuscritos..., cit. 150.
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Feuerbach fall6 en su intento de invertir el método hegeliano para superarlo; al
colocar la esencia del hombre en lugar del saber absoluto, no hizo sino continuarlo,
dar un paso hacia adelante. La inversion de sujeto por predicado esta contemplada en
la propia logica del sistema dialéctico y no constituye su negaciéon, como pretendia
Feuerbach, sino su mas acabada realizacion. La dimension que abre Marx, al
descender desde el concepto de hombre hasta la practica humana, consiste en una
ruptura completa con la filosofia hegeliana —y feuerbachiana—; desata el nudo que
mantenia incélume aquel sistema, mas alla de las sucesivas criticas. Detras de la
contradiccion religiosa, hay una contradiccion practica, de la cual surge el desarrollo

historico.

Feuerbach arranca del hecho de la autoenajenacion religiosa, del
desdoblamiento del mundo en un mundo religioso, imaginario, y otro real.
Su cometido consiste en disolver el mundo religioso, reduciéndolo a su
base secular. No ve que, después de realizada esta labor, falta por hacer lo
principal. En efecto, el hecho de que la base secular se desplace por si
misma y se plasme en las nubes como hecho independiente, s6lo puede
explicarse por el propio desgarramiento y la contradiccién de esta base

consigo misma.”

Nuevo significante para el concepto de historia

El periodo en el que Marx redact6 las Tesis sobre Feuerbach significé para él no sélo
una clarificaciéon de sus ideas teoricas, sino también un giro en sus actividades
politicas. Es cierto que, como afirma Mandel, el dltimo rechazo del comunismo lo

hizo en el afio 1843 y “su primera profesion de fe comunista data de marzo de

72 Feuerbach, Ludwig. Principios..., cit. 94.
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1844”7; sin embargo, tal como sostiene Lowy, “la actividad politica de Marx y Engels
en el seno del movimiento obrero no comienza —de manera sistematica y organizada—
sino a partir de 1846”7, Fueron esos los afios en los que escribi6 aquellos textos que,
segln Althusser”®, marcaron el ingreso definitivo de una nueva concepcion tedrica al
pensamiento occidental: La ideologia alemana, Miseria de la filosofia y el Manifiesto

comunista.

Lo cierto es que, en dichos escritos, si bien termina de despojarse de la
terminologia heredada de la filosofia idealista, no hace sino afirmar una tendencia que
ya venia manifestandose con anterioridad. La importancia de dichos escritos no radica
tanto en el caracter novedoso de sus propuestas tedricas, sino en su organizacion y
sistematizacion en una misma obra y en torno a un nuevo concepto, conocido como
materialismo historico. Este significante cumple la funcién de aglutinar las nociones
sobre la historia desarrolladas por Marx durante los ultimos afios, pero, lejos de ser

una simplificacioén, conserva la complejidad de la que se nutre.

La ideologia alemana’ es el intento mas claro de exponer de manera acabada esa
concepcion; alli se discute tanto a quienes conciben la historia a la manera de los
idealistas, como una “accién imaginaria de hechos imaginarios”, como a aquellos que,
siguiendo al empirismo, entienden la historia como una “coleccion de hechos

muertos””’.

La premisa de la que parten Marx y Engels para desplegar su concepcién de la

historia es definida como una premisa real: la existencia de seres humanos vivientes.

73 Mandel, op. cit. 7.

™ Léwy, Michael. La teoria de la revolucién en el joven Marx. México: Siglo XXI, 1972. 187.

> Althusser sostiene que la juventud de Marx no pertenece al marxismo, catalogando dicho
pensamiento como “esclavo” en oposicion al pensamiento “libre” de su madurez (op. cit. 68). Segtin
este autor, el paso decisivo de una etapa a otra no lo constituye un proceso de superacion, al estilo
hegeliano, sino de “descubrimiento”, en el sentido cientifico-positivista del término (op. cit. 67). Por
razones que quedaran expuestas en el desarrollo, las hipétesis del presente trabajo se alejan claramente
de las de Althusser.

76 Asi lo afirma Rossi, Mario: “La primera parte de la Ideologia alemana presenta, pues, por primera
vez, la concepcion materialista de la historia como una estructura organica cuyos miembros [...] se unen
en una conexion tan necesaria y natural que la ausente o inexacta consideracion de uno de ellos no
puede menos de provocar la tergiversacion de todo”. La génesis del materialismo histérico. Madrid:
Alberto Corazon Editor, 1971. 66.

77 Marx, K. y Engels, F. La ideologia alemana. Buenos Aires: Santiago Rueda Editores, 2005. 27.
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¢En qué se diferencia esto de las anteriores nociones de la historia en la filosofia
alemana? En que aquellos partian de la esencia de seres humanos concientes, por lo
que la historia era concebida como el proceso a través del cual se desplegaba la
conciencia del hombre. Por ello, no explican el real proceso historico: al estudiar los
cambios a través del tiempo, lo hacen como el resultado del desarrollo de la
conciencia y de su relacién imaginaria con la realidad, que en si misma permanece
inmutable, mientras que cuando analizan los hechos materiales, los perciben como

materia muerta, sin historia.

Marx y Engels, por el contrario, sostienen que la abstraccion es el resultado de las
condiciones materiales en la que viven los hombres y no el motor de su desarrollo. La
diferencia del hombre con los animales es, en principio, corporea: el cuerpo humano,
debido a su deficiencia, le exige al hombre producir sus medios de vida, y asi,
indirectamente, su propia vida material. La materia que estudian Marx y Engels en su
concepcion materialista de la historia, no es materia muerta, no es un hueso, sino que
es materia viva, producida por los seres humanos, con los elementos de que disponen
para hacerlo. Asi lo entiende Rossi, cuando afirma que Marx “no ha rebajado la

superestructura, sino que ha elevado la estructura”’®,

Al mismo tiempo, para producir esos medios, los hombres deben cooperar entre
si, dividiéndose el trabajo e intercambiando, por ello, sus productos. La cooperacion y
el intercambio generan la necesidad de desarrollar el lenguaje, un proceso de
abstraccion a través del cual los hombres toman conciencia de su vinculo con la
naturaleza y con los otros hombres. Y es justamente por ello que la conciencia nace
tarada: se encuentra prefiada de lenguaje, de materia que, como toda materia
producida por el hombre, es una materia viva. “La conciencia, por lo tanto, es ya de
antemano un producto social””. La creciente divisién del trabajo, junto con el
desarrollo de técnicas y herramientas cada vez mas eficientes, es el motor que impulsa
la transformacion de la vida material de los individuos, es la fuerza que provoca el

progreso histérico. Sin embargo, en cada periodo historico, el nivel de desarrollo de

"8 Rossi, op. cit. 26.
7 Marx y Engels. La ideologia..., cit. 31.
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las fuerzas productivas cristaliza determinadas relaciones de produccién —de
propiedad y de consumo-, y con ellas, diferentes relaciones sociales, politicas,
religiosas y legales. Esta cristalizacion es una fuerza que detiene el devenir del
proceso histérico. Sin embargo, esa detencion de la historia sélo puede ser temporaria,
pues el desarrollo de las fuerzas productivas termina imponiendo, de manera mas o
menos violenta, cambios en la constitucion de las relaciones de produccion. Este
primer esbozo de la concepcion materialista de la historia, se expresa claramente en la

carta que Marx le envia a Annenkov en 1846.

A un determinado nivel de las fuerzas productivas de los hombres
corresponde una determinada forma de comercio y consumo. A
determinadas fases de desarrollo de la produccién, del comercio y del
consumo, corresponden determinadas fases de constitucion social, una
determinada organizacion de la familia, de los estamentos o de las clases;
en una palabra, una determinada sociedad civil. A una determinada

sociedad civil corresponde un determinado régimen politico.®

Historia y clases sociales

Segun Marx, las fuerzas que intentan detener el desarrollo histérico adquieren mayor
fuerza cuando la division del trabajo se produce entre trabajo intelectual y trabajo
fisico, lo que implica una clara diferenciacién entre los individuos que producen y
aquellos que consumen. El sector de la sociedad beneficiado por dichas relaciones
desiguales tiene especial interés en mantener ese orden dado, por lo que, al entrar en
contradiccion las fuerzas productivas con las relaciones de produccion, intentan por
todos los medios, detener el proceso de cambios que el desarrollo conlleva. Para ello,

desde la posicion de dominantes que también ocupan en lo que a la produccién de

8 Citado por Rossi, op. cit. 221.
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conciencia respecta, elaboran teorias contradictorias con el proceso en curso. Es
entonces cuando entran en escena los ide6logos, aquella faccién de la clase dominante
que produce explicaciones de la realidad, cuyo objetivo es generar una conciencia que

no se condice con la historia.

De todo ello, se desprende que el devenir historico no se trata solamente de
sucesivos cambios en la composicién de las fuerzas productivas que imponen el
derrumbe y una nueva constitucion del edificio social, sino que aquél se produce en el
marco de una lucha permanente entre sectores sociales. Asi lo afirma en el Manifiesto
comunista: “Toda la historia de la sociedad humana, hasta el dia es una historia de

lucha de clases”®!

. Sin embargo, esta afirmacion tantas veces repetida merece un
analisis minucioso. En una nota al pie de 1890, Engels aclara que al hablar de
“historia” se referian a la “historia escrita”, considerando que la prehistoria de la
sociedad se organizaba a partir de un comunismo primitivo, en el que esta lucha no
existia. El desconocimiento cientifico de estos temas al momento de escribir el
Manifiesto habia hecho obviar esa aclaracion. Sin embargo, el concepto que deberia
ser aclarado en la afirmacién del Manifiesto es el de clase. Engels afirma que es a
partir de la disolucion del comunismo primitivo que “comienza a escindirse la
sociedad en clases especiales, enfrentadas las unas con las otras”®. Aqui, “clase”
significa lo opuesto a comunidad y seria valido tanto para los esclavos, como para los
sefiores feudales o la burguesia. Esa es la definiciébn que se desprende del parrafo
siguiente del manifiesto, que equipara dicho concepto a la diferenciacién entre
“opresores y oprimidos”. Sin embargo, el concepto de clase tiene ademas otra

significacion, ya no en un sentido amplio, sino en tanto se lo contrapone a otras

formas de confrontacion social, como por ejemplo los estamentos.

En el estamento [...] un noble sigue siendo un noble y un villano un

villano, independientemente de sus otras relaciones, por ser aquella una

8 Marx y Engels. El manifiesto..., cit. 41.
8 Idem.
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cualidad inseparable de su personalidad. La diferencia del individuo
personal con respecto del individuo de clase [...] sélo se manifiesta con la

aparicion de la clase, que es, a su vez un producto de la burguesia.”

Quien forma parte de un estamento lo hace en su integridad, mientras que un
individuo pertenece a una clase como producto de una escision: como hombre
abstracto se iguala a los otros compitiendo con ellos, mientras que pertenece a la clase
solo en tanto que su actividad lo contrapone a la actividad de otros. Por ello, “si todos
los miembros de la burguesia moderna tienen un mismo interés por cuanto forman una
sola clase frente a otra clase, tienen intereses opuestos y antagénicos por cuanto se

contraponen los unos con los otros”®

. Asi, la clase burguesa se desarrolla atravesando
los limites territoriales y “absorbiendo a todas las clases poseedoras™, al tiempo que
genera que su opuesto, los sectores desposeidos, formen otra clase, el proletariado. El
hombre moderno es hombre abstracto, cada uno igual al otro, competidor con todos
los demas, y que so6lo se constituye como hombre perteneciente a una clase, en
oposicion a las otras clases, es decir, en la lucha. “Los diferentes individuos sélo
forman una clase en tanto se ven obligados a sostener una lucha comiin contra otra

clase”®

. Este proceso en el que el hombre deviene abstracto es el resultado del
devenir historico. El incremento de las fuerzas productivas, que en primera instancia
permite a los hombres ejercer el dominio sobre la naturaleza, se convierte luego en
una fuerza que se les presenta como extrafa y ejerce el dominio sobre ellos. Es ese el
resultado natural del desarrollo extremo de la divisién del trabajo, cuando no se
presenta como el producto conciente de la actividad de los hombres. De aquello se
desprende que el interés individual o familiar es opuesto al interés general: el progreso

historico se logra a costa de la enajenacion de los individuos de sus medios de vida.

Este proceso que corresponde a todos los individuos, entendidos aisladamente, es el

8 Marx y Engels. La ideologia..., cit. 89.
8 Marx, Karl. Miseria de la filosofia. Buenos Aires: Editorial Cartago, 1987. 97.
& Marx y Engels. La ideologia..., cit. 60-61.
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que funda al individuo abstracto. Sin embargo, desde la perspectiva de las clases, son
los sectores propietarios los que recuperan el producto de su alienacién.

De alli se deduce la necesidad de encarnar en el Estado el interés comun, como

78 al servicio de los

comunidad ilusoria con una forma “propia e independiente
sectores propietarios, que pretenden detener el curso de la historia. Ese rodeo que
genera la escision en el hombre, al permitirle realizar sus libertades sélo a través del
Estado, que ya habia sido esbozado en Sobre la cuestion judia®, encuentra sus raices
mas profundas en La ideologia alemana, por su vinculo con los postulados de los
Manuscritos economico-filosdficos: el hombre abstracto del Estado moderno surge

como resultado de la enajenacion que produce el desarrollo de las fuerzas productivas.

A estas fuerzas productivas se enfrenta la mayoria de los individuos de
quienes estas fuerzas se han desgarrado y que, por tanto, despojados de
todo contenido real de vida se han convertido en individuos abstractos Yy,
por ello mismo, s6lo entonces se ven puestos en condiciones de

relacionarse los unos con los otros como individuos.®

Por lo tanto, siguiendo los propios postulados de Marx, en realidad, deberia
decirse: “la historia es la lucha entre sectores”; por ejemplo estamentos, constituidos
éstos con anterioridad a la lucha, como el producto de la cristalizacion temporaria de
las fuerzas productivas en determinadas relaciones de produccién, que comienzan a
enfrentarse cuando aquellas entran en conflicto. En este sentido, mientras la sociedad
se organiza en estamentos, la historia verdaderamente sucede entre configuraciones
sociales. Con el desarrollo del capitalismo, sin embargo, eso cambia; la afirmacién

deberia ser: “las clases son la historia de las luchas”. La historia no es ya el resultado

% Ibid., 35.

8 Rossi lo destaca de la siguiente manera: “La <comunidad ilusoria> de la cuestién judia es aqui
definitivamente individuada como una expresion real de la clase dominante”, op. cit. 31.

8 Marx y Engels. La ideologia..., cit. 78. En Miseria de la filosofia desarrollard esta misma idea
vinculdndola con la teoria del valor.
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del cambio entre las configuraciones sociales, sino que se despliega dentro de ella. Y
es este el mismo motivo por el que se detiene el proceso histérico: el movimiento es
atrapado dentro de los limites de esta particular configuracion social, es decir, se

produce una revolucion parcial.

De la critica del movimiento histérico en estado puro a la critica de la esencia

material sin historia

Los verdaderos idedlogos de esta sociedad no son los representantes del
neohegelianismo aleman, que llega a su maxima expresion con Feuerbach, sino los
economistas politicos ingleses, el principal objeto de su critica en Miseria de la
filosofia, bajo una aparente disputa con Proudhon. Si bien las criticas explicitas de
aquel libro se dirigen hacia Proudhon, lo hacen desde una doble perspectiva®: en
primer lugar, con respecto a su particular lectura de Hegel y, en segundo término,
rechazando sus nociones econémicas. Asi, Proudhon no es sino el medio a través del
cual Marx salta definitivamente de la critica del pensamiento filos6fico aleman hacia
la de la economia politica inglesa. Si, como sostiene Mandel, en esta obra Marx

290

termina por aceptar la “teoria del valor trabajo””, es porque ahora sus interlocutores

Son otros.

Las contradicciones de la Alemania del siglo XIX todavia son las que se
presentan en una sociedad que se resiste al avance del capitalismo, por lo que la
operacion ideologica por excelencia es la abstraccion de las relaciones humanas

concretas y la presentacion del movimiento en estado puramente 16gico®. Asi se

8 Marx dice, en el prélogo sobre Proudhon: “En Francia se le reconoce el derecho de ser un mal
economista, porque tiene fama de ser un mal filésofo aleméan. En Alemania se le reconoce el derecho
de ser un mal filésofo, porque tiene fama de ser un economista francés de los mas fuertes. En nuestra
condicién de aleméan y de economista a la vez, hemos querido protestar contra este doble error”.
Miseria.. ., cit. 22.

% Mandel, op. cit. 37.

% Althusser afirma que Marx ha demostrado el motivo de esta conciencia ideoldgica alemana “por la
doble razén del retardo histérico de Alemania (retardo econémico y politico) y del estado de las clases
sociales que corresponde a ese retardo”, op. cit. 61.
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refiere Marx a la tipica operacion hegeliana: “la filosofia de la historia no es mas que
la historia de la filosofia, de su propia filosofia. No existe ya <historia segin el orden
cronoldgico>: lo tinico que existe es la <sucesion de las ideas en el entendimiento”>,
En la sociedad capitalista, por el contrario, la operacién ideoldgica es justamente la
opuesta. De lo que hace abstraccion el economista no es de las relaciones sociales que

rigen esa sociedad, sino del proceso histérico que las produce.

Los economistas presentan las relaciones de la produccion burguesa —la
divisién del trabajo, el crédito, el dinero, etc.— como categorias fijas [...]
Los economistas nos explican como se lleva a cabo la produccién en
dichas relaciones, pero lo que no nos explican es como se producen esas

relaciones, es decir, el movimiento histérico que las engendra.*

El tipo de sociedad asi constituida se distingue de todas las anteriores por su
composicion en clases. A pesar de que en las primeras paginas del Manifiesto
comunista parece desestimarse esa concepcion de la historia que le otorga a la clase
una especificidad que la diferencia de otras configuraciones sociales, en su desarrollo

esa distincion se hace evidente.

La burguesia no puede existir si no es revolucionando incesantemente los
instrumentos de la produccion, que tanto vale decir el sistema todo de la
produccion, y con él todo el régimen social. Lo contrario de cuantas clases
sociales la precedieron, que tenian todas por condicion primaria de la vida

la intangibilidad del régimen de produccion vigente.*

92 Marx, Miseria..., cit. 85.
% Ibid., 82.
% Marx y Engels. El manifiesto..., cit. 46.
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Por ello, si en las sociedades previas al capitalismo los sectores dominantes
intentaban detener el movimiento de la historia que los desplazaria de su posicion de
dominio —presentando, en el plano de las ideas, el movimiento puro—, en esta
sociedad, que se caracteriza por el continuo movimiento, la teoria debe estabilizar ese
movimiento, darle un eje que impida que su completo desarrollo afecte los intereses
de los sectores propietarios. Ese eje es justamente la propiedad privada. Asi, por
ejemplo, si la teoria del valor es correcta, se debe al proceso de expropiacion que

genera la propiedad privada, que es precisamente lo que no explican los economistas.

El hecho de que so6lo sirva de medida del valor la cantidad de trabajo
independientemente de su calidad, supone a su vez que el trabajo simple
es el eje de la actividad productiva. Este hecho supone que los diferentes
trabajos son igualados por la subordinacién del hombre a la maquina o por
la division extrema del trabajo; que el trabajo desplaza la personalidad

humana a un segundo plano.”

El mismo proceso que desplaza al hombre de su caracter especifico genera las
condiciones para que una porcion de esos hombres —también abstractos—, debido a su
posicién en el sistema, es decir, por poseer ellos los medios de produccién, presente
una situacion de dominio por sobre el resto de los hombres, desposeidos de esos
medios. Desconocer ese proceso como el resultado de la historia y presentar como
naturales las relaciones asi planteadas, es el ancla que sostiene el despliegue de la
sociedad capitalista: todos los otros secretos podran ser revelados sin consecuencias.
El capitalismo consiste en una revolucion incesante que supone la continua
generacion de la desigualdad en ese proceso. Por eso, el propio movimiento de
produccion continua no hace sino acentuar las diferencias, dado que la propiedad

privada permite la acumulacion individual en el proceso de produccién social. En la

% Marx, Miseria..., cit. 41.
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sociedad capitalista, a mayor movimiento, mayores son las fuerzas que detienen el

proceso histérico, impidiendo su total desarrollo.

La historia mas alla de sus conceptos

El mecanismo ideol6gico, sin embargo, resulta insuficiente frente al despliegue del
sistema, dado que es éste mismo el que genera las condiciones para su propia
desaparicion por lo que “recuerda al brujo impotente para dominar los espiritus
subterraneos que conjur6”®. El creciente desarrollo de las fuerzas productivas choca
con los limites de la organizacion social; ésta impide una absorcion completa de la
cantidad de riquezas que el sistema introduce en el mercado y genera las sucesivas
crisis del capitalismo —crisis de superproduccion—. Al mismo tiempo, las soluciones
que surgen frente a este impedimento, tales como la conquista de nuevos mercados y
una explotacion mas racional de los existentes, no hacen sino preparar el terreno para
futuras crisis mayores. Por lo tanto, es el desarrollo del capitalismo el que genera las
condiciones para su propia caida, y el que brinda los elementos para que sea posible:
los medios de produccion que crea. Pero, para que un hecho historico se concrete es
necesaria la accion humana, es decir, una clase que lleve adelante el proceso
revolucionario. Asi, entonces, es también el propio desarrollo del capitalismo el que
construye el mismo sector que lo hara caer: “la burguesia no s6lo forja las armas que
han de darle muerte, sino que, ademas, pone en pie a los hombres llamados a

manejarlas, estos hombres son los obreros, los proletariados”®’

, que al abolir la
propiedad privada apropiandose de los medios de produccién generados por el

capitalismo, llevaran adelante la transformacion de toda la configuracién social.

Este sector crece de manera acelerada, desarrollando al mismo tiempo un interés
contrario al del sector propietario; al mismo tiempo, las condiciones en las que

trabajan los miembros de esta clase, agrupados en un nimero cada vez mayor en las

% Marx y Engels. El manifiesto..., cit. 50.
% Ibid., 51.
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fabricas, y el desarrollo de los medios de comunicacion, contribuyen a generar en
ellos la conciencia necesaria para llevar adelante acciones revolucionarias. Este
proceso resulta fundamental porque, debido que forman una clase en su sentido
especifico del periodo capitalista, su pertenencia a la misma no esta dada en su
totalidad individual —ya que en este sentido son hombres abstractos—, sino en su

posicién frente a la burguesia.

La dominacién del capital ha creado a esta masa una situaciéon comtn,
intereses comunes. Asi, pues, esta masa es ya una clase con respecto al
capital, pero aun no es una clase para si. En la lucha [...] esta masa se une,
se constituye como clase para si [...] Pero la lucha de clase contra clase es

una lucha politica.”

Por ello, uno de los objetivos principales de los partidos® politicos del
proletariado consiste en “formar la conciencia de clase”'” de aquella que ha de llevar
adelante la revolucion, por ser la capa mas baja y oprimida de la sociedad. El
proletariado “no puede levantarse, incorporarse, sin hacer saltar [...] todo ese edificio
que forma la sociedad oficial”**; con su emancipacién, emancipa al conjunto de la

sociedad, eliminando las diferencias entre clases.

Conclusion

En las paginas previas, se ha desarrollado el concepto de historia desde las acepciones

hegelianas hasta la concepcién materialista, vinculandolo al mismo tiempo con las

% Marx, Miseria..., cit. 136.

% Como lo afirma Lowy, segiin Marx, “el partido comunista no debe organizarse al lado, o en lugar de,
sino en el partido proletario”, op. cit. 227.

1% Marx y Engels. EI manifiesto..., cit. 62.

191 Ibid., 58.
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diversas nociones que giran en torno suyo. Para lograr plasmar su primera y original
nocion de la historia, Marx atravesé un proceso, cuyo rasgo esencial resultd ser el
dialogo con diversos autores. Del mismo modo, se resaltd la relacion existente entre la
concepcién de la historia y las diferentes nociones que giran en torno a ella:
reflexionar sobre el hombre o las clases, por ejemplo, exige que, explicita o

implicitamente, se despliegue una forma de entender la historia.

La originalidad de estos primeros acercamientos de Marx al concepto de historia
no consiste en haber revelado una verdad después de la cual ya no habria mas nada
por decir, sino que debe ser comprendida como un vinculo con el origen —con el acto—
al que siempre hay que volver. Ser marxista significa entrar constantemente en el

lenguaje para salir de €l hacia la practica y asi desplegar la historia.

El joven Marx, entonces, no otorga a la historia —como muchos seguidores y
detractores han afirmado— una significacién puramente material. La importancia de su
pensamiento radica en que, partiendo del propio lenguaje, hablando el mismo idioma
dominante de su época, logra evidenciar las contradicciones de las que éste se nutre.
Revelar aquellos puntos ciegos constituye un requisito fundamental para la accién; y
sobre todo, para la accién de una sociedad en la que el hombre se representa a si
mismo como abstracto, compitiendo, por ello, con sus iguales. La destruccion de los
estamentos y su reemplazo por las clases resultd ser fundamental en el devenir de la
historia; pero adn resta, segin Marx, dar el paso siguiente, la abolicion total de las

propias clases.

Si el proletariado llevara a cabo la revolucion, tal y como la comprende Marx,
una nueva forma de producirse la historia comenzaria. No se realizaria ya entre
configuraciones sociales como resultado de la lucha entre sectores; ni dentro de una
misma configuracion, girando sobre un eje que produce una revolucion parcial en la
lucha de clases. La historia se realizaria mediante una relacion conciente entre el
individuo y la produccién, que liberaria por completo a aquel de las ataduras que las

fuerzas productivas le imponen.
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Benjamin, Para una critica de la violencia, a partir de la cual dar
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labor puede postularse una modificacién histérica radical en la que
una nocion habitualmente relacionada con la catdstrofe politica
adquiere un sentido positivo.

Palabras
clave: Walter Benjamin, violencia politica, stdsis, filosofia de la historia.
Abstract: Our work seeks to realize an interpretation of Walter Benjamin's

article, Critique of Violence, developing the innovations this text
proposes about the subject matter of the stasis. The approach that we
propose is based on some previous analyses of this article —Honneth
and Hamacher- and aims to discuss the disruptive effect that the
notion of “divine violence” has in relation to this question. We will

#* Una version preliminar de este articulo fue expuesta en las 8vas. Jornadas de J6venes Investigadores
del Instituto Gino Germani. Los comentarios hechos por los participantes de la mesa resultaron de
mucha utilidad en la elaboracion de esta version final. Agradezco en particular a Alejandro Cantisani la
facilitacion de materiales que permitieron culminar este trabajo.

" Magister en Comunicacién y Cultura (Universidad de Buenos Aires). Profesor adjunto e investigador
en la Carrera de Ciencias de la Comunicacién (Facultad de Ciencias Sociales, UBA). Correo
electrénico: benyoj5@gmail.com.
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investigate particularly the conceptualization of the political violence
that Benjamin develops in this article. We argue that from this
perspective can be postulated a radical historical modification in
which a notion usually related to the political catastrophe acquires a
positive sense.

Keywords: Walter Benjamin, Political Violence, Stasis, Philosophy of History.

1. Introduccion

A partir de una lectura de Para una critica de la violencia, este trabajo se propone
indagar en la reformulacion que Walter Benjamin produce en una antigua tematica
politica: la cuestion de la stdsis. Tal reflexion servird a un doble propésito: permitira,
por un lado, esclarecer aspectos de la stdsis poco abordados por quienes se han
dedicado a teorizar al respecto (la relacion de la stdsis con el derecho, la distincion
respecto de otras formas de violencia no soberanas y su funcionamiento en el contexto
de las instituciones y los conflictos derivados de las relaciones de produccion
modernas); en segundo término, hara posible poner de manifiesto un rasgo novedoso
de la filosofia politica de Benjamin: el hallazgo de aspectos positivos al interior de lo
que tradicionalmente habia sido considerado como stdsis y la reasignacion de sus
caracteristicas negativas a las formas del derecho y las instituciones. El articulo
apuesta a ser una contribucién a una serie de investigaciones que en los tltimos afios,
desde la historia y la teoria politica contemporanea, se han venido realizando acerca
de la cuestion de la stdsis.

En pos de articular este trabajo, se partird desde el andlisis de dos difundidas
lecturas de este articulo (los textos de Honneth y Hamacher). Posteriormente, se
trazara una comparacion entre la situacion de la stdsis en la teologia politica de Carl
Schmitt (un autor contemporaneo a Benjamin que ha sido en numerosas ocasiones
considerado en sus antipodas tedricas) y la propuesta politica presente en Para una

critica de la violencia. Finalmente, para echar luz sobre algunas problematicas que
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permanecen oscuras en el texto a trabajar, se recurrira a otros escritos de Benjamin
que facilitaran la comprension de estos pasajes, asi como también se abordaran, con
idéntico fin, autores que son explicitamente referenciados en Para una critica de la
violencia (en particular, se remitira a las obras de Sorel y Unger).

Como se ha afirmado anteriormente, se trabajara sobre la hipotesis de que este
trabajo de Benjamin plantea el quiebre de una tradicion doblemente milenaria sobre la
stdsis, inaugurando la posibilidad de encontrar aspectos positivos en una nocién
utilizada tradicionalmente en un sentido peyorativo. En este sentido, cabe recordar
que el nacimiento de la reflexion sobre la politica en Occidente fue también el inicio
de una indagacién sobre un fenémeno fronterizo a las discusiones respecto de la
constitucion de lo comun. A la par de las consideraciones sobre la clasificacion de los
regimenes, la descripcion de sus mutaciones y la explicitacion de los motivos que las
producen; simultdneamente a las preocupaciones sobre la funcién de la palabra en la
construccion de la escena politica y su relacién con el uso de la violencia, emergio
fragmentariamente la vocacion por adentrarse en el horizonte ominoso que asedia a
toda ciudad. Mas alla de las reglas del dgora, de las discusiones sobre las
magistraturas y las reformas para mejorar la politeia, el acecho de la stdsis ponia en
riesgo los cimientos mismos de la comunidad. El evento constituia la peor de las
bestias negras del catalogo de horrores politicos. En la stdsis, la comunidad enfrentada
en una lucha fratricida carente de toda regla —habitualmente asimilada a la guerra
civil- se volvia incapaz de instaurar un orden social de cualquier indole. La
multiplicidad de los bandos, la intransigencia de las posiciones, el furor expresado sin
el contrapeso de la reflexion devenian en catastrofe para la ciudad. Una conocida frase
de Democrito expresaba la que parece ser la opinién hegemédnica sobre la stdsis
durante la Antigiiedad: “[en ella] tanto los vencedores como los vencidos
experimentan el mismo dafio”. El conflicto irresoluble podia ser asimilado a una
epidemia que sometia a la pdlis sin distincion de facciones. Su desenfreno infectaba a
unos y otros destruyendo el lazo mediante el cual se constituye la comunidad. Al igual
que en el caso de la peste, la dolencia provenia del exterior de la ciudad que quedaba

unida sélo por su caracter de victima.
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En contraposicion a esta modalidad de lucha social, la tradicion tedrico-politica
ha ubicado al pélemos. Conflicto que incluso podia abarcar la forma de la violencia
abierta, el pdlemos poseia reglas que lo circunscribian a determinados blancos,
momentos y lugares especificos. De éste se derivaba una ordenacion de la ciudad y
una distribucion de los derechos politicos. A diferencia de la stdsis, en el plemos era
posible una muerte gloriosa ya que en la lucha no se incurria en crueldades aberrantes
y aquello por lo que se peleaba no se encontraba prefiado de esterilidad sino que
representaba un proyecto socialmente aceptado. Otra conocida sentencia, proveniente
en este caso de Heraclito, ponia de manifiesto los motivos que lo hacian digno de
elogio: “[Pdolemos] es el padre de todos, rey de todos: a unos ha acreditado como
dioses, a otros como hombres; a unos ha hecho esclavos a otros libres”. La forja del
noémos requeria como elemento indispensable de los portentos del pdlemos para
establecer una distribucion, ya fuera justa o injusta, de las ubicaciones politicas.

Existe, entre aquellos autores dedicados a investigar la historia de la antigiiedad,
una polémica en torno de la definicion de la stdsis. El debate esta dado por la
aceptacion o no de la definiciébn canoénica resumida arriba. De acuerdo a los
estudiosos mas proximos a la teoria marxista (Moses I. Finley, G.E.M de Sainte-
Croix), la definicién peyorativa que ha predominado hasta nuestro tiempo, segun la
cual la stdsis es una lucha fratricida estéril, es el fruto de la perspectiva formulada por
aquellos que poseian privilegios en la pdlis. En rigor, se trataria de una modalidad
extrema de la lucha de clases repudiada por poner en cuestion esos mismos
privilegios. Detras de ella habia una racionalidad al servicio de un objetivo politico
que implicaba un progreso para las clases sometidas. Ante este peligro las clases
dominantes habrian pergefiado la difamacién sobre estos movimientos progresivos
acufiando la nocion canodnica de stdsis: “desde este punto de vista, toda politica es
sediciosa en cualquier sociedad que tenga algo de participacién popular, de libertad
para la maniobra politica” (Finley, 1986: 140). De Sainte-Croix, por su parte, ha
enfatizado el aspecto econémico de las insurrecciones poniendo de relieve que esta
dimension material del conflicto era manifiesta ya en la antigiiedad. Recurriendo a un

pasaje de Politica, de Sainte-Croix sostiene que Aristdteles “da por descontado que
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los hombres actuaran en politica, al igual que en cualquier otro terreno, ante todo
seglin su situacion econémica” (de Sainte-Croix, 1988: 101). En el fondo de esta clase
de conflictos estaria siempre la desigual distribucion de la propiedad que incita a
sublevarse.

Esta lectura que considera la stdsis como una suerte de remedo de la revolucién
merecio una critica temprana por parte de Hannah Arendt, que recordaba la distincion
hecha por los estudiosos de la antigiiedad clasica entre stdsis y metdbole, ninguna de
las cuadles se correspondia exactamente con el concepto contemporaneo “revolucién”
(Arendt, 2006[1963]: 26). Posteriormente, Nicole Loraux dedicé numerosos estudios
a profundizar la reflexion sobre la cuestion de la stdsis y sus multiples aristas. De
acuerdo a su lectura, la stdsis es aquello que es “parte integrante de lo politico griego
[...] incluso si los propios griegos intentan regularmente negar la dimensién politica
de la guerra civil, tratindola como una calamidad meteorologica o epidémica”
(Loraux, 2008: 87). Esa dimension politica no estaba, para Loraux, sometida a la
determinacion de la estructura econdmica sino que gozaba de autonomia y no
funcionaba como una pantalla para ocultar el interés privado bajo el signo del
bienestar comun. Las representaciones a partir de las cuales los sujetos participaban
de la contienda politica, la autopercepcion del antiguo ciudadano, no pueden ser
descartadas como mera ideologia al servicio de fines no explicitados. No puede
eludirse el hecho de que la stdsis era considerada un dafio que la ciudad se hacia a si
misma. Era también una situacion que ocurriria siempre en otra ciudad, pretérita o
lejana; era aquello que no era reivindicado por ningin bando puesto que su nombre
evocaba horrores catastroficos. Entre el caracter revolucionario asignado por cierto
marxismo y la esterilidad absoluta definida por el pensamiento politico de la
antigiiedad, Loraux encuentra en el fenémeno una politicidad evidente y, en vista de
sus desastrosas consecuencias para la ciudad, trabajosamente desmentida.

Las discusiones acerca de la stdsis no han sido privativas de los estudiosos de la
antigiiedad griega. Aun cuando no se la mencione explicitamente, la nocion reverbera
como una preocupacion de importancia en muchos de los teoricos politicos y sociales

de los tultimos ciento cincuenta afios. Como testimonio de esta preocupacion, y frente
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a posiciones que limitan la existencia de la stdsis a su rol legitimador del orden dentro
de las estructuras ideologicas de la sociedad, cabria contraponer las palabras
enunciadas en 1848 por un atento lector de Demdcrito. Karl Marx, en el Manifiesto
comunista, preveia la posibilidad de una sociedad desgarrada tan intensamente que
fuera incapaz de instaurar las instituciones indispensables para garantizar la vida. Ante
la profundizacion de las contradicciones en el interior de un régimen de produccién
determinado, la sociedad puede estallar en “una lucha que conduce en cada etapa a la
transformacion revolucionaria de todo el régimen social, o al exterminio de ambas
clases beligerantes” (Marx, 1992[1848]: 247). Lejos de ser una mitificacion de las
clases dominantes para desprestigiar la sublevacion de los oprimidos, la stdsis —cuya
definicion debida a Democrito, Marx parafrasea casi textualmente— es una posibilidad
cierta en los momentos histéricos mas algidos de la lucha social.

No serda, sin embargo, esta tradicion de la teoria social y el pensamiento
filoséfico-politico, en la que parece haber prevalecido una negacion de la modulacién
del conflicto planteada por Marx, la encargada de desarrollar la indagacion sobre los
vinculos entre instituciones, revolucion y stdsis. Habra que esperar hasta el
resurgimiento de un pensamiento que, a comienzos del siglo XX, afirma su

pertenencia a la teologia politica para hallar un avance en este sentido.

2. Walter Benjamin y la stdsis: una aproximacion al problema

El término stdsis no aparece de modo explicito en la obra de Walter Benjamin, sin
embargo buena parte de las problematicas referidas al ejercicio de una violencia
considerada liminar a la politica desde el punto vista soberano —la ruptura de la
normalidad y la esterilidad institucional producto del ejercicio de esta forma de
violencia— estan presentes en su texto Para una critica de la violencia publicado en

1921". Leer este trabajo de Benjamin a la luz de las consideraciones realizadas mas

! “Zur Kritik der Gewalt” fue originalmente publicado en la revista Archiv fiir Sozialwissenschaft und
Sozialpolitik en agosto de 1921. El trabajo formaba parte de un texto mas amplio titulado Politik, y del
que se conservan los titulos de sus partes: “Der wahre Politiker” (El politico verdadero), “Die wahre
Politik” (La politica verdadera) y una tercera parte que consistiria en una critica a Lesdbendio, la
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arriba acerca de la stdsis permitird una aproximacion capaz de realizar un aporte
novedoso a las polémicas suscitadas por los conceptos contenidos en €él, asi como
también establecer, a partir de la perspectiva benjaminiana sobre la violencia, nuevos
elementos para la interpretacion de un fenémeno presente en la reflexion politica
desde sus inicios.

A lo largo del texto, en dos oportunidades Benjamin menciona la existencia de
una catastrofe de caracteristicas similares a las que se le han atribuido
tradicionalmente a la stdsis. En una ocasion el articulo refiere a “un motivo eficaz
[wirksames Motiv] [producido por] el temor a las desventajas comunes que podrian
surgir de una solucion violenta” para, a continuacion, sefialar la existencia de
“ordenamientos superiores [hdoheren Ordnungen] que amenazan con perjudicar de la
misma forma a vencedor y vencido” (Benjamin, 2007a [1921]: 127).> Como se ha
planteado anteriormente, la revision de los postulados de Benjamin en Para critica
de la violencia a través de ciertos debates suscitados en torno de sus nociones
permitira ubicar con precision el funcionamiento de la nociéon de stdsis dentro del
argumento benjaminiano.

El texto de Benjamin estad dedicado a teorizar acerca del circuito constituido
por la violencia instauradora de derecho y la violencia conservadora de derecho. El
interés principal de Benjamin, vislumbrado hacia el final del articulo, esta enfocado
en poner de manifiesto la posibilidad historica de una ruptura de la dialéctica circular
entre estas dos formas de violencia que, segiin una ley de oscilaciones, hace que
“nuevas fuerzas, o aquellas antes oprimidas, predominen sobre la violencia que hasta
entonces habia fundado el derecho y fundan asi un nuevo derecho destinado a una
nueva decadencia” (Benjamin, 2007a[1921]: 137). Ese circulo magico (Umlaufs im

Banne) que reenvia de una forma del derecho a otra se veria interrumpido por la

novela utépica de Paul Scheerbart.

2 Benjamin parece retomar aqui también la idea de stdsis inaugurada en el terreno filoséfico por
Democrito. Sin embargo, cabe hacer una distincién: para Benjamin este modo de confrontacién no se
limita a los conflictos politicos al interior de un Estado, sino que puede abarcar a los “litigios entre
naciones” (Benjamin, 2007a[1921]: 127). Esta suerte de contaminacion del pélemos por la stdsis que
advierte Benjamin merece, sin dudas, un tratamiento mas extenso que el que le podriamos dedicar en
este articulo cuyo objetivo se limita a introducir la problematica.
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violencia divina (gottliche Gewalt). El resultado de esta ruptura (Durchbrechung) es
la destitucion (Entsetzung) de todo derecho y la inauguracion de una nueva época
histérica. En su caracterizacion, Benjamin hace de la pureza el rasgo distintivo de la
violencia divina. Esta violencia es pura en tanto no es un medio para un fin, ni esta
en una relaciéon de representacion respecto de otra cosa. Es un medio puro (reine
Mittel). Los medios puros no funcionan a la manera de un medio habitual sino que se
comportan de manera “indeterminable, incontrolable” (Hamacher, 2013: 202). Como
sefiala Honneth: “el ‘atributo’ de la pureza designa aqui una oposicién a todas las
relaciones de medios y fines, es decir que una violencia ‘pura’ tiene que estar exenta
de todo tipo de finalidades y especulaciones instrumentales” (Honneth, 2009: 112).
Como medio puro, la violencia divina es manifestacion no mediada de un afuera
anémico del derecho que expone, al mismo tiempo que detiene, el vinculo entre
violencia y derecho (Agamben, 2005: 118). Se trata de una violencia que al carecer
de la intencion de instaurar un nuevo derecho, al no promover una nueva forma de
Estado sino su definitiva abolicién, resulta en su mera existencia una afrenta suprema
al derecho que, a diferencia de otras formas de violencia que tratan de ser
institucionalizadas con el fin de evitar males mayores, lanza sobre ella el anatema de
propiciar la destruccion de la comunidad. La violencia divina, al tener por
caracteristica el ser un medio puro, lleva en si una ruptura inaugural del esquema de
medios y fines que rigen tanto en el derecho natural como en el positivo. Mientras
que para el primero, la violencia termina siendo reducida a una “materia prima”, un
dato natural, cuyo tnico punto problematico seria su utilizacién para fines injustos,
para el derecho positivo, por su parte, la justicia como fin se obtiene a partir del
empleo de la violencia sancionada dentro de un marco de legalidad. Benjamin intenta
encontrar un criterio por fuera de las formas del derecho —tanto positivo como
natural- que le permita “desarticular esa circularidad en la cual la justicia queda
subsumida o bien a una justificacion de la violencia por los medios legitimos o bien a
una justificacion de la misma por los fines que persigue” (Cantisani, 2015: 119). Esa

perspectiva exterior, Benjamin la hallara en la filosofia de la historia, gracias a la
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cual podra rastrear en su actualidad historica las trazas de una presencia de la
violencia divina.

La violencia divina es una violencia pura (reine Gewalt) que resulta
destructiva, “pero sélo lo es relativamente, en relacién con los bienes, con el
derecho, con la vida y similares, y nunca absolutamente con el alma de lo viviente”
(Benjamin, 2007a[1921]: 135). Su accionar es incruento (unblutige) y “golpea a los
privilegiados sin previo aviso, sin amenaza, fulminantemente, y no se detiene frente
a la destrucciéon” (Benjamin, 2007a[1921]: 134). El modo en que efectia la
destruccion, su nula vocacién de fundar un derecho, la distingue radicalmente de las
manifestaciones realizadas por la violencia mitica a la cual se opone punto por punto.

La violencia mitica, al igual que la violencia divina, nace como manifestacion
pura, como una expresién que, en principio, no estaria en funcién de un fin. Es la
manifestacion pura de la existencia de los dioses pero el hecho de originar la
instauracion de un poder da pie a la fundacién de un derecho que, a su vez vendra a
postular, en contraposicion a los inicios de la violencia mitica como medio puro, el
uso instrumental de la violencia. Un punto clave de diferenciacion entre estas formas
de la violencia esta dado por el hecho de que la violencia mitica es, desde la
perspectiva benjaminiana, “idolatra” (Martel, 2012: 51). Esto se debe a que lleva a
cabo la institucion mundana de un poder soberano que suplanta los atributos divinos
respecto de la produccion de leyes y la regulacion de los limites. Parte de la labor
destructiva de la violencia divina consiste en terminar con el fetichismo sobre el que
se fundamentan los mitos. La vocacién de suplantacién de lo divino esta en la base
de todo el proceso a través del cual el mito no se expresa en un acto de violencia sin
resto, sino que funda una nueva soberania que enlaza al derecho con el ejercicio de la
violencia. Contribuye, asi, al fortalecimiento del circuito por el cual las formas del
derecho se reemplazan unas por otras dejando intacto su vinculo instrumental con la
violencia.

En este punto existe una divergencia entre los lectores de Para una critica de
la violencia. De acuerdo a una de las interpretaciones, la violencia divina, en su

oposicién total al mundo irredento del mito —en el que los dioses estan presos de la
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necesidad e impera la mentira— vendria a erigir al “Dios unico y su revelacion como
fuerzas de la redencion y la verdad” (Menninghaus, 2013: 26). La labor destructiva
tendria, de acuerdo a otra de las interpretaciones, un caracter puramente negativo. No
buscaria instalar un derecho, una institucién estatal, pero tampoco una verdad. Su
trabajo se reduciria a remover la mentira instaurada por la violencia mitica. Por ese
motivo, “los actos de destrucciéon mesianica de idolos son (...) la mitad de la
historia” (Martel, 2012: 52). La suspension del circuito por el que las violencias
conservadoras y fundadoras del derecho se reenvian unas a otras instauraria, segin
esta perspectiva, la “detencion mesianica del acaecer” —mencionada por Benjamin en

€

las Tesis de filosofia de la historia— gracias a la cual se produce “una coyuntura
revolucionaria en la lucha a favor del pasado oprimido” (Benjamin, 1994b[1940]:
190). La dimension mesidnica de la violencia divina se limitaria, asi, a desbrozar el
terreno politico de los mitos para permitir el surgimiento de la otra mitad de la
historia, la que “depende de nosotros” (Martel, 2012: 52). En la base de la
discrepancia entre estas lecturas se encuentran diferentes modos de evaluar los
supuestos implicados en el proyecto benjaminiano de una filosofia de la historia que
ofreceria el basamento para una critica radical del funcionamiento del derecho y los
poderes soberanos. La polémica recurrente esta dada por la consideracion, por una
parte, de la filosofia de la historia benjaminiana —con su confianza mesianica en
ciertos sujetos de la historia que vendrian a redimir al mundo— como un producto
que, resultado de una época propensa a los desbandes hacia los extremos, carecio de
la capacidad para afirmarse en la realidad social en su momento y fue luego
desmentido categdricamente por el devenir historico del siglo XX; mientras que la
posicién opuesta encuentra en el proyecto de Benjamin una vigencia capaz de ser
reactualizada en el presente, en tanto su diagnostico respecto al funcionamiento de la
violencia estatal y las vias para ponerle fin sigue siendo vélido. Se podra apreciar, en

los autores a analizar a continuacion, como esta division tiene consecuencias para las

cuestiones que interesan en particular al objetivo del presente trabajo.
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3. Una filosofia de la historia caduca: la lectura de Honneth

La premisa basica del ejercicio del derecho supone la proclamacion del monopolio
de la violencia por un poder soberano. Sin embargo, una aplicacién monolitica de
este criterio de exclusién tajante respecto de toda otra forma de violencia que no sea
la sancionada por el derecho, recuerda Benjamin, podria derivar en una escalada de
destruccion que arrastrara a los contendientes, poniendo en riesgo la existencia social
misma. Por esta razon, el “derecho comienza asi a plantearse determinados fines con
la intencién de evitar manifestaciones mas enérgicas de violencia conservadora de
derecho” (Benjamin, 2007a[1921]: 127). Esa lucha de fuerzas que se potencian
mutuamente hacia un horizonte catastrofico, semejante a lo que ha sido definido
como stdsis, aparece en el limite politico como un posibilidad cierta que lleva al
poder estatal a adoptar una posicion versatil frente las modalidades extrajuridicas de
la violencia. La evitacién de un mal mayor pone en crisis el fundamento de la
legitimidad del derecho al exhibir el caracter utilitario de una violencia que tiene
como primordial objeto mantener un orden capaz de hacer posible el ejercicio del
poder. Se retomaran en este apartado algunos argumentos de Honneth sobre esta
cuestion que nos permitiran iniciar la discusion sobre el sitio de la stdsis en la teoria
politica expuesta en Para una critica de la violencia.

En su revision, Honneth recupera la distincion de Benjamin entre la violencia
instauradora de derecho y aquella que lo conserva. Diversos ejemplos extraidos de la
elaboracion de los andamiajes normativos muestran que el poder soberano tolera
situaciones en las que, tanto en la institucion como en la conservacion del sistema
juridico, se transgreden las férmulas que legitiman al derecho. En ambas, se produce
“el colapso de la pauta” de una disciplina como el derecho que ante la obligaciéon de
tolerar, para no generar un mal mayor, aquello que por principio deberia combatir,
pone en evidencia su proximidad con la violencia y el hiato que lo separa de la
justicia (Honneth, 2009: 122). En el caso de la violencia fundadora de derecho se
asume la regulacion de varias modalidades de la violencia extralegal: la violencia

pedagogica, el “gran delincuente”, la huelga, y la violencia bélica. En el primero, el
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Estado interviene en el ambito de la privacidad de los ciudadanos para restringir los
excesos en el uso de la violencia pedagdgica. La limitacion sobre esta practica, y no
su abolicion, se debe a que el derecho reconoce la eficacia de los golpes en el
proceso de ensefianza, abocandose a encausarlo productivamente para que no genere
indeseables consecuencias.

El siguiente caso de violencia tolerada por el derecho es el “gran delincuente”.
Este, segiin Honneth, expresa una violencia “cuyo caracter subversivo ha debido
resultar tan amenazador para el Estado como para renunciar aqui también a toda
evidencia de sancion historica y tratar de imponer su monopolizacion por medio de
la violencia” (Honneth, 2009: 122). Cabe aqui puntualizar una primera discrepancia
con el texto. Benjamin, en su descripcion de la violencia del “gran delincuente”, se
limita a sostener que suscita la admiracion popular porque expresa una “voluntad de
violencia” que transgrede un derecho que es vivido por las masas como una fuerza
opresiva. Sin embargo, Benjamin no parece considerar que esto lo haga merecedor
de la tolerancia del soberano. En las menciones a la violencia del “gran delincuente”,
Benjamin se limita a sostener que el Estado teme a esta violencia porque ve en ella
un desafio a su monopolio respecto del uso de la fuerza. Estos dos fragmentos sirven

para ilustrar la situacion del “gran delincuente”:

La funcién de la violencia por la cual ésta [la violencia del “gran
delincuente”] es tan temida y se aparece, con razon, para el derecho como
tan peligrosa, se presentara justamente alli donde todavia le es permitido
manifestarse segun el ordenamiento juridico actual [wo selbst nach der
gegenwdrtigen Rechtsordnung ihre Entfaltung noch zuldssig ist] (Benjamin,

2007a[1921]: 117).

[...] Pero el estado teme a esta violencia [del gran delincuente] en su
caracter de creadora de derecho, asi como debe reconocerla como creadora
de derecho alli donde fuerzas externas lo obligan a conceder el derecho de

guerrear o de hacer huelga [wie er sie als rechtsetzend anerkennen muf$, wo

95

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 84-130.



Javier Benyo

auswdrtige Mcdchte ihn dazu zwingen, das Recht zur Kriegfiihrung,
Klassen, das Recht zum Streik ihnen zuzugestehen]. (Benjamin,

2007a[1921]: 120).

La tolerancia hacia formas no estatales de ejercicio de la violencia no parece
estar, en ninguno de los pasajes citados, referida al gran delincuente sino diferida
hacia potencias capaces no sélo de generar temor sino también de provocar una
conflagraciéon creciente que pudiera derivar en la temida ruina comin. El
“ordenamiento juridico” le permite expresarse a esta voluntad de violencia alli donde
se ve obligado por razones de fuerza mayor: en los casos de la huelga y el derecho
bélico. No es una vocacion individual la que se puede oponer al Estado de modo tal
que se produzca una concesién en la aplicacién de la violencia. Aquello ante lo cual
el poder soberano transige en relacion a los principios que le proporcionan el
sustento —pasando, como lo demuestran los fragmentos citados, del temor al
reconocimiento— es la violencia de alcance colectivo, ya sea que esté dada por la
costumbre, organizada por el pueblo en su propio territorio o por otro Estado que
posee una fuerza superior y pasa a dominarlo.

En el derecho de guerra, el Estado acepta, ante una situacion de derrota bélica,
la imposicion de la nacion triunfante que sobreimprime sus leyes sobre amplios
aspectos legislativos del pais dominado. Hay detras de esta eleccién la necesidad
suprema de mantener una legalidad que organice previsiblemente a la sociedad. La
ley impuesta por “las fuerzas extranjeras” es siempre preferible a la completa
ausencia de normativa que podria derivarse de una contienda que se prolongue
indefinidamente puesto que carece de los procedimientos para establecer la paz. El
derecho bélico requiere de modo indispensable la distincion basica entre guerra y
paz. Por ello, “incluso —o mas bien justamente— en condiciones primitivas, que en
otros sentidos apenas tienen nocién de los rudimentos de relaciones de derecho
publico, e incluso cuando el vencedor se ha aduefiado de una posesion ya
inamovible, es necesaria e imprescindible aun una paz en el sentido ceremonial”

(Benjamin, 2007a[1921]: 199). Tal distincion entre guerra y paz es la piedra basal de
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un derecho constituido a partir de la violencia pero que encubre este origen bajo
férmulas que, como el contrato, rememoran a los acuerdos logrados de modo no
violento por fuera del derecho. Esa situacién en la que el derecho externo a un
Estado se impone al interno, segiin Honneth, parece atentar contra la argumentaciéon
de Benjamin puesto que hasta el momento la concesion del poder soberano se
realizaba en relacién a una entidad que no reclamaba el monopolio en el uso de la
violencia, sino que se encontraba en un nivel inferior respecto de esta capacidad. Los
contrincantes, en el caso del derecho de guerra, tienen cierta paridad, lo cual desde el
punto de vista Honneth lesiona la demostracion al equiparar un Estado extranjero con
las organizaciones del movimiento obrero (Honneth, 2007: 124).

En el derecho de huelga, el Estado se vio obligado a conceder a los
trabajadores la posibilidad de organizarse con el fin de suspender la actividad laboral.
Al institucionalizarse esta practica los obreros lograron poner los sindicatos a la par
de los Estados respecto del ejercicio legitimo de la violencia, en tanto que el Estado
se ahorraba el cariz extremadamente violento que indefectiblemente acarreaban las
huelgas en las que los manifestantes “pasaban stubitamente al sabotaje y prendian
fuego a las fabricas” (Benjamin, 2007a[1921]: 127). Este derecho al uso de la
violencia por parte de las organizaciones obreras no es explicitamente reconocido por
el Estado. Si la huelga consiste de modo primordial en el abandono de toda actividad
no puede ser catalogada de modo directo como violencia: “Tal consideraciéon ha
facilitado al poder estatal la concesion del derecho a la huelga, cuando ello ya no
podia ser evitado”. Desde el punto de vista del Estado, con el derecho a huelga se le
otorga a los trabajadores no tanto una capacidad de ejercicio de la violencia, sino
“mas bien el derecho a sustraerse a la violencia, en el caso de que ésta fuera ejercida
indirectamente por el patrono”. Pero dado que para la clase obrera “el derecho de
huelga es el derecho a usar la violencia para imponer determinados propoésitos”
(Benjamin, 2007a[1921]: 118), llegado cierto punto, la perspectiva del derecho y la
de los trabajadores necesariamente han de colisionar. La huelga general
revolucionaria es el punto en que esa contradiccion de las visiones se vuelve mas

aguda y manifiesta. En su argumentacion, Benjamin recupera la distincion realizada
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por Sorel entre la huelga general politica y la huelga general proletaria. La primera se
mueve dentro de la esfera de la reproduccién del derecho. Logra modificar las
posiciones de soberania y subordinacion, haciendo surgir una nueva clase dominante,
pero deja indemne la estructura de la relacién. Su accién, al restringirse a trazar
reformas en el orden politico, se detiene ante el umbral de la critica a los
fundamentos del Estado, que terminan siendo reproducidos con una médica
variacion del elenco. Dado que los sindicalistas revolucionarios no apostaban por una
reforma del Estado, sino que se proponian “realizar este pensamiento de Marx: que la
revolucion socialista no debe aspirar a reemplazar a una minoria gobernante por otra
minoria” (Sorel, 1978[1908]: 116), el recurso a cualquier herramienta de lucha con
una dimension politica quedaba desechada.

La huelga general revolucionaria al no proponerse como un medio para un fin
actual —la modificacion de algtin aspecto de la legislacién— sino al buscar aquello que
no puede ser visto mas que como un objetivo ilegitimo desde el poder soberano —la
abolicion del Estado y la destitucion del derecho—, puede ser calificada como medio
puro. Dado que en ésta los trabajadores toman la “decision de retomar sé6lo un
trabajo enteramente cambiado, un trabajo no impuesto por el estado”, Benjamin
considera “anarquista” (anarchistisch) a esta forma de huelga (Benjamin,
2007a[1921]: 129)°. La interrupcién plena de toda actividad productiva, en una
civilizacién que ha hecho del progreso productivo su estandarte inclaudicable, es
vivida como una violencia intolerable por parte del Estado que ve alli la extorsion
que en realidad existe en las formas mas moderadas de uso del derecho a la huelga.
En los términos del derecho, la huelga general revolucionaria cae fuera de la
legalidad puesto que no podrian existir nunca motivos simultaneos para paralizar la

actividad en todas las ramas de la industria y el comercio. Alli donde el movimiento

3 Si bien la traduccion que utilizamos dice “andrquica” consideramos que anarchistisch expresa el
término “anarquista” tal como ha sido traducido en Benjamin, Walter. Iluminaciones IV. Buenos Aires:
Aguilar, trad. Roberto Blatt, 2011 y en Benjamin, W. “Hacia una critica de la violencia”. Obras, libro
II, vol. 1. Madrid: Abada, trad. Jorge Navarro Pérez, 2007. La traduccion adoptada parece estar mas en
consonancia con las consideraciones politicas que desarrolla Benjamin en Para una critica de la
violencia, mientras que “andrquica” podria remitir al componente caético presente en la stdsis definida
en un sentido peyorativo del cual busca distanciarse.
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obrero cree hacer uso de una herramienta legal, el Estado ve una utilizacion de la
violencia que supone un abuso respecto del derecho concedido. Pone en marcha, por
este motivo, “medidas extraordinarias” (Sonderverfiigungen) para restaurar el orden.
Si ante la huelga de un oficio o una rama industrial el derecho puede permanecer
relativamente indiferente, la huelga general revolucionaria representa un “caso
grave” (Ernstfall) que suscita su hostilidad inmediata.

En la interpretacion de Honneth, para Benjamin “la huelga general es un
producto legal del mismo orden legal constitucional que ahora trata de derribar
haciendo uso del derecho de huelga; y el Estado a su vez —hay que agregar una vez
mas— solo puede reaccionar ante este peligro lesionando sus propios principios”
(Honneth, 2007: 123). La recuperacion del monopolio de la violencia estatal incurre
en una nueva violacion de los principios juridicos que deberia custodiar ya que niega
violentamente el ejercicio de un derecho concedido. La interrupcion de este derecho
saca a la luz el caracter utilitario de la cesion. Tanto en el derecho de huelga como en
el derecho bélico se hace evidente para Benjamin “que el positivismo juridico
imperante fracasa con su criterio de legitimidad para la violencia porque tiene que
reconocer medios de empleo de la violencia cuyo ejercicio autoriza a imponer fines
juridicos que transgreden el sistema” (Honneth, 2007: 124).

Honneth sefiala que Benjamin encuentra este socavamiento de los principios del
derecho por su propia puesta en practica también en las instancias en las que “la
legitimidad juridica esta fuera de discusion de antemano porque ‘se hace uso de ellas
como medio para los fines del Estado’” (Honneth, 2007: 125). La pena de muerte y la
institucion policial, que contribuyen al sostenimiento del Estado como parte de la
violencia administrativa, son puntos en los que emergen las contradicciones entre el
discurso sobre las relaciones entre violencia y derecho y su puesta en practica
efectiva. La policia y la pena de muerte no se limitan a conservar sino que sobrepasan
esta esfera expandiéndose al ambito de la instauracion de derecho. La primera existe
como una “ratificacién simbolica” del orden establecido, una renovacién de vinculo
entre violencia y derecho que no es una mera restauracion de lo existente. E1 modo de

funcionamiento de la policia modifica la dialéctica oscilante entre violencia
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conservadora y violencia fundante del derecho, en un sentido plenamente opuesto al
de la violencia divina. Las caracteristicas de la institucion no dejan abolidas sino que
hacen indiscernibles ambas instancias al diluir sus limites hasta hacer inutil la
distincién. Para Honneth, las consideraciones de Benjamin sobre la policia pecaban de
extremistas, estaban regidas por “impresiones muy vivas de abuso de poder por parte
de las autoridades policiales de aquella época” (Honneth, 2007: 127) y no se
corresponden con la funcion de esta institucion en las sociedades que evolucionaron
democraticamente.

En tanto supone que la perspectiva de la filosofia de la historia benjaminiana en
su asuncion de la “vision de los trabajadores” es “meramente atribuida”, el repaso de
Honneth por los argumentos de Benjamin tiende a poner en un plano de igualdad
elementos que s6lo poseen una similaridad externa y que ocupan, en virtud de la
adopcién de esta “vision”, una funcion muy diferente en Para una critica de la
violencia. La equiparacién de la huelga general revolucionaria y la institucion policial
—es decir, entre aquello que quiebra definitivamente el circuito que reenvia de la
violencia instauradora a la conservadora de derecho y viceversa, y aquello que hace a
este circulo tan estrecho que no existe distancia entre ambas— encuentra un posible
origen en el rechazo de Honneth de la filosofia de la historia que propone Benjamin.
Esta es también una de las razones por las que no advierte el parentesco, sustancial
segin Benjamin, que poseen la huelga y la conversacién en tanto medios puros

carentes de toda analogia exterior.

4. Lo aformativo como medio puro: la lectura de Hamacher

En su indagacion sobre los medios puros, Benjamin encuentra que es posible regular
de manera no violenta los conflictos. Existen practicas comunes capaces de poner un
limite a las disputas y generar acuerdos duraderos. Si, limitada a su aspecto de ruptura
de relaciones, la huelga puede ser considerada como un medio puro no violento, es
posible asimilarla con un modo de resolver los conflictos que también goza del

atributo de esta forma de medialidad: "la conversacion entendida como técnica de
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entendimiento civil” (Technik ziviler Ubereinkunft) (Benjamin, 2007a[1921]: 126). La
conversacion es una técnica que pertenece a lo que Benjamin denomina “cultura del
corazon” (Kultur des Herzens) de la que forman parte la confianza, la cortesia, la
simpatia y la delicadeza que afloran en los vinculos con los otros. Roberto Esposito ha
aportado una interpretacion de esta cuestion del lenguaje en Para una critica de la
violencia segun la cual los supuestos de este trabajo estan en intima conexién con un
texto anterior: Sobre el lenguaje general y sobre el lenguaje de los hombres (1916).
Esposito sostiene que, para Benjamin, la presencia de la violencia en el lenguaje es
fruto de la expulsion del hombre del paraiso, lo que le impide seguir haciendo un uso
analogo del lenguaje divino que hace surgir las cosas al nombrarlas. Los hombres en
su existencia terrenal al utilizar el lenguaje buscan poner fin al mutismo de las cosas,
y es “precisamente esta fuerza en contra de lo mudo y lo incomunicable, que en cierta
manera encierra aun la esencia del mundo [...] la maxima violencia” (Esposito, 2006:
64). Esa violencia alcanza su grado mayor en el lenguaje juridico.

Existen algunos puntos discutibles en las afirmaciones de Esposito. Si nos
atenemos a lo descripto en Para una critica de la violencia, la “caida” por si sola no
basta para explicar la presencia de la violencia en la palabra. Incluso con posterioridad
al exilio del hombre del paraiso, el lenguaje, a través de la conversacion en tanto
“técnica de acuerdo civil”, sigui6 manteniendo la capacidad de lograr vias pacificas de
resolucion de los conflictos de manera extrajuridica. Debe recordarse que para
Benjamin la conversacién permanecid, al menos en un principio, al margen de las
regulaciones del derecho. Luego, el temor a que el engafio —que constituye un
horizonte posible de los intercambios discursivos— derivara en un uso de la violencia

por parte del estafado, el Estado impuso su regulacion:

Al prohibir el engafio, el derecho limita el uso de los medios enteramente
no violentos, debido a que éstos, por reaccion, podrian engendrar violencia.
Tal tendencia del derecho ha contribuido también a la concesién del
derecho de huelga, que contradice los intereses del estado. El derecho lo

admite porque retarda y aleja acciones violentas a las que teme tener que
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oponerse [Das Rechtgibt es frei, weil es gewaltsame Handlungen, denen

entgegenzutreten es fiirchtet, hintan hdlt] (Benjamin, 2007a[1921]: 127).

La violencia que penetra en el lenguaje no es el fruto directo de la caida, sino de
la intervencion del poder soberano. Es, como explicitamente sostiene Benjamin, una
“violencia juridica” que se aplica de modo preventivo para impedir un mal mayor
como el que implicaria el uso privado de la violencia para hacer justicia en caso de un
engafio. El lenguaje, eximido hasta entonces de la intromision del derecho, se vuelve
objeto de la legislacion gracias a una dinamica previsora del poder soberano que tiene
un paralelo con lo ocurrido con el derecho de huelga. Es ese vaso comunicante entre
la huelga y la conversacién el que, se puede arriesgar, motiva la intervencion estatal
en ambas situaciones. Se trata de aquello que hace de cada una de ellas un medio

puro, esa dimensién que Werner Hamacher denomina lo aformativo:

Lo aformativo es la elipse, que acompafia silenciosamente cada acto y que
puede interrumpirle mudamente la palabra a cada acto lingiiistico. Por eso,
lo que ‘es’ aformativo no puede nunca representarse bajo la forma de la

representacion, de una regla, de una ley (Hamacher, 2013: 187).

Resulta bastante claro que el derecho es tributario de una dimension
performativa del lenguaje en la que aquello que enuncia el acto de habla se cumple
por el mero hecho de ser enunciado: decir “hablo” seria el performativo mas evidente
y el que requiere de menos requisitos institucionales para cumplirse de un modo
pleno. Pero si, tal como lo hace Benjamin, se piensa el lenguaje no como el
instrumento de una expresion funcional sino como un medio sin fin, se abre la
posibilidad de encontrar en él ese aspecto que antecede a toda performatividad y se
caracteriza por la omision de todo hacer: la aformatividad del lenguaje que no produce
nada equivalente a los desarrollos juridicos. Para Hamacher existe, aunque en un
sentido diferente a lo planteado por Esposito, un paralelismo establecido por

Benjamin entre el lenguaje y la violencia. Asi como puede haber una violencia que sea
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un medio para un fin y otra que sea un medio puro (la violencia divina), el lenguaje
puede ser —como en la concepcion burguesa del lenguaje— la herramienta para
comunicar un objeto a un destinatario, un mero medio con una finalidad, o puede ser
concebido desde otra teoria que “no distingue ningin medio, ningtin objeto, ningtin
destinatario de la comunicacién” (Benjamin, 2007b[1916]). Segin Hamacher, la
vision benjaminiana implica que asi “como el lenguaje en tanto participacion se
participa en si, pero no instrumentalmente a través de si, asi la violencia denominada
divina es para Benjamin el medio, en el cual se manifiesta la pura mediatez, pero no
es un medio a través del cual se persiga algo” (Hamacher, 2013: 190). La idea del
lenguaje como medio puro aformativo, ausente en Esposito, le permite a Hamacher
establecer un punto de conexion entre la conversacion y la huelga general proletaria.
Este tipo de huelga es considerada un medio puro porque es un acontecimiento que no
produce y ni siquiera se ha preocupado de realizar proyecciones sobre el futuro debido
a que “quién escribe un programa para el futuro es un reaccionario”.* Dado que, como
ha sido mencionado, la huelga general proletaria no busca establecer una forma de
Estado que reemplace a las preexistentes, “es un medio puro, no un medio para la
extorsion que debe influir en la modificacion de la condiciones laborales, de la
distribucién de la violencia o de las estructuras de poder dentro del Estado”
(Hamacher, 2013: 195). Es por ende, un medio puro de aniquilacién de la violencia
juridica y del Estado y no un instrumento para su reproduccién. Es en este sentido que
puede ser caracterizada como “anarquista” y admitida como el modo profano de poner
fin al continuum histérico de las formas de opresién. La suspension de la violencia
juridica por parte de la huelga proletaria la convierte en el “analogo politico” de la
conversacion ya que no expresa nada que le sea exterior sino que es pura
manifestacion. Como resultado de la interrupcién del vaivén de las formas juridicas
“la cesura que produce la huelga seria la palabra critica, la palabra moral, la palabra
pura” (Hamacher, 2013: 205). Contra lo previsto por Esposito, en esta interpretacion

la posibilidad de retomar una palabra pura —“que no pertenece a ninguna lengua

4 Como recuerda Hamacher, se trata de una frase contenida en una carta de 1869 enviada por Marx a
Edward Spencer Beesly, retomada por Sorel y enfatizada por Benjamin.
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porque seria [...] la posibilidad del lenguaje y de vida social misma” (Hamacher,
2013: 205)- se hace factible debido a la accion aformativa de la huelga, a su
capacidad de interrupcion del ejercicio y la reproduccion del poder soberano.
Hamacher asocia la accién de la huelga en la esfera politica con el modo en que,
seglin sefiala Benjamin en su ensayo sobre Las dafinidades electivas, lo inexpresivo
pone fin a la totalidad estética abriendo paso a una manifestacion moral. En ausencia
de expresion aparece la “violencia sublime de lo verdadero” contra las formas
estéticas de la belleza heredadas del caos que impulsan una “totalidad falsa,
extraviante” (Benjamin, 1986[1922]: 71). Junto a la remision al estudio de Benjamin
sobre Goethe, Hamacher da un indicio para asociar este ejercicio de la suspension de
la expresion y la institucion politica a una nocion desarrollada en Para una critica de
la violencia. El autor recuerda que el término aleman para huelga (Streik) se deriva
del original inglés strike. Esta idea de una violencia que fuera un golpe contundente,
presente en la huelga desde su nombre mismo, se encuentra también en la justicia
provista por la violencia divina. No es casual que las ediciones en inglés suelan
traducir la accién de la violencia divina del siguiente modo: “strikes privileged
Levites, strikes them without warning, without threat, and does not stop short of
annihilation™. Si se sigue en esta linea de interpretacion, ese caracter “no sanguinario,
fulminante, purificador” que Benjamin le adjudica a la violencia divina estaria
presente en la huelga general proletaria. Se puede aventurar que la huelga, al
compartir estos aspectos de la pura violencia divina es también una violencia que no
se administra sino que se ejerce. Como seflala Giorgio Agamben existe para
Benjamin una distincion respecto del modo en que esta violencia se ubica ante el

derecho:

En tanto que la violencia que es medio para la posicion del derecho no
abandona nunca su propia relacion con éste y asienta asi el derecho como

poder (Macht) que permanece "intimamente y necesariamente ligado a

*> En este caso, se trata de una traduccién de Para una critica de la violencia incluida en la compilacién
titulada Reflections: Essays, Aphorisms, Autobiographical Writings. Nueva York: Schocken Books,
1986, traduccién de Edmund Jephcott.
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ella", la violencia pura, por su parte, expone y corta el nexo entre derecho y
violencia y puede aparecer entonces al fin no como violencia que gobierna
o ejecuta (die schaletende), sino como violencia que puramente actia y

manifiesta (die waltende) (Agamben, 2005: 118).

La idea de una violencia reinante —que no viene a representar nada exterior a
ella misma sino que es pura manifestacion— en oposicién a la violencia obrante
instauradora de derecho y a la administrativa conservadora del derecho refuerza este
parentesco con la violencia divina al ubicarse la huelga, como se ha descripto
anteriormente, en abierta confrontacién con las fuerzas operantes de la soberania sin
intencion de reemplazarlas. Llegado este punto, aparece un limite para la analogia
entre la huelga y la palabra forjada a través de la aformatividad.

La idea de una inoperancia presente en la concepcion de la huelga general
proletaria por parte Hamacher ha merecido algunas revisiones criticas. Se ha sefialado
que Hamacher “reemplaza la concepcion de la manifestacion de la violencia divina en
la huelga proletaria, como interrupcién del ciclo de la violencia mitica, por lo que
denomina una huelga ‘ultra-trascendental’ que no es una huelga sino una ‘pre-
posibilidad’, que él llama ‘lo aformativo’” (Ross, 2014: 103). Este cuestionamiento
sostiene que la postura de Hamacher respecto de la huelga, en pos de construir una
concepcion consecuente con la idea de medio puro, la priva de toda motivacién
humana. La vision de Alison Ross sobre el texto de Hamacher sefiala correctamente
su caracter tributario de las posiciones de Jean-Luc Nancy, cuya teoria centrada en la
idea de inoperancia parece haber influido notoriamente en la noci6on de
aformatividad.® La autora afirma que la perspectiva de una inoperancia de los medios
puros ha terminado por manipular la postura de Benjamin en direccion a una
disolucion del objetivo politico presente en la huelga general proletaria en beneficio
de una accion carente de toda intencionalidad, ya sea politica o de cualquier otro tipo.

Sin embargo, en lugar de un rechazo tajante a la nocién de inoperancia, como el que

® La inoperancia, de acuerdo a Nancy, seria “aquello que se retira de la obra, aquello que ya no tiene
que ver ni con la produccién, ni con el acabamiento, sino que encuentra la interrupcién, la
fragmentacion, el suspenso” (Nancy, 2000: 61).
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parece plantear Ross, es posible pensar la huelga -recuperando ciertos
acontecimientos historicos antiguos— de modo tal que pueda volver a ser ubicada
dentro de la semantica de la stdsis. Paula Botteri (1989) al revisar la problematica de
este término en la antigua Roma, halla en Apiano una descripcion de la primera stdsis
romana —fechada tradicionalmente en 494 a.C.— en la que se pueden encontrar
notables puntos de coincidencia con el accionar de la huelga segin Benjamin. Relata

Apiano:

La plebe y el senado romano sostuvieron frecuentes disensiones entre si con
ocasion de la promulgacion de leyes, de la cancelacion de deudas, de la
division de tierras o de la eleccion de magistrados. Sin embargo, nunca una
de estas controversias internas dio paso a la violencia de las armas, sino que
resultaron ser tan sélo diferencias y disputas dentro de un marco legal, que
fueron solventadas por concesiones mutuas en medio de un gran respeto. En
cierta ocasion incluso, en que la plebe, tras haber entrado en campafia, cayd
en una controversia de esta clase, no hizo uso de las armas, sino que se
retir6 a un monte, que a partir de entonces se llamé Monte Sacro, y ni

siquiera esa vez hubo algtn tipo de violencia (Apiano, I, 1).

El comentario de Botteri es explicito sobre el parentesco de la retirada del
pueblo al Monte Sacro y la huelga: esa salida va a ser indicada en latin con el término
exoperare (abandonar el trabajo). El fragmento de Apiano permite pensar en una
tradicion que hace de la inoperancia no un concepto “ultra-trascendental” como el que
se le ha adjudicado a Hamacher, sino que la vincula con practicas histéricas referidas
a la interrupcién de la vida social habitual. La inoperancia no es aqui la ausencia de
una motivacién sino la carencia de un operar de acuerdo a los marcos institucionales
establecidos: es la ruptura de las formas del derecho sin postular otra en su reemplazo.
De alli que haya sido consignada bajo la rtbrica de la stdsis por Apiano.

Al postular una asimilacion de la violencia divina de la huelga general proletaria

con la resolucion no violenta de los conflictos producto de la “cultura del corazén”, la
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interpretacion de Hamacher tendria por resultado una “tergiversacion de la
contundencia politica” del sitio que ocupa la huelga en el texto benjaminiano:
“Paradojicamente, entonces, la pura violencia ‘es’ no-violencia” (Ross, 2014: 102).
Esta lectura de la propuesta de Hamacher le adjudica haber convertido en paradéjicas
las nociones benjaminianas restandoles, a través de esta operacion, la potencia critica
que caracterizaria a este discurso. En contraposicion a esta objecion puede sostenerse
que el contenido paraddjico de los términos utilizados en Para una critica de la
violencia no es obra de la interpretacion de Hamacher, sino que es el propio Benjamin
quien ha elaborado las nociones de este modo. Hay una positividad de lo paradéjico,
de lo ambivalente, que se vincula a un modo diferente de pensar la violencia, en
contra y al margen de los poderes estatales que funcionan como determinaciéon. Como
sefiala Judith Butler, la idea de violencia divina supone “una violencia que destruye la
coercién. Esta constituiria la paradéjica posibilidad de una violencia no-violenta”
(Butler, 2006: 201-2). La potencia innovadora de este pensamiento estaria sustentada
sobre concepciones que hacen de lo paradéjico el ariete critico que es capaz de
dirigirse hacia la interrupcion del ciclo mitico de las determinaciones. Es en este
punto donde es posible trazar, a pesar del caracter “analogo” entre ambas sefialado por
Benjamin, una distincién entre las formas de medios puros presentadas en la
conversacion y la huelga. Tanto una como otra tienen en comun ser un medio en si
mismo y haberse constituido en sus inicios al margen de la regulacion soberana de los
conflictos. Sobre las dos también el derecho despliega su andamiaje juridico bajo una
idéntica excusa: evitar un mal mayor. En el caso de la conversacion se trataria de
prevenir que aquel que ha sido defraudado tomara la justicia por mano propia y se
desatara un ciclo de revanchas que pusiera en riesgo el entramado social. Es el mismo
motivo preventivo el que motiva la legalizacion de la huelga. Se la admite para, aun a
riesgo de exponer las contradicciones presentes en el ejercicio de la violencia por
parte del derecho, hacer de su ejercicio algo previsible y acotado a las demandas
sectoriales. Se impide, asi, que cada conflicto, por pequefio que éste fuera, acarree la
posibilidad de una ruptura total del orden al reprimirse el menor conato de cese de

actividades. La permisividad en el uso de la violencia, en el caso de la huelga, y la
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regulacion de los intercambios discursivos con el objetivo de hacer cumplir la palabra
empefiada, en la conversacion, tienen el mismo objetivo: impedir que se dibuje en el
horizonte una lucha catastréfica con caracteristicas semejantes a la stdsis. Respecto de
la conversacién, “el derecho limita el uso de los medios enteramente no violentos,
debido a que éstos, por reaccion, podrian engendrar violencia”; mientras que, como ya
se ha indicado, al derecho de huelga, se “lo admite porque retarda y aleja acciones
violentas a las que teme tener que oponerse” (Benjamin, 2007a[1921]: 127).

En Para una critica de la violencia, el propio Benjamin da un indicio de aquello
a partir de lo cual puede establecerse una distincion mas alla de la analogia entre estas
dos formas de medios puros que ha sido, efectivamente, omitido por Hamacher. A
diferencia de lo que ocurre con la conversacion, el exceso en el ejercicio del derecho
de huelga, al darse la coordinacién en el cese de todas las ramas de produccion en pos
de un cambio de régimen social, es caracterizado por el poder soberano como un
“caso grave” (Ernstfall) (Benjamin, 2007a[1921]: 118) que motiva las medidas de
excepcion (Sonderverfiigungen) a través de la cuales se busca la restauracion de la
posibilidad del ejercicio del derecho. Si la perspectiva de Honneth impedia una
aproximacion al texto de Benjamin que pudiera dar cuenta de la analogia entre la
conversacion y la huelga, la nocion de aformatividad, tal como la presenta Hamacher,
dificulta la apreciacién del elemento a partir del cual es factible establecer una
diferencia entre ambas: la consideracion de la huelga por parte del poder soberano
como un “caso grave”. La huelga general revolucionaria es, entonces, desde el punto
de vista del derecho un motivo privilegiado de emergencia del estado de excepcion
que tiene como coartada sus posibles consecuencias desastrosas. Para evocar las
caracteristicas de las formas madas extremas de acciéon del movimiento obrero,
Benjamin utiliza un término —Ernstfall- que, como ha sido destacado por Agamben
(2007: 105), funciona en Carl Schmitt como sinénimo del estado de excepcion. Por
este motivo, consideramos que una breve revisiéon del sitio que ocupa la stdsis en el
esquema teologico-politico de Schmitt sera de utilidad para terminar de esclarecer el

lugar que esa misma nocion ocupa en la teoria benjaminiana.
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5. El policia y el partisano

Las relaciones polémicas entre Schmitt y Benjamin respecto de la definicién de la
soberania y la teologia politica han sido extensamente comentadas en las ultimas
décadas.” Se han visto en ellas un juego de reasunciones y modificaciones que se
retroalimentan para llegar a conclusiones opuestas a partir de supuestos que resultan
extremadamente proximos (Bredekamp, 1999). Se ha planteado también que la
concepcion de Benjamin toma prestada buena parte del nicleo elemental de la teoria
de Schmitt a la cual le invierte la perspectiva (Traverso, 2007). Lo que es valorado
positivamente por Schmitt —la capacidad decisoria de un poder soberano sin limites, la
contencién de las tendencias destructivas por obra del katékhon, y la emergencia del
estado de excepcién como forma de restauracion de una situacién normal que permita
la produccion de leyes— se tornaria su anverso en Benjamin y pasaria a gozar de un
estatuto negativo. Se vera mas abajo que el modo en que esta presente la idea de
stasis en ambos autores permite problematizar estas extendidas presunciones.

En la elaboracion de su teologia politica, Schmitt recuper6 el concepto de stdsis
para dar cuenta de la expansion del horizonte conflictivo en una sociedad que pone
recaudos al ejercicio de la soberania estatal. La concepcion politica de Schmitt parte
de la conocida premisa segun la cual los conceptos mas relevantes de la teoria politica
moderna son en realidad conceptos teoldgicos secularizados, entre los cuales se
encuentra la stdsis. Su funcién en la esfera politica y la teolégica es, sin embargo,
diferente porque las caracteristicas de la divinidad y la soberania en tanto unidad son

diferentes. Es por ello que “el concepto teologico de unidad requiere el malestar

7 Mas alld de los textos que se consignan en este apartado existe una amplia bibliografia sobre las
relaciones tedricas y personales entre Benjamin y Schmitt, en la cual destacamos la discusion surgida a
partir del texto de Kennedy, Ellen. “Carl Schmitt and the Frankfurt School’”. Telos. 71 (1987)
compuesta por los siguientes articulos: Jay, Martin. “Reconciling the Irreconcilable? Rejoinder to
Kennedy”. Telos. 71 (1987); Preuss, Ulrich K. "The Critique of German Liberalism: Reply to
Kennedy". Telos. 71 (1987); y Sollner, Alfons. “Beyond Carl Schmitt: Political Theory in the Frankfurt
School”. Telos. 71 (1987). El nticleo de la polémica estuvo dado por una discusién acerca de la
incidencia de los conceptos de Schmitt en algunos autores de la teoria critica (entre ellos, por supuesto,
Benjamin). Otro importante texto que aborda especificamente la cuestion del vinculo Schmitt-
Benjamin es: Weber, Samuel. “Taking exception to Decision: Walter Benjamin and Carl Schmitt”.
Diacritics. Vol. 22, N° 3-4 (1992). Giorgio Agamben ha dedicado también paginas fundamentales sobre
el tema en Estado de excepcion.
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interno denotado por la stdsis para demostrar que no hay nada exterior a dios”
(Vardoulakis, 2009: 135). Al no tener en cuenta esta singularidad de lo divino respecto
de la soberania que posee un limite exterior “todos los intentos de separar lo teol6gico
de lo politico olvidan que la stdsis es una articulacién positiva s6lo en la unidad
divina” (Vardoulakis, 2009: 135). Para esclarecer la modalidad diferenciada con que
actua la stdsis en el terreno politico respecto del orden divino, Schmitt retoma los

escritos de Platon, sosteniendo que

para Platon la guerra propiamente dicha s6lo es guerra entre griegos y
barbaros (que son "enemigos por naturaleza"); las luchas entre griegos, por
el contrario, son para él stdseis. Lo que opera aqui es la idea de que un
pueblo no puede hacer la guerra contra si mismo y que una "guerra civil"
s6lo puede ser automasacre, no en cambio formacién de un nuevo Estado o

incluso de un nuevo pueblo (Schmitt, 1991 [1932]: 59).

La formulaciéon platénica comentada por Schmitt recupera buena parte del
postulado de Demdcrito: un pueblo que se desgarra a si mismo, sin fundar una nueva
forma de legalidad. Hay, entre stdsis y pdlemos, una linea demarcatoria clara que
ubica de un lado a la catastrofe infecunda y, del otro, al violento ejercicio de la
innovacion y la preservacion soberana del orden. Un texto posterior de Schmitt, El
nomos de la tierra (1950), permite exponer con mayor detalle esta distincién. La
regulacion del conflicto, posible gracias a la conformacién de Estados centralizados
en la Europa del siglo XVII, evitaba que la guerra llegase hasta el extremo de la total
aniquilacién. El combate entre Estados se volvia una suerte de disputa analoga al
duelo entre personas privadas. Existian garantias para los contrincantes,
procedimientos que ambos se comprometian a respetar reconociéndose las partes
como iustus hostis. Si el fundamento de toda politica es la indispensable distincién
entre amigo y enemigo, este ultimo debe a su vez ser diferenciado del criminal que se
encuentra por fuera de la ley. El enemigo justo no deja de ser reconocido como un

igual y, por lo tanto, sujeto de ciertos derechos. Se lo combate a través de medios
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restringidos y por motivos estrictamente politicos. En cambio, no hay limites en el
ejercicio del poder soberano respecto de la eliminacion de aquel que es considerado
un criminal. El Estado cumple ambas funciones pero lo hace mediante instancias
diferenciadas. Recordando una vieja maxima prusiana, Schmitt sostiene: “la tropa
combate al enemigo, pero al merodeador lo elimina la policia” (Schmitt, 1991
[1932]: 48). La frase da una idea muy certera de la naturaleza diferenciada de la
violencia en la division de los roles del Estado. Del combate participan soberanos
que se reconocen mutuamente como iguales y pelean por medio de ejércitos
regulares que se distinguen claramente entre si y respecto de la poblacion no
beligerante. El criminal carece de todo reconocimiento como iustus hostis. Al no
gozar de las prerrogativas de un soberano, no es un igual, por ende “bandidos, piratas
y rebeldes no son enemigos [...] sino objetos de la persecucién penal y la
eliminacion” (Schmitt, 1979 [1950]: 176). El defecto crucial de todas estas figuras es
la ausencia de una vocacion auténtica por instaurar un orden que las hacen
merecedoras, en la perspectiva de Schmitt, de una represalia sin atenuantes.

Si en el horizonte de toda sociedad, en los extramuros de la politica se agita la
posibilidad de ser arrastrado hacia la stdsis, la preocupacién fundamental de Schmitt
sera teorizar una forma del orden politico que garantice en la mayor medida posible
que no se caera bajo la lucha fratricida. Con este objetivo, recurre a un concepto
presente en el Nuevo Testamento: el katékhon descripto por Pablo en la Segunda
Carta a los Tesalonicenses. Literalmente, katékhon es la fuerza que contiene. Es,
como lo sefiala, Schmitt “una fuerza histérica capaz de detener la aparicion del
Anticristo” (Schmitt, 1979 [1950]:38) y por lo tanto de evitar el fin de los tiempos.
Esta figura se realiza en la historia bajo la forma del Imperio y el Estado, en tanto
ambos son capaces de regular y rechazar el conflicto que puede llegar a poner en
riesgo la existencia misma de la sociedad.

El katékhon es la forma paradigmatica de un poder soberano eficaz que se
impone por sobre la posibilidad de la cadtica ausencia de ley representada en el
ambito teoldgico por el Anticristo y, en los aspectos mas terrenales de la politica, por

la stdsis. Su funcién era la “expansién de la buena nueva [que] requiere una nueva

111

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 84-130.



Javier Benyo

estructura comunitaria y administrativa de tipo teoldgico-politico que condujo
finalmente al establecimiento de la Iglesia como forma de gestion del carisma
mesianico primitivo” (Luduefia Romandini, 2010: 229). Aquel al que el katékhon
busca contener es denominado por Pablo de Tarso como “hombre de la anomia”
(2Tes, 2, 3). Existe una discusién acerca de la referencia precisa de esta figura que no
resulta aqui de relevancia, dado que mas alla de si remite al Anticristo —como lo
plantean Agamben (2006) y Schmitt (1979 [1950])- o si esta evocacion es
improbable —como afirma Luduefia Romandini (2010)- en todos los analisis el
katékhon aparece como el mecanismo a través del cual se impide la disolucion de
todas las reglas. Si, como lo considera la concepcion tradicional, la stdsis es la
modalidad suprema de anomos va de suyo que esa fuerza que contiene debia estar
abocada a la restriccién de esta discordia.

En el esquema tedrico de Schmitt, cualquier intento por poner limites a esta
capacidad del katékhon y modificar su funcionamiento —sobre todo a su poder de
interrumpir la normalidad para instaurar el estado de excepcion— tiene
necesariamente un efecto contraproducente. Ello se debe a que las férmulas de la
democracia liberal, de las ideologias revolucionarias y los fundamentos de la
Ilustracion se sostienen en principios universalistas de indole humanitaria que
perciben en la condicion decisoria de la soberania estatal un elemento peligroso. La
capacidad soberana para ejercer la decision es la piedra de toque de la filosofia
politica schmittiana. La conocida definicién de Schmitt sefiala que “soberano es
aquel que decide sobre el estado de excepcion” (Schmitt, 2009 [1922]:13). Cuando
surge una anomalia que impide ejercer el poder bajo los cauces normales, cuando
aparecen casos que escapan a la previsién genérica de las leyes para tiempos de
normalidad y obstaculizan la puesta en practica de esa legalidad, el propio poder
soberano se exime del cumplimiento de la ley para restaurar alguna forma de
normalidad que haga posible aplicarla. El punto clave en este esquema es la posesion
de la capacidad decisoria para dictaminar la existencia del estado de excepcion. De
acuerdo a Schmitt: “Lo excepcional es lo que no se puede subsumir; escapa a toda

determinacion general, pero al mismo tiempo, pone al descubierto en toda su pureza
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un elemento especificamente juridico, la ‘decisién’” (Schmitt, 2009 [1922]: 18). En
tanto lo excepcional en su particularidad escapa a la capacidad de prevision de la
norma, las leyes no pueden anticipar de manera precisa cual es la forma que adquiere
la anomalia. Es asi que la definicion de esta situacion queda librada a la figura del
soberano. Este determina cuéndo se est4 ante un momento de excepcién y cuales son
las medidas para lograr un retorno a la posibilidad de aplicacion de la ley. Frente a la
evidencia de que no es posible legislar sobre el caos, el soberano aspira mediante el
estado de excepcion a la restauracion de aquello que considera normal. Esta
normalidad es, de manera primordial, la posesion del poder de decision en manos del
Estado. Aquello sobre lo que hay que decidir es el fundamento de la existencia
politica de la comunidad: la posibilidad de aplicar la ley. El poder soberano se
orienta entonces a la restauracion del orden, un orden que puede adquirir multiples
formas a lo largo de la historia pero que en un determinado momento debe tener una
configuracién precisa. El katékhon puede mutar para afrontar los momentos en que
se desafia su poder. Como se ha sefialado, la idea del poder soberano funcionando
como un retardo de la catastrofe también esta presente en la visién benjaminiana. Es
la bisqueda de esa detencion lo que lo hace admitir, en contra de todas las
previsiones, la huelga en el interior del derecho. La institucionaliza, avalando el
ejercicio de una violencia moderada por fuera de lo legal, para impedir que ponga en
riesgo al derecho en su totalidad. De esta manera, se hace uso de una decisién de
raigambre politica para violentar los principios del derecho en pos del mantenimiento
del orden.

La enumeracion de Schmitt respecto de aquellos que no merecen el estatuto de
iustis hostis (bandidos, piratas y rebeldes) y deben ser eliminados por la fuerza
policial permite establecer una primera distincién con la forma de teorizar la violencia
por parte de Benjamin. El argumento benjaminiano afirma que el derecho confunde
adrede el caracter no fundante de la violencia divina encarnada en la huelga general

revolucionaria con la violencia de rapifia (raubende Gewalt)? para sustraerle la

8 En este caso hemos decidido no seguir las ediciones castellanas consultadas que traducen el término
como “violencia de robo” o “violencia pirata”.
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posibilidad de ver alli un iustus hostis y hacer caer sobre ella los drasticos castigos
previstos para bandidos, piratas y otros fuera de la ley. Prima en esta asimilacion el
hecho de que, independientemente de los fines que pueda perseguir, la sola existencia
de una violencia por fuera del ambito del derecho es vivida por éste como un atentado
en su contra. La violencia de rapifia, encarnada en la figura del gran delincuente, es la
manifestacion de una voluntad de violencia (Gewalt willen) que goza del beneplacito
popular. La diferencia entre esta violencia y aquella que expresa la huelga general
revolucionaria pasa por su uso como medio. La rapifia es un medio para “asegurarse
directamente lo que se quiere” (Benjamin, 2007a[1921]: 119), en tanto que la huelga
general, al gozar de los atributos de los medios puros, no es un medio para un fin
determinable dentro un contexto dado del derecho. La violencia de rapifa es un medio
para un fin que actia directamente apropiandose de la vida y la propiedad sin pasar
por el tamiz de las formas del derecho. Esa modalidad de ejercer la fuerza, no funda o
modifica un derecho de modo duradero puesto que no contiene otro elemento
limitante mas que la violencia que pueda oponérsele.’ Es posible advertir entonces
como la perspectiva critica que Benjamin intenta instalar inaugura una distincién entre
las distintas formas de violencia —la fundante de derecho, la divina, la de rapifia y la
que proviene de la stdsis propiamente dicha— que le disputan al poder soberano su
monopolio sobre el ejercicio de la fuerza. Desde otras consideraciones —por ejemplo
en el esquema de la teologia politica schmittiana— el poder soberano dado que sélo
puede reconocer como un igual a otro soberano estatal debe englobar todas estas
violencias que se producen al interior del Estado bajo el topico de la promocién en
ultima instancia de la stdsis, ejecutando contra ellas las sanciones correspondientes.
Benjamin no se limita, entonces, a invertir la valoracién negativa por parte de
Schmitt, sino que produce un criterio —fundado en la confianza de una ruptura del
ciclo de las formas miticas del derecho por parte de la violencia divina— capaz de
distinguir al interior de la stdsis entre diferentes modalidades de la violencia

confundidas por una tradicién politica transmitida a lo largo de dos milenios. Pero a

% Al establecerse una distincion precisa a partir de la cual conceptualizar la violencia de rapifia, puede
cuestionarse la idea de Slovoj ZiZek cuando asimila los saqueos e incendios de supermercado en Rio de
Janeiro, ocurridos afios atras, a la violencia divina (Zizek, 2013: 239).
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diferencia de otras revisiones del fenémeno, esta distincion se realiza sin negar la
posibilidad efectiva de la existencia de una conflagracién catastréfica en la
comunidad.

La cercania formal de la violencia divina y los medios puros con la stdsis tal
como ha sido definida por la tradicién y la violencia de rapifia —presente en aspectos
como el caracter no instituyente de derecho y la exterioridad al mismo— ha facilitado
la labor represiva del poder soberano. Puede interpretarse que, para Benjamin, el
resultado de la necesidad constante de poner en marcha esta exclusion, debida al
incremento de las tensiones sociales en el capitalismo, ha incidido en la aparicion de
una nueva institucién sobre la que también puede conjeturarse que funge como indice
de la proximidad de una nueva era. En la interpretacion benjaminiana, la
demostracién mas cabal del funcionamiento interesado del katékhon en oposicién no
solo a la stasis sino también a la violencia divina que busca inaugurar un nuevo
tiempo histérico, se encuentra en la institucion policial en tanto figura que vendria a
encarnar el “estado de excepcién permanente” descripto posteriormente en las Tesis
de filosofia de la historia.

La policia es un poder que encuentra por doquier excepciones sobre las que
debe tomar una decision al margen de toda normativa previa. No seria tanto un poder
sin fin, sino una institucion capaz de proponer constantemente nuevos fines sin
necesidad de cumplimentar con los requisitos victoriosos de una violencia
instauradora de derecho. Tal ejercicio del poder, al exhibirse de modo cotidiano, pone
de manifiesto cierta verdad respecto del ordenamiento juridico y su posible
interrupcion en casos de extrema necesidad. La transformacion crucial que Benjamin
encuentra en la emergencia del poder policial es la delegacién por parte del derecho
de la capacidad instituyente a una institucién que posee amplios margenes para definir
los fines y los medios para alcanzarlo. Esta violencia indiferenciada actia como la
contracara plena de la violencia divina. Si esta ultima, en su vocacion destituyente,
ponia de manifiesto la conexién entre derecho y violencia; algo similar ocurre con la
policia, pero en este caso la exhibicion de esta conexion esta al servicio de un objetivo

opuesto: el reforzamiento del derecho y el poder soberano hasta limites hasta ahora
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desconocidos. Agamben ha destacado que la violencia divina se situa en una zona en
la que no posible trazar una distincion entre excepcion y regla; algo similar, pero en
un sentido por completo distinto —en tanto no suspende al derecho sino que lo refuerza
al maximo— ocurre segtin Benjamin con la institucion policial.

Los hechos historicos ocurridos a lo largo del siglo XX hicieron que, hacia
mediados de la década de 1960, Schmitt debiera reelaborar su teoria de la soberania y
escribir Teoria del partisano (Schmitt, 2013[1963]). El principal motivo que lo llevo a
revisar su concepto de lo politico fue la creciente importancia de una figura politica
que habia ocupado un lugar marginal a lo largo de la historia: el stasiotes. El
insurrecto, el sedicioso, aquel que era considerado desde el punto de vista soberano
como un bandido que podia ser aniquilado sin contemplaciones en tanto no era
reconocido como un contendiente legitimo por el Estado, ya no era un elemento
estéril de la historia sino que empezaba a gozar de la capacidad de fundar derecho en
un Estado. Lenin, Mao, la revolucion cubana y Vietnam eran la cabal demostracién de
que la concepcion tradicional de la soberania estatal estaba en crisis y no podia
enfrentar con éxito una sublevacién partisana, viéndose a menudo obligada a
reconocer el cardcter de enemigo justo a las fuerzas insurgentes. Caracterizado por su
irregularidad, compromiso politico, movilidad y su arraigo entre la poblacion nativa,
el partisano era percibido ahora por Schmitt como una figura cuya violencia es
fundadora de derecho. Esta virtud le ha hecho ganar una dimension institucional a
partir de la posibilidad, presente en la Convencion de Ginebra, de que un tercero lo
reconociera, siempre y cuando tuviera cierto grado de organizacion, como una fuerza
politica legitima a la cual le asisten en la lucha todos los derechos de los que goza un
Estado. En su “acotacion al concepto de lo politico”, Schmitt extiende su elaboracion
de la soberania para dar cuenta de la admisién como iustus hostis de aquel que
tradicionalmente era simplemente eliminado. En Para una critica de la violencia,
Benjamin ya habia advertido la posibilidad de que las fuerzas que reivindican su
pertenencia a una politica revolucionaria cayeran bajo el influjo del circulo magico de
la reproduccién del derecho. De alli que en este texto hubiera expresado una critica

breve, aunque reveladora respecto de las expectativas futuras, a la revolucién
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espartaquista por haberse limitado a la huelga general politica (Benjamin,
2007a[1921]: 128). Al existir la posibilidad de hacer uso de la opcién por la violencia
fundadora de derecho en lugar de la violencia divina puede aventurarse que la teologia
politica benjaminiana advierte que las figuras del partisano y el policia pueden
devenir tragicamente reversibles. De esta manera, el mantenimiento del ciclo de la
violencia mitica es el precio a pagar para que el primero goce de la dignidad del
enemigo justo. La admision de la figura del partisano en el reconocimiento como

enemigo justo viene a revelar la certeza de la intuicion benjaminiana.

6. El coleccionista y la catastrofe

A partir del analisis realizado es posible sostener que Benjamin no anula en su
teologia politica a la stdsis, sino que, reformulada, tiene una funcién ambivalente.
Por un lado, genera aquello que desde la teoria schmittiana podria constituir el
katékhon. El katékhon no busca abolir aquello que considera perjudicial sino que, al
ver en ello un elemento no eliminable del universo teolégico-politico, intenta retrasar
su plena aparicion mediante la accion del poder soberano. Pospone, en lo posible,
una lucha cuerpo a cuerpo con ese principio de violencia no estatal porque supone
que éste se beneficia de esa situacion de enfrentamiento total. El poder soberano, en
vista de una probable ruina comun causada por una confrontacion social carente de
toda regulacion, actua mediante la institucionalizacion tanto poniendo limites al
ejercicio de practicas no violentas (la conversacion) como tolerando actividades que
poseen un componente de violencia refiido con la legitimidad estatal del monopolio
del uso de la fuerza (tal es el caso de la huelga). El derecho pone en marcha una
economia en el empleo de la violencia “debido a que éstos [los medios puros], por
reaccion, podrian engendrar violencia” (Benjamin, 2007a [1921]: 127). Es el temor
del Estado a que el ejercicio de su propia violencia conservadora del derecho
desemboque en una stdsis lo que genera que se apele a una regulacién de los medios

puros en lugar de buscar abolirlos. Ese miedo viene a contradecir el principio del
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derecho llevando a cabo, a la par de la limitacion de los medios puros, una
decadencia del poder soberano.

Sobrepasada la tolerancia del Estado al ejercicio de la violencia no estatal,
situacion que se verifica en el “caso grave” de la huelga general proletaria, emerge el
estado de excepcion. Desde ciertas lecturas, el estado de excepcion es un momento
de puesta en practica del derecho en el que la soberania asume un elemento anomico
con el objetivo de convertir a la vida en un espacio normalizado sobre el cual se
pudieran dictar reglas. Agamben sefiala este parentesco entre las violencias excluidas
por el derecho y el estado de excepcién al afirmar que éste, al igual que la guerra
civil, se ubica en la ambigua interseccion entre la politica y lo juridico (Agamben,
2007: 23). De acuerdo a Agamben, el esquema de la teologia politica schmittiana
seria una suerte de contracara, en este punto, de las aspiraciones de Benjamin, debido
a que apuesta a reintroducir la stdsis al interior del katékhon en beneficio de éste
ultimo. En este mismo sentido se dirigen los argumentos de Roberto Esposito, para
quien el katékhon le hace frente al mal pero dandole cobijo, incluyéndolo en su
interior: “lo limita, lo difiere, no obstante sin derrotarlo del todo: en este caso se
derrotaria también a si mismo” (Esposito, 2005: 93). Esta es también la perspectiva
de Jacques Derrida (1997), para quien la violencia pura puede ser apropiada de modo
pleno por el poder soberano y puesta al servicio de una destrucciéon no sangrienta de
los seres vivos en beneficio de un derecho carente de limitaciones.

En vista de estas consideraciones, cabe nuevamente preguntarse si aquello que
Benjamin denomina violencia divina, y que existe como medio puro, puede ser
asimilado por el katékhon. Es posible pensar que hay cierto acuerdo entre los autores
respecto de este punto. De diversas maneras, Derrida, Esposito y Schmitt parecen
sostener que el poder soberano es capaz de apropiarse de elementos pertenecientes a
esta violencia, ya sea porque hay una raiz comun que lo facilita, por una necesidad
extrema de mantener el orden que hace que el derecho recurra a ella de modo
extraordinario, o porque ésta es la forma mas eficaz de mantener bajo control las

potencias destructivas de la comunidad.
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La aversion de Derrida por el concepto de violencia divina es conocida y ha
merecido numerosos analisis. Su rechazo se debe a que su caracter no sangriento hace
rememorar a las camaras de gas y los hornos crematorios del nazismo. Se ha sefialado,
también, la extrema literalidad de Derrida al abordar la cuestién del aspecto no
sangriento de la violencia divina (Martel, 2012: 77). En contraposicion a esa
literalidad es posible hallar, en un ensayo posterior de Benjamin, una pista que
posibilita distinguir entre las modalidades de destruccion soberana y las caracteristicas
incruentas que se ponen de manifiesto al ejercer esta violencia pura.

En 1930, Benjamin publica una recension critica del libro Puppen und
Puppenspiele de Max von Boehn aparecido el afio anterior. En este articulo,
contrapone la “verdadera pasion del coleccionista” (Die wahre Leidenschaft des
Sammlers) con el “tufo hitleriano” que exuda la retérica de von Boehn. Esta ultima
constituye un notorio impedimento para la compresién de la primera puesto que la
pasion del coleccionista es “anarquista, destructiva”'’: “Su dialéctica es combinar con
la fidelidad a un objeto unico, protegido por él, la porfiada y subversiva protesta
contra lo tipico, lo clasificable” (Benjamin, 1989[1930]: 122). La mirada fria con que
von Boehn cataloga la experiencia le impide acceder a la actitud del coleccionista que
se rebela contra un mundo inventariado de cabo a rabo por la razén, sin por ello hacer
tabula rasa del pasado del objeto. Por el contrario, el coleccionista acumula un
conocimiento preciso sobre él y busca saber su precio, sus propietarios previos, los
sitios por los que circuld. Estos datos, sin embargo, se organizan de un modo

€

caprichoso en “una enciclopedia magica, un orden universal, cuyo resumen es el
destino que ha sufrido su objeto” (Benjamin, 1989[1930]: 123). La pasion del
coleccionista esta constituida por un deseo que subvierte ese destino quebrando las
clasificaciones que, provenientes del mundo de la mercancia, hacen del objeto un bien

descartable." A la caducidad indispensable de los bienes en una economia capitalista,

10°Al igual que en Para una critica de la violencia, el término utilizado aqui es “anarchistisch”. La
edicion utilizada lo traduce como “anarquica”. Como en el caso anterior hemos decido modificarla.

1 Al respecto, Hannah Arendt sefiala que la pasion del coleccionista “no s6lo no es sistemadtica sino que
raya en lo cadtico, no tanto porque sea una pasién sino porque no estd iluminada por la calidad del
objeto (algo que es clasificable) sino por su ‘legitimidad’, su caracter unico, algo que desafia cualquier
clasificacion sistematica” (Arendt, 1990: 180).
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caducidad que los hace desechables incluso antes de la finalizacion del ciclo de
utilidad, el coleccionista no le opone la reivindicacién funcional de su valor de uso,
sino la valoracion del servir-para-nada de los objetos que acumula. La pasion del
coleccionista vendria entonces a contraponerse también al funcionalismo, que
apareceria asi como la contracara progresista de una civilizacion industrial sin margen
para la produccion gratuita. En un ensayo posterior dedicado a la cuestion del
coleccionismo —el muy difundido articulo sobre Eduard Fuchs— Benjamin termina de
formular en qué podria consistir el cardcter anarquista de esta pasion. Su quiebre se da
fundamentalmente con una “jerarquia de valores” que en este caso ha regido los
estudios sobre la historia del arte. La nocién de “genio” o “maestro” sobre la que se
construye el fetichismo en la esfera del mercado del arte fue puesta en cuestion por
Fuchs en beneficio del quehacer cuasi anénimo que deja su huella en objetos tenidos
por irrelevantes por aquel mismo ambito. La labor del coleccionista al mismo tiempo
que rescata las obras de arte de la amputacion sufrida por su circulacién como
mercancia, les restituye una existencia social al ponerlas en contacto con su productor
y con aquel que posee las capacidades para comprenderla (Benjamin, 1994a[1937]:
132). Ese aspecto “anarquista” de la actividad intrincadamente pasional del
coleccionista, que destruye rescatando, permite conectarla con la modalidad
destructiva de la violencia divina —también sefialada como “anarquista” por Benjamin
en Para una critica de la violencia— presente en la huelga general proletaria, haciendo
posible en este mismo movimiento escapar de la interpretacion literal de lo no
sangriento.

La redefinicion benjamiana hace de la stdsis —al igual que lo ocurrido con los
medios sin fines o la violencia no-violenta de la huelga general- un concepto signado
por la potencia de la ambigiiedad y la paradoja. Vale recordar que en Para un critica
de la violencia se afirma que la ruina comun es un ordenamiento superior [h6heren
Ordnungen] que funciona al modo de amenaza de un perjuicio que abarca tanto al
vencedor y al vencido. Es un “un motivo eficaz [wirksames Motiv]” ocasionado por
miedo a “las desventajas comunes que podrian surgir de una solucion violenta”. Se

trata de una presencia perceptible en el horizonte de cualquier conflicto, pero mientras
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que en las relaciones entre sujetos privados se muestra evidente “incluso a la voluntad
mas reacia” y hace preferible una solucién por via de un medio puro, en el caso de la
lucha de clases o entre naciones esos peligros que amenazan “con perjudicar en la
misma forma a vencedor y vencido estan atin ocultos al sentimiento de la mayoria y a
la inteligencia de casi todos” (Benjamin, 2007a[1921]: 127). Ese ordenamiento
superior es a la vez un caos que atemoriza a los hombres en sus vidas privadas y un
desastre de lo comtin que no se prevé con claridad en la esfera politica. La eficacia
paraddjica de la stdsis asi concebida implica que ella funciona tanto de coartada para
la emergencia del katékhon como de motivo a partir del cual es posible elaborar una
politica de los medios puros que se propone poner fin al poder soberano (Benjamin,
2007a[1921]: 129).

Si desde el punto de vista del poder soberano la perspectiva catastréfica produce
tanto el temor a su propia violencia conservadora de derecho —que lo lleva a tolerar
aquello que por principio deberia combatir hasta su anulacion— como la modulacion
de su funcionamiento bajo la forma del estado excepcion, desde la vision de la
violencia divina juega un rol diferente. ;De qué modo puede la stdsis en tanto
catastrofe producir la emergencia de una “politica de medios puros” capaz de
interrumpir el circuito magico que reenvia de una forma del derecho a otra? La
respuesta a este interrogante puede hallarse retomando el texto de Sorel abordado en
Para una critica de la violencia. Alli, Benjamin cita un fragmento de Reflexiones
sobre la violencia en el que se sostiene que la huelga general proletaria “suprime
todas las consecuencias ideol6gicas de cualquier politica social posible, sus
partidarios consideran como reformas burguesas incluso a las reformas mas
populares” (Sorel citado en Benjamin, 2007a [1921]: 128). A continuacién de esta

frase Sorel agrega:

Cuanto mas preponderante se haga la politica de las reformas sociales, mas
el socialismo experimentara la necesidad de oponer al cuadro del progreso

que se esfuerza en realizar el cuadro de la catéastrofe total que la huelga
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general proporciona de un modo verdaderamente perfecto (Sorel,

1978[1908]: 137).

Desde esta perspectiva, la catastrofe ya no infunde el miedo del que se
alimenta el poder soberano sino el valor para sobrellevar los inevitables
contratiempos que acarrea la voluntad de ejercer una violencia definitiva contra el
poder soberano. La huelga como vehiculo de la interrupcion completa del sistema
productivo traza una diferenciacion clara con las ideologias del progreso que, en sus
diversas variantes, constituye el discurso del poder moderno. Para Sorel, el
movimiento obrero revolucionario podria encontrar en la vision de una catastrofe un
elemento de cohesién comunitaria que le permitiera proyectarse en el tiempo, mas
alla de las derrotas circunstanciales. Debia actuar, por este motivo, a imagen y
semejanza de los primeros cristianos cuya “ideologia no se hubiera formado de una
manera tan paradojal si no se hubiera creido firmemente en las catastrofes descriptas
por los numerosos apocalipsis que fueron escritos al fin del primer siglo y comienzos
del segundo” (Sorel, 1978 [1908]: 193). Siguiendo esta linea argumentativa provista
por Sorel, se puede afirmar que la inauguracion de una nueva época caracterizada por
una restitutio in integrum —“un retorno escatolégico de todas las cosas a su primera
perfeccion” (Lowy, 1997: 103)- requeria para Benjamin de la asuncién de la
catastrofe como un elemento que poseia un aspecto positivo, puesto que a partir de
su evidencia se hacia posible elaborar una politica de los medios puros que pusiera
fin a la acumulacién histoérica de desastres.

Para lograr que se pueda constituir una politica de los medios puros se debe
dar, sin embargo, un paso ulterior que sélo queda muy tenuemente esbozado en Para
una critica de la violencia: ver en el progreso institucional una modalidad solapada
de la catastrofe. Algunos lectores de Benjamin (cfr. Fenves, 1998 y Pérez Lopez,
2015) han advertido que existe en su exposicion una abrupta interrupcion al abordar
la cuestiébn del ordenamiento superior: “la busqueda de estos ordenamientos
superiores y de los correspondientes intereses comunes a ellos, que representan el

motivo mas eficaz de una politica de medios puros, nos conduciria demasiado lejos”
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(Benjamin, 2007a [1921]: 127-8). La frase finaliza con una nota al pie que envia al
texto de Erich Unger, Politik und Metaphysik, editado ese mismo afio. La indagacion
de Unger tiene por objetivo realizar, en primer lugar, una critica de la separacion

entre politica y metafisica cuyo resultado es una situacion en la que la politica:

mira a la multiplicidad, de los individuos o de los pueblos, y quiere
alinearla. Después de lograr este orden la politica como tal no tendria
ninglin programa mas. [...] [Esta politica], tomada por si, de manera
especializada, restringida, aplicada como ‘politica’, debe ser eternamente

idéntica a la politica de las catastrofes” (Unger, 1989 [1921]: 17).

Esa politica de la catastrofe (Katastrophenpolitik) es una politica del
compromiso entre las facciones que se cristaliza en la forma parlamentaria. El
régimen de la democracia parlamentaria pone en escena un conflicto al mismo
tiempo que dilata permanentemente la resolucion de los verdaderos problemas
sociales contribuyendo a que, para Unger, la historia sea “la historia de un fracaso”
ya que no hay, ni en la experiencia politica pasada ni en la actual, “un orden
éticamente satisfactorio del estar juntos de los hombres” (Unger, 1989 [1921]: 4). El
compromiso —que “repudia toda violencia abierta” (Unger citado por Benjamin,
2007a [1921]: 125)— es el resultado de la imposibilidad de que una de las facciones
politicas pueda imponerse sobre otra. Al evitar una confrontaciéon abierta para no
caer en una catastrofe que arrastrara a los contendientes se produce un desastre
superior: una politica que se legitima mediante la proposicion del avance permanente
hacia un ideal humano pero que, en rigor, se detiene apenas empezada, clausurando
de esta manera un desarrollo historico en direccion a la solucion de los verdaderos
problemas de la sociedad. Entre estos problemas Unger destaca el hecho de que la
estrechez de la esfera material actual, al estar despojada de una dimension metafisica,
tiene por efecto “sobrevaloraciones que en organismos interpersonales se vuelven
nudos psiquicos e imagenes fijas, de los cuales surge la esterilidad y la disolucién

[von denen Sterilitdt und Auflésung ausgeht]” (Unger, 1989 [1921]: 17). El resultado
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paradojico de una politica del compromiso, realizada para impedir las consecuencias
catastroficas de un enfrentamiento social abierto sin un claro ganador, es entonces
producir la “esterilidad y la disolucién” que son propias de la stdsis. La proposicion
de Unger respecto de una convergencia entre politica y metafisica busca
precisamente quebrar este nudo a partir de una politica de creacion de un cuerpo
politico carente de la esfera de un “ordenamiento superior”. Como han sefialado
algunos autores que han analizado en detalle las relaciones teoricas entre Benjamin y
Unger, el horizonte politico al que ambos aspiran es la realizaciéon de un pueblo que,
al igual que ocurre con el pueblo judio, se caracterice por la ausencia de un Estado
como instancia reguladora de las relaciones humanas (Kohlenbach, 2005 y Pérez

Lépez, 2015). Para obtener este resultado resulta necesario tener en cuenta que:

Para lograr algo contra el capitalismo en general es indispensable, ante
todo, salir de su esfera de accion, ya que dentro de ella es capaz de
absorber cualquier accion en contra. El abandono espacial de los ambitos
de dominio capitalistas es el mandamiento inevitable para todos los
agrupamientos, que aspiran a un plano distinto de la existencia material

(Unger, 1989 [1921]: 46).

La lucha contra la politica de la catastrofe requiere acudir a las formas del
combate que, como la secesion, han formado parte de la semantica de la stdsis, y que
por ello, tal como recuerda Unger podian ser asimiladas a la guerra civil. Hay, en el
rechazo benjaminiano de las formas del derecho habidas y por haber, una resonancia
de este argumento presentado por Unger. Asi, el katékhon, que se hace presente para
posponer el advenimiento del reino de la anomia, resulta en verdad una dosificacion

de las potencias con las que tradicionalmente se ha ataviado a la stdsis.
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7. Conclusiones

A lo largo de este trabajo se ha buscado indagar acerca del lugar teérico que ocupa la
stdsis en la teologia politica elaborada por Benjamin en Para una critica de la
violencia. Para organizar los argumentos se ha recurrido a los trabajos de Honneth y
Hamacher. Se ha considerado que el segundo permitia apreciar mejor el
funcionamiento de esta nocidn trazando distinciones entre las formas de ejercicio del
poder bajo el estado de excepcion y las modalidades politicas de los medios puros,
algo que Honneth parece confundir. Si bien esta diferenciacién es indispensable para
el argumento que busca sostener este articulo, la teorizacion de Hamacher carece del
elemento tedrico que le permita distinguir al interior de los medios puros entre
aquellos que pueden destituir al derecho y aquellos que no pueden hacerlo. Por este
motivo, para esclarecer este punto se han retomado las relaciones polémicas
existentes entre Benjamin y Schmitt, problematizando, a su vez, el sitio que ocupa la
stasis en la teologia politica del pensador aleman. La comparacion de estos autores
respecto de este punto permite exhibir que alli en donde Schmitt encuentra una
violencia estéril que puede ser combatida por el soberano por los medios mas
crueles, la filosofia de la historia de Benjamin es capaz de diferenciar una violencia,
a la que denomina pura y divina, que pone fin a las variantes intercambiables de las
formas del derecho que se suceden unas a otras. Finalmente, se expuso la
recuperacion por parte de Benjamin del pensamiento de Unger como elemento
fundamental del procedimiento por el cual una porcion de lo que era considerado
stdsis tenia ahora un significado positivo, mientras que las instituciones pasaban a
poseer el aspecto estéril y catastrofico tradicionalmente asignado a la lucha intestina.

Para terminar por esclarecer este ultimo punto cabe retomar el trabajo de

€

Agamben sobre la stdsis. Alli, el fil6sofo italiano la define como una “zona de
indiferenciacion” a partir de cuya transgresion el oikos se politiza y la pdlis deviene
una estructura con una forma similar a la familia. Quedan asi trastocados los limites
tradicionales y el conflicto radical ingresa en los sitios que le estaban vedados,

mientras que en la ciudad la politica se rige por lealtades que remedan la fidelidad
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debida al consanguineo y se inhiben ciertos cuestionamientos (Agamben, 2015: 24).
El conflicto generalizado se deriva del hecho de que la stdsis confunde los limites de
la ciudad y el hogar. Su efecto consiste en politizar lo impolitico y despolitizar el
ambito politico generando una proliferacion de los conflictos que se tornan
irresolubles.

En su texto, Agamben realiza una relectura del Leviatdn de Hobbes
contrapuesta con la realizada por Schmitt a fines de los afios *30. Segiin Agamben,
Schmitt parte de una formulacién que asimila al Leviatan hobbesiano con el
katékhon. Tal concepcion aplica a su lectura del Leviatan una interpretacion
tradicional respecto de las figuras que encarnan al “hombre de la anomia” y “la
fuerza que contiene”, y las relaciones que se establecen entre ellos. Mientras que el
primero referia al Anticristo, la segunda se encarnaba en el Imperio Romano. Sin
embargo, si bien la primera asimilacion podria ser correcta, sostiene Agamben, no
ocurre lo mismo con la del katékhon respecto del Leviatan. Previa a Hobbes, y
probablemente conocida por él, existio una “tradicion demonica” —que el fil6sofo
italiano rastrea dentro del cristianismo en la Carta sobre el anticristo del monje Adso
y en la Moralia de Gregorio Magno— en la cual tanto Behemoth como Leviatan eran
asociados al Anticristo. De acuerdo a lo que postula el libro de Agamben, la
asignacion al Estado del nombre de la bestia biblica emparentada con el Anticristo
hace necesario modificar radicalmente las interpretaciones del Leviatan. Contra lo
propuesto por Schmitt en su interpretacion, Hobbes sostendria la necesidad de
eliminar al Leviatan para dar paso al verdadero cuerpo politico. Es este punto el que
sefiala “una singular afinidad [de esta propuesta hobbesiana] con aquella que articula
Benjamin en el Fragmento Teoldgico-politico”. Al igual que para Hobbes, para
Benjamin: “la politica profana no tiene, respecto del Reino, ninguna funcién
catecéntica: al contrario, lejos de frenar el evento ésta, escribe Benjamin ‘es una
categoria de su mas silencioso avecinarse’” (Agamben, 2015: 76). A diferencia de lo
que plantea Bredekamp (1999), que ubica a Benjamin en una posicién intermedia

entre Hobbes y Schmitt, para Agamben la apertura de las teorias de Benjamin y
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Hobbes a una dimension escatolégica las posicionaria en la vereda opuesta a la
teologia politica schmittiana.

Lo que se ha analizado hasta aqui respecto del funcionamiento de la stdsis en la
teoria politica benjaminiana permite complementar algunos aspectos de esta
interpretacion. Benjamin distingue al interior de aquello que ha sido tradicionalmente
definido como stdsis el elemento positivo (la violencia divina) capaz de poner fin a la
existencia del Leviatan hobbesiano. Mediante una labor de meticulosa orfebreria
conceptual, Benjamin extrae, de entre el cimulo del estigma histérico con que fue
marcada la stdsis, el elemento a partir del cual construira su filosofia mesianica de la
historia. La diferenciacién de la violencia divina, en su condicién de medio puro, del
resto de las violencias que segun la tradicion de los poderes soberanos constituyen la
stdsis tiene a su vez por consecuencia trastocar la perspectiva a partir de la cual se
evaltuan al katékhon o al Leviatan. Este ultimo es engarzado, Unger mediante, a la
semantica del desastre que habia sido propiedad exclusiva de la stdsis. Su accionar
ya no sera considerado bajo una luz positiva por ofrecer seguridad a la vida humana,
sino como la forma que, simulando un orden, adquiere la catastrofe. El deus mortalis
que en el presente existe segiin la modalidad de la excepcion permanente debe ser,
para Benjamin, exceptuado a su vez de la historia para poder detener su constante

labor destructiva.
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Resumen: El surgimiento de los horizontes politicos abre un conjunto de
interrogantes no solo referidos a los nuevos significados de las ideas,
sino también al modo en que estas se construyen. Puesto que los
nuevos regimenes emergen siempre desde crisis que habitan su misma
estructura, la intervencion léxico-politica de la palabra “crisis”
provee pautas para la indagacion sobre la patogénesis de ideas. En el
futuro trabajo buscaremos explorar esta situacién y en consecuencia
recuperaremos la historia conceptual de Krise, escrita por Koselleck.
En funcion de ello, introduciremos muy sucintamente las bases de su
Begriffsgeschichte, para luego caracterizar diversos usos del concepto
y algunas disyuntivas que de alli se desprenden.
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introduce very briefly the bases of its Begriffsgeschichte then
characterize various uses of the concept and some dilemmas that
emerge there.

Keywords: Conceptual History, Change, Uses, Dilemma, Process.

I. Introduccion: cuando se trata de una crisis

“Quien abra el diario hoy se encuentra con el término crisis. El concepto indica
inseguridad, desgracia y prueba, y refiere a un futuro incierto, cuyas condiciones no
pueden ser lo suficientemente elucidadas” (Koselleck, 2002: 236). Este es el
comienzo de un texto de mediados de los afios ochenta en que Koselleck retoma la
historia conceptual de Krise (crisis). En su uso contemporaneo, este término remite a
una fractura entre lo que acontece en el tiempo presente, los patrones precedentes y
las posibilidades que arroja el futuro cuando no cabe pensar en una continuidad. Asi,
las crisis ponen de manifiesto un estado de agonia de determinadas cosmovisiones
estructurantes tanto de nuestras practicas tedricas, como de nuestras experiencias
histéricas. Ahora bien, todo malestar que conduzca a una crisis de paradigmas no solo
alerta sobre posibles vaciamientos de sentidos sino que también nos dice algo sobre
los modos de gestacion de nuevos conceptos.

Si se quiere pensar la crisis en relacién a las teorias de la historia, habra que
admitir que en la contemporaneidad se observa un fuerte rechazo a la interpretacion
de esta como un orden secuencial, cuyos grandes lineamientos puedan establecerse a
priori. La preminencia del vector del progreso que habia defendido el idealismo
aleman y el Iluminismo perdié vigencia en detrimento de teorizaciones alternativas
que tuvieron notorias expresiones ya desde el siglo XIX con Nietzsche y cuyos ecos
no dejan de aparecer en la actualidad (Koselleck, 2010). Acaso sea oportuno recordar
que en gran medida, la empresa intelectual del mismo Koselleck reacciona frente a la

filosofia de la historia desde su temprano escrito doctoral Kritik und Krise, que data

132

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 131-151.



Lucila Svampa

de 1959' (Koselleck, 2007a). Dicha investigacién estudia un entrecruzamiento entre
critica y crisis en la Modernidad, momento en que emergen también, como realidad
concreta, el Estado Nacion y el capitalismo. La descripcion de este fenémeno le
permite a Koselleck recorrer distintas definiciones de lo politico e identificar una
peculiar separacion entre propiedad y moralidad. En este contexto, analiza como los
hombres ilustrados se dirigen con suspicacia al Estado y asi, someten a quienes lo
integren a una critica, practica que comienza a profesionalizarse. Y aqui viene la
conexién con la crisis, ya que a pesar de que en griego ambos términos compartian
etimologicamente la misma raiz, toman luego caminos distintos: la patogénesis del
mundo burgués muestra que ante la crisis, que sefiala la existencia de un cuerpo
politico enfermo, la sociedad requiere de la critica. Alli Koselleck adelanta una
brisante Mehrdeutigkeit (polisemia explosiva) que caracteriza al término en cuestion,
algo que se manifiesta en distintos empleos que ha tenido en disciplinas tan ajenas las
unas a las otras, como la medicina y la economia. Esta pluralidad de significados que
habitan el concepto es explorada por nuestro escritor con mas profundidad algunos
afios mas tarde (Koselleck, 2007b; Koselleck, 2002).

Pero ¢Qué aspectos analiticos moviliza la historia conceptual de este topoi?
¢Cuales son las problematicas que intervienen en su caracterizacion? ;Qué impacto
tiene esto para los diferentes modos de articular el pensamiento histdrico-politico? En

base a estos interrogantes, buscaremos concentrarnos en lo sucesivo en la redefinicion

! Respecto a la relacién entre la Begriffsgeschichte y la filosofia de la historia pueden leerse numerosos
textos escritos por Koselleck que acreditan sus reclamos hacia el esquema lineal desarrollado por
ejemplo, por el idealismo alemén. En una entrevista publicada en 2003 afirma “Bien, la dificultad que
plantea la filosofia de la historia consiste de hecho en que los sistemas idealistas, sin excepcion alguna,
han hipostasiado proyectos totales de la historia entera hasta su presunta meta o han intentado
demostrarlos. Y esta pretension total es —en su traduccién politica— totalitaria, con las consabidas
consecuencias, especialmente en el marxismo, que constituye un resultado de esta filosofia de la
historia idealista. En contra de lo anterior cabe aducir teéricamente la pluralidad de historias, y, a mi
entender, con razén, claro esta que con la reserva de que la multiplicidad de historias particulares —que
siempre pueden ser aporéticas y excluirse mutuamente, que no admiten ninguna interpretacién comun,
sino que reproducen contradicciones consigo mismas, precisamente también contradicciones en la
exégesis—, que esta pluralidad, no obstante, remite desde el siglo xx a una historia comun sin mas, de
cuya conceptualidad, revestida de filosofia de la historia, quiero en efecto escapar” (Koselleck, 2003:
211). Para comentarios sobre este vinculo ver Habermas (1975) y el dossier del ntimero 19 de la revista
DEVENIRES, titulado “Filosofia de la historia e historia conceptual ”, cuya introduccién estuvo a cargo
de Oncina Coves (2009).
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de las coordenadas con las que abordamos la historicidad en relacién con la definicién
de la voz crisis. De modo que el objetivo general del presente escrito sera discurrir
sobre los modos en que las crisis operan sobre nuestro vinculo con la historia. Nos
ocuparemos de ello dando tres pasos, que se centraran en la propuesta metodoldgica
de Koselleck y los usos del concepto crisis. En primer lugar, ingresaremos a las bases
de la historia conceptual planteada por el escritor; luego, nos dedicaremos a recuperar
las principales apreciaciones sobre la nocion de marras, publicado en los afios
ochenta. Por ultimo ofreceremos reflexiones finales que recuperen los contenidos
recorridos y que busquen despejar las vetas analiticas mas significativas de esta

cuestion.

II. Una historia conceptual para una nueva teoria de la historia

Hay mas de un texto en donde nuestro escritor se detiene en la palabra Krise: el
primero forma parte del Geschichtliche Grundbegriffe (GG) y el segundo proviene de
una comunicacion que pronuncié en 1985 en el coloquio Castelgandolfo-Gespriche,
en el que participé junto con Gadamer y Ricoeur, entre otros’. Como recién
sefialamos, la primera aproximacién aparece con la publicacion del tercer volumen del
monumental GG, diccionario de conceptos histéricos fundamentales al que Koselleck

daria vida desde 1972 hasta 1997 junto con Werner Conze y Otto Brunner®. Este

? También existe un articulo escrito por Koselleck, Tsouyopoulos y Schénpflug que forma parte del
Historisches Worterbuch der Philosophie, cuya compilacion estuvo a cargo de Joachim Ritter. Para
mas informacion sobre el estado del arte, ver la entrada que proporciona el Zentrum fiir Literatur und
Kulturforschung de Berlin. Su Historisches Worterbuch interdisziplindrer Begriffe (diccionario
histérico de conceptos interdisciplinarios) retune distintos articulos de interés sobre la palabra crisis.
Asimismo, cabe mencionar Kritik und Krise, texto al cual nos referimos en la introduccion. Alli hay un
apartado titulado Krise und Philosophie der Geschichte, en donde Koselleck explora el término en
relacion al progreso y el circulo de la Illuminaten (masoneria), el empleo de Turgot en relacion a la
experiencia francesa y el Estado total. Sin desconocer la importancia de dicho escrito, nos dedicaremos
aqui particularmente a los textos consagrados exclusivamente a la historia conceptual del término, y no
a su vinculo con la critica.

? Hay algunos estudios publicados sobre la voz crisis anteriores a la primera publicacién del texto de
Koselleck. Tal vez los mas reconocidos son los de Masur (1973) y Starn (1971), que se concentran en
las transformaciones histéricas del término. En esa década también se difundié la edicién n°® 25 de
Communications dirigida por André Béjin y Edgar Morin (1976), quienes recogen varias perspectivas
desde distintas disciplinas al respecto.
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estudio no constituyé sino una las expresiones inaugurales de la Begriffsgeschichte
(historia conceptual), en tanto perspectiva que buscaba integrar la historia social y la
historia conceptual. Dicha preocupacion metodoldgica se enfocd en practicas tanto
lingiiisticas como extralingiiisticas y reformuld por ende las coordenadas con las que
se venian investigando los léxicos politico-sociales. El proyecto no pretendia generar
un compendio de significados que habian variado con el correr de los afios, sino que
aposto a articular una empresa tedrica cuya base seria la hipotesis de una Historik.
Segun Koselleck, esta teoria del tiempo histérico seria capaz de proporcionarnos una
salida ante la agonia de la filosofia de la historia, dejando atrds la concepcién de la
historia magistra vitae e incorporando a su vez una teoria de las condiciones de las
experiencias historicas®. Esto incluird, entre otros aspectos, las bases de una nueva
forma de abordar la historia de los conceptos, que pondrian en movimiento fuertes
cambios en el estado del conocimiento no solo histérico-filoséfico, sino también
politico y lingiiistico.

La llegada de la Neuezeit (modernidad) le permite a Koselleck emparentar
modernidad con novedad; si se piensa como una palabra compuesta en la que neue
significa nuevo y Zeit, tiempo, tendriamos como traduccién la literal férmula “nuevo

tiempo”. Este momento seria el iniciado por el llamado Sattelzeit o Schwellenzeit® y

4 Mas alld de que existen multiples ocasiones en que Koselleck analiza este concepto, para una
profundizacion sobre la historia magistra vitae, ver el segundo capitulo de la primera parte de

Vergangene Zukunft, donde aparece su contribuciéon mas significativa.

> Koselleck en principio esgrimié el neologismo Sattelzeit (que en espaiiol literalmente significa una
época encabalgada) para sefialar una serie de mutaciones que habrian tenido lugar entre 1750 y 1850:
“La anticipacién heuristica del trabajo del diccionario se basa en la hipétesis que sefiala en la mitad del
siglo XVIII un profundo cambio en los significados de topoi clasicos, que viejas palabras ganaron
nuevos sentidos, que al acercarse a nuestro presente no requiere mas de traduccién. La anticipacién
heuristica conduce, por asi decirlo, a un Sattelzeit, en la que la procedencia de nuestra presencia,
cambia” (Koselleck et al., 1972): XV. La traduccién es mia, el original dice: “Der heuristiches Vorgriff
der Lexikonarbeit bestehet in der Vermutung, daf sich seit der Mitte des achtzehnten Jahrhunderts ein
tiefgreifender Bedeutungswandel klassischer topoi vollzogen, daf alte Worte neue Sinngehalte
gewonnen haben, die m it Anndherung an unsere Gegenwart keiner Ubersetzung mehr bediirftig sind.
Der heuristische Vorgriff fiihrt sozusagen eine “ Sattelzeit” ein, in der sich die Herkunft zu unserer
Prasenz wandelt”. Sin embargo, la posterior nocién de Schwellenzeit (traducible como el umbral de una
época) responde a las criticas recibidas por Popock y ratifica su sentido: “Inicialmente concebido [el
Sattelzeit] como un puntapié en la aplicacién para financiar el diccionario, este concepto se termind
volviendo oscuro y no hizo avanzar el proyecto. Tal vez Schwellenzeit (periodo bisagra) hubiese sido
una metafora menos ambigua. En cualquier caso, la hipétesis sobre la existencia de un tal periodo no

135

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 131-151.



Lucila Svampa
El concepto de crisis en Reinhart Koselleck.
Polisemias de una categoria historica..

emergeria de la disyuncién que se produce aproximadamente a mediados de siglo
XVII entre Erwartungshorizont (horizonte de expectativas) y Erfahrungsraum
(espacio de experiencia)®. Ambas categorias metahistéricas no ofrecen una
caracterizacion histdrica, sino que dejan su denominacion en suspenso, puesto que en
tanto dato antropolégico, no estdn atadas a ningun contenido en particular. Sin
embargo parecen tener una con la otra una particular conexién, ya que no existe
experiencia sin expectativa ni expectativa sin experiencia (Koselleck 1993: 336).
Paralelamente, ambas remiten a “la condicién humana universal”, puesto que sin ellas
no es posible pensar la historia. La vinculacién entre recuerdo y esperanza evidencia
la autoimplicacion entre la representacion historica y el pasado mismo, es decir que
seflala una temporalidad variable entre pasado y presente y presente y futuro.” La
hipétesis de Koselleck es que esta relacion, mediada por la idea de pronéstico, tiende
a no coincidir en la modernidad, algo que sucede en gran medida por la influencia de

la idea del progreso y de la aceleracion®.

tiene ningun papel en el método usado en la Begriffsgeschichte. El Sattelzeit no es una nocién
ontolégica, sino que estd atada a un dnico idioma nacional (...). Este diccionario busca determinar
como los germano-parlantes percibieron, conceptualizaron e incorporaron en su vocabulario esos
cambios acelerados que tuvieron lugar entre la Ilustracion, la Revolucion Francesa y la Revolucion
Industrial” (Koselleck 1996: 69). La traduccion es mia, el original dice: “Initially conceived [the
Sattelzeit] as a catchword in a grant application for funding the lexicon, this concept has come to
obscure rather than to advance the project. Perhaps Schwellenzeit (threshold period) would have been a
less ambiguous metaphor. In any case, hypotheses about the existence of such a period play no part in
the method used in Begriffsgeschichte. The Sattelzeit is neither an ontological notion nor is it is tied to
a single national language (...). For this lexicon seeks to determine how German speakers perceived,
conceptualized, and incorporated into their vocabulary those accelerated changes that took place
between the Enlightenment, the French Revolution, and the Industrial Revolution”.

® Lucian Hélscher (2015) ofrece un interesante estudio de la relacién entre ambas metacategorias. En
Die Entdeckung der Zukunft, el historiador y heredero de Koselleck, analiza el desarrollo histérico de la
nocion de futuro desde la modernidad hasta nuestros dias. Alli afirma que en la contemporaneidad
existe una crisis del discurso sobre el futuro. Los Zukunftsentwiirfe (proyecciones del futuro) del siglo
XIX y de los primeros afios del XX se ven erosionados (al menos las utopias comunistas y fascistas de
una sociedad consumada) e incluso las esperanzas de progreso debieron ser abandonadas por la
triunfante sociedad liberal.

7 Al respecto, Koselleck sefiala: “Las condiciones de posibilidad de la historia real son, a la vez, las de
su conocimiento. Esperanza y recuerdo o, expresado mdas genéricamente, expectativa y experiencia —
pues la expectativa abarca mas que la esperanza y la experiencia profundiza méas que el recuerdo-
constituyen a la vez la historia y su conocimiento y, por cierto, lo hacen mostrando y elaborando la
relacion interna entre el pasado y el futuro antes, hoy o mafiana” (Koselleck 1993: 336-7).

® Este hiato fue tematizado por muchos intelectuales. Entre ellos, Revault d’Allonnes (2012) recupera
especialmente la historia intelectual de crisis ofrecida por Koselleck. Alli incorpora la nocién de
expérience vécue (experiencia vivida) para dar cuenta de las dificultades que se presentan en la relacién
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Este desajuste en el modo en que se representan las esperanzas y las utopias de
los pueblos y sus las practicas concretas pondria de relieve una variedad de
mutaciones. Nuestro autor las resume en cuatro, a saber: la Demokratisierung
(democratizacioén), la Verzeitlichung (temporalizacion), la Ideologisierbarkeit
(ideologizacion) y la Politisierung (politizacion). Sendos aspectos expresan en primer
lugar, que se produce una ampliacion en el uso de los términos, en el sentido de que se
extienden a nuevos sectores de la poblacion. Luego, pone en evidencia la influencia
del caracter de los procesos no estaticos en los que los conceptos se despliegan. En
tercer lugar, sefiala la apertura a significados abstractos que impuso la forma singular
en lugar del plural para algunos sustantivos como “libertad” e “historia”. Por ultimo,
sugiere la manifestacion del uso de conceptos con claras connotaciones politicas como
armas en determinados conflictos.

Paralelamente se genera una puja semantica por el significados de los
conceptos, operacion que Koselleck denomina Kampfbegriff. Estas contiendas
representan el encuentro de fuerzas antagonicas que se disputan la hegemonia de
conceptos, los cuales demuestran no portar neutralidad al tiempo que se muestran no
solo como indicadores sino también factores de cambio histérico®. En relacién a este
punto y a la tarea del historiador, Koselleck nos dira que este “se mueve siempre en
dos planos. O investiga situaciones que ya han sido articuladas lingiiisticamente con
anterioridad, o reconstruye circunstancias que anteriormente no han sido articuladas
lingiiisticamente (...)” (Koselleck 1993: 333)'. Mas es posible que ocasionalmente
ambas funciones no actien en simultdneo y que por lo tanto, nos encontremos ante un
estado en el que un concepto opera como factor de cambio histérico y no como

indicador o viceversa. Debe contemplarse ambos roles como partes de procesos que

con el futuro. Esta para nada debe disociarse de la concepcion de tiempo de una época —de su régimen
de historicidad, dirilamos de acuerdo al vocabulario de Hartog (2012)- que, segin la autora, en la
actualidad atraviesa un proceso de détemporalisation (destemporalizacién) caracterizado por la
inexistencia de promesas.

% En palabras de Koselleck: “Un concepto, en el sentido que aqui se estd usando, no sélo indica
unidades de accion: también las acuiia y las crea. No es s6lo un indicador, sino también un factor de
grupos politicos o sociales” (Koselleck 1993: 206).

10 Si bien todas las citas que se extraen de Vergangene Zukunft pertenecen a la edicion espafiola de
Paidés, cuya traduccion es conocida por ser problematica, hemos cotejado para cada ocasion con el
texto en aleman a fin de no incurrir en desajustes de sentido con el original.
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indican que puede haber un concepto que aparezca ex ante, esto es, que no tenga
como contrapartida un sostén practico, lo que es lo mismo que decir que se adelanten
a los sucesos —presuponiendo que estos eventualmente se produciran. Esto también
puede plantearse a la inversa; en este segundo caso se trataria de ocasiones en las que
se experimentan ciertas transformaciones a nivel social pero que no son
conceptualizadas por distintas razones y entonces el concepto llega ex post. Lo
anterior podria tener lugar no solo por tratarse de experiencias sin precedentes en la
historia, a las que atin no se le adjudicaron un concepto —lo cual seria el caso de los
neologismos, como “genocidio”- o bien porque lo que esta en cuestion es una
experiencia que de algin modo es reprimida. Los catedraticos Oncina y Villacafias

comentan:

Quedémonos con la siguiente conclusion: el significado es siempre algo
mas que lo dicho y realizado, y diverso de esto. También lo es el
significado de los conceptos, como indices y como factores. Pero la
asimetria siempre posible de los vectores indice-factor determina la
posibilidad de la contemporaneidad de lo no contemporaneo. Es posible
que se haga presente y se use como indice un concepto que de hecho no
tiene respaldo estructural y entonces aparezca como factor un concepto
que tiene fuerza pero no verdad, o que tenga verdad pero no fuerza

(Oncina y Villacafas, 1997: 42).

Al mismo tiempo, la posibilidad de diagnosticar cuando un concepto desempefa ese
papel entrafia una enorme cantidad de debates sobre la reconstruccién de un hecho

histérico™. Digamos muy sucintamente aqui que el punto de vista del historiador o del

" Villacafias y Oncina hacen mencién a una contemporaneidad de lo no contemporaneo, algo que toma
fuerza sobre todo en la propuesta de los Zeitschichten (estratos del tiempo); véase Koselleck (2001).
Basandose en Bloch, Koselleck postula este concepto para analizar distintos ritmos en que los
acontecimientos tienen lugar. Esta teoria le permite analizar contenidos temporales simultdneos que
pueden circular en distintos niveles: “La ganancia de una teoria de los estratos del tiempo consiste por
lo tanto en poder medir distintas velocidades aceleraciones o demoras, y hacer asi visibles distintos
modos de cambio que ponen de manifiesto una gran complejidad temporal” (Koselleck, 2001: 38). Esta
nueva clave interpretativa pone en cuestion la estructura cronolégica de las dimensiones temporales y
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pensador politico no puede traspasar sus propios limites historicos y por ende muchas
veces no estard en condiciones de identificar un determinado rol de los conceptos, que
se atribuya en un futuro. Si se concibe el tiempo como una cronologia, esto sucede en
ambas direcciones: tanto respecto de lo que sucedi6 como de lo que sucedera. Dicho
de otro modo, de como se enlazara un acontecimiento conceptual con uno
extralingiiistico, nunca hay pleno conocimiento. Incluso cuando nos referimos a lo
que ya sucedi6 no existe una determinacion de los modos en que un contenido
historico puede interpretarse. Si pensamos que la historia escrita no es un inventario
de sucesos pasados, entonces el modo en que la leemos nos habilita a redescubrir
relaciones con lo lingiiistico no establecidas en su actualidad.

Este contexto tedrico sienta las bases para el analisis sobre la vida de los
conceptos: las mutaciones que los atraviesan, su convivencia con el vinculo entre
expectativas y experiencias y su doble funcién como indice y factor. En el marco de
una fluidez de estas transformaciones, los conceptos modernos se fijan en una
determinada connotacion y sin negar su polivocidad, se vuelven mas especificos. Al
hacerlo, inauguran una nueva época que evidencia la crisis de una arquitectura teérica
precedente. El devenir de cada uno variara de acuerdo al caso; tal es asi que la
amplitud de posibilidades también habla de conceptos que se extienden a dominios en
los que previamente no existian. Cuando eso sucede, existe la posibilidad de que
algunos pierdan fuerza por una especie de —como sefialaba Antoine Meillet— semantic
bleaching (blanqueamiento semantico) que los sustrae de connotaciones precisas
(Richter y Richter, 2006: 353). Esto es lo que sucede con la palabra “crisis”, que sufre
un amortiguamiento debido a la variedad de sus usos en el plano médico, econémico y
politico, entre otros. Buscaremos en lo sucesivo explorar las diversas acepciones del

término, atentos a su vigencia.

ofrece en cambio la posibilidad de pensar que los ritmos del lenguaje, estructuras sociales y de los
eventos histéricos, no siempre coinciden. También nos muestra que algunas veces los componentes
lingiiisticos dan forma a determinados acontecimientos, mientras que otras veces los registran.
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III. Usos y disyuntivas
Fata volentem ducunt, nolentem trahunt
[El destino conduce al que se somete y arrastra al que se resiste]

Séneca

En la historia conceptual de Krise publicada en los GG, Koselleck ofrece cinco
subdivisiones del texto a través de las cuales se manifiesta la conexién de este término
con nuestro vinculo con el pasado®. Afirma que en lo que refiere a su aplicacién en el
ambito de la historia, desde fines de siglo XVIII denotaba “una nueva experiencia del
tiempo, factor e indicador de una ruptura epocal” (Koselleck, 2007b: 241). Yendo al
recorrido del texto y comenzando por el topos griego krino, Koselleck sefiala: “En
griego, la palabra formaba parte de los conceptos centrales de la politica. Significaba
“separacion” y “lucha”, pero también “decision”, en el sentido de una inclinacion
definitiva de la balanza” (Koselleck, 2007b: 241)'*. Hay dos acepciones mas que el
autor destaca para ese uso: la relacionada con la justicia y la perteneciente a la teoria
médica'. En la primera, hay una expectativa teoldgica que atiende a la llegada de
Dios, en tanto juez que emite un juicio pero a su vez puede salvar. La segunda en
cambio, viene del “Corpus Hippocraticum” y sefiala una enfermedad que designa la
alternativa de la vida o de la muerte. En las tres referencias el término no escapa a la
idea de decision, algo que se conservé en la adopcién latina. Esta tltima llegaria con

una respuesta sobre los casos concretos que separen “lo justo o injusto, salvifico o

2 Distinta es la estructura del segundo texto en que Koselleck (2002) trabaja sobre la voz de crisis. Alli
ofrece una triparticiéon. El primer apartado se dedica a un repaso histérico conceptual; el segundo se
concentra en tres modelos semanticos (remitiendo al juicio final, al concepto de periodizacién iterativo
y como decisién final); y finalmente muestra su lugar en la tradicién cristiana.

Bla concepcién griega funciona como puntapié de muchas investigaciones sobre el término. Ademas
de reconstruir el estudio de Koselleck, algunos lo sittian en circunstancias actuales; este es el caso de
Roitman (2012).

% Tal como lo sefiala el diccionario Zedler (grosses vollstindiges Universal-Lexikon aller
Wissenschaften und Kiinste) especificamente para sefialar el uso médico, en aleméan existe la palabra
Anakrise, que proviene del griego Siakpitikog (que distingue). En este diccionario aparecen otras
entradas similares que ya estan en desuso: Apokrise, Crisis perfecta, Crisis imperfecta, Diacrisis,
Epicrisis, Hypercrisis, Metasyncrisis, Syncrisis y Urocrisis. Un uso similar tienen la palabra Epikrise,
que define un enjuiciamiento médico. En espafiol la palabra diacrisis remite tanto al caso de la
enfermedad como a los signos ortograficos.

140

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 131-151.



Lucila Svampa

condenatorio, salutifero o letal” (Koselleck, 2007b: 243). Asi, descubre una fase
anterior a una determinacion —una suerte de climax— donde se agudizan las tensiones
y expectativas por salir de algun modo de una situacién no deseada. De esta manera,
el escritor adelanta que en los momentos de crisis estariamos frente a un proceso
atento a una decision inminente que persiste incluso mucho mas alla de la antigiiedad:
estd presente de hecho en el plano lexicografico, politico y econémico de la
modernidad hasta la implementacion de nuestros dias: “Si el indicador de la
actualidad de una crisis es la frecuencia con que se utiliza el término, la Modernidad
podria llamarse, desde comienzos del siglo XIX, una época de crisis” (Koselleck,
2007b: 259).

En segundo lugar, Koselleck hace un breve repaso por la recepcién en el
idioma francés, inglés y aleman. Seguido de ello, se reubica en el plano lexicografico.
Entre el siglo XVII y XVIII el concepto se traslado al ambito politico, sefialando al
mismo tiempo un giro econdmico y social que logr6 instalarlo en lo cotidiano. En
cuanto al uso politico, no es dificil notar una cierta imprecisiéon, provocada por el
empleo no solo distinto, sino muchas veces hasta contrario del término, siendo
parteipolitisch ambivalent (ambivalente politicamente). Koselleck lo ejemplifica con
la aplicacion que hacen del concepto Edmund Burke y Thomas Paine. Este tltimo,
observando el fenomeno de la guerra de Independencia norteamericana y defendiendo
la Revolucion Francesa, le otorga el sentido de un desafio que se plantea con la
responsabilidad de actuar. Burke, por su parte, apela a la idea de salvacion y describe
una suerte de guerra civil europea. Mientras que este le daba un tono conservador y lo
remitia a una radikale Entscheidung (decisién radical), aquel lo asociaba a la idea
moderna de revolucién, como un concepto teologico. La significativa diferencia
sefiala que la ultima se asocia a una perspectiva progresiva, mientras que el concepto
medicinal, a un analisis conservador de la revolucién. Esto implica desde luego, la

politizacién del término, y ademas, la existencia de un Kampfbegriff:

Aunque la funcién de diagnostico y de pronoéstico, en el uso que Paine y

Burke hacen del término, es la misma, en el contenido que diagnostican y

141

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 131-151.



Lucila Svampa

en su expectativa ambos se diferencian diametralmente. (...) De ese modo,
el concepto pasa a ser un concepto comunmente utilizable, pero que puede
aplicarse en sentido opuesto; un concepto de combate (Koselleck, 2007b:

254).

En la ampliacion del concepto politico al histérico-filoséfico aparece una
especial vinculacion entre la definicion de crisis con revolucion. De hecho, en el
aleman la palabra se incorpora luego de la Revolucion Francesa®. Esto se articula con
el cuarto eje, que entra en detalles sobre el uso politico de la palabra y su
incorporacién al terreno filos6fico-histérico, donde Koselleck mas se detiene.
Finalmente, antes de la puesta en perspectiva del conjunto del trabajo, el autor
presenta un recorrido por su funciéon en el siglo XIX, en donde menciona el
protagonismo del término en la experiencia cotidiana, en el marco del idealismo
aleman, sus manifestaciones en el plano econémico y finalmente, su incorporacién en
la obra de Marx y Engels.

A los fines de sistematizar todas estas acepciones, recuperaremos aqui la
cuadruple clasificacion que Gennaro Imbriano (2013) propone: 1. Una situacién
singular e histérica que sugiere distintas alternativas y reclama una decision radical;
en este caso tiene un matiz médico, asociado al empleo que hace del término Burke y
también en algin punto por Diderot; 2. Un dltimo acontecimiento decisivo en la
historia —no repetible —, connotacion que le dio Rousseau y en parte también Paine y
Diderot. Esta referencia escatolégica marcara el uso posterior que le darian Saint-
Simon y Comte; 3. Como un proceso que se consuma permanentemente, en los
términos en que Schiller plantea su dictum “Die Weltgeschichte ist das Weltgericht”
(1a historia del mundo es el juicio universal); refiere a la duraciéon o un estado que
reproduce constantemente coyunturas criticas; 4. Una fase historica e inmanente de
transicion a una nueva época, donde depende del diagndstico si el cambio que se

produce implica una mejora o un empeoramiento de la situacion. La discusion entre

15 Sobre esta cuestion Koselleck sin embargo hace referencia al diccionario de los hermanos Grimm, de
1872, que vincula crisis a enfermedad.
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Paine y Burke resulta aqui ejemplificadora. De todos estos aspectos resaltaremos aqui
tres disyuntivas que involucran la importancia de la decision, la posibilidad de un
Juicio Final y su impacto para pensar la estructura de la temporalidad

Con respecto al primer punto, podriamos decir que las crisis proyectan una
doble direccionalidad entre un estado de pasividad y decision. Si la crisis se figura
como una circunstancia de confusién en la que ya no es posible distinguir ni entre
amigos y enemigos,'® ante un caos tal que desordena las configuraciones politicas
establecidas, se requiere un esclarecimiento de las preferencias de una sociedad, esto
es, una suerte de intervencion jerarquizante que funde un ordenamiento, por cierto
siempre contingente. El concepto en cuestion constituye, de este modo, una especie de
bisagra entre un instante de gran preocupacion, en el que se percibe una gran
vulnerabilidad de la estabilidad de ciertos cimientos y su resoluciéon. El momento
decisivo se produce en una interseccién entre la tendencia a la inercia y la accién".
Cabe destacar que trasladado esto a un espacio politico secularizado, todas las tintas
se cargan sobre la accion de los agentes politicos. No contamos con un esquema
teoldgico en el que la necesidad de un acontecer se resuelve desde una exterioridad: ni
somos marionetas de la historia, ni nuestro devenir depende de una List der Natur
(astucia de la naturaleza) ni de una List der Vernunft (astucia de la razén).

En este sentido, para cualquier formacién politica, esto constituye un desafio
que supone unas condiciones historicas por las que toda crisis puede ser superada. De

modo que este quehacer entrafia una responsabilidad clave en la accion de los

8 Amigo y enemigo forman parte junto con otras palabras —como experiencia y expectativa— de las
categorias formales que no estan circunscriptas a ningin contenido en particular por reclamar para si un
alto grado de generalidad (Koselleck, 1993: 335). Al mismo tiempo, la mencién al par amigo-enemigo
también puede interpretarse como una mencién solapada a la obra de su antiguo director, Carl Schmitt.
Para un comentario sobre la relacion entre ambos intelectuales ver Mehring (2013 y 2000).

17 Sobre 1a influencia de la crisis para la accion, ver Ricoeur (1988). Alli comenta: “El punto decisivo
para lo que sigue de nuestra reflexiébn es que es en la estructura temporal del proceso de
personalizacion que reside el nudo de la crisis. El compromiso es este esfuerzo dirigido en torno al
futuro humano: la crisis nace asi en una interseccion en la que el compromiso es una lucha con la
tendencia a la inercia, a la fuga, a la desercion” (Ricoeur 1988: 12). La traduccion es mia. El original
dice: “Le point décisif pour la suite de notre réflexion est que c'est dans la structure temporelle du
processus de personnalisation que réside le nceud de la crise. L'engagement est cet effort dirigé vers la
formation de l'avenir humain : la crise nait ainsi au carrefour ou 1’engagement est en lutte avec la
tendance a l'inertie, a la fuite, a la désertion”.
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hombres'®. Una circunstancia en la que hay una turbacion las arquitecturas semanticas
que configuran los espacios que ocupan las distintas definiciones que gobiernan una
poblacion requiere muchas veces de una decision que exprese una conciencia del
desequilibrio. También demanda una consideraciéon de la disponibilidad de ciertos
recursos conceptuales. Como comentan Melvin Richter y Michaela Richter: “En gran
medida, el rango de alternativas para la accion depende de los conceptos disponibles.
Lo que estos conceptos eran, como fueron disputados y el alcance en que estos
permanecieron constantes, fueron alterados o creados de nuevo son temas integrantes
del proyecto del diccionario de los conceptos histéricos fundamentales” (Richter y
Richter, 2006: 348)".

Si los conceptos claves, a través de los que un determinado proyecto politico
se mantenia en pie, estan en juego, habra que estar atentos a nuevos Kampfbegriffe y a
la formacion de conceptos sin precedentes. Esto, como dijimos antes, considerando
que la temporalidad del lenguaje no siempre coincide con aquella en que se producen
los eventos y que en este sentido, emerge una responsabilidad en toda lectura del

pasado.

La historia no esta totalmente disponible para nosotros: la dimension de
indice y de factor de un concepto jamas es simétrica. La diferencia entre
tendencia de larga duracion, imposiciones estructurales y decisiones
politicas hablan de una limitada disponibilidad de la historia. No de un
destino, pues el destino sélo se impone a los que quisieron afirmar la
ilimitada disponibilidad. En estos intersticios habita la responsabilidad,
una categoria tedrica que también es practica y resulta comun a la historia

social y a la historia conceptual. Aquella disimetria obliga a los hombres a

'8 Koselleck afirma que dentro de las variantes filos6fico-histéricas alemanas, predomina un cierto
optimismo, sobre todo con el vector del progreso que habia marcado fuertemente a la intelectualidad
del siglo XVIII.

19 La traduccién es mia. El original dice: “To a considerable extent, the range of alternatives for action
depended upon the concepts available. What these concepts were, how they were contested, and the
extent to which they remained constant, were altered, or created de novo are the integrating themes of
the GG's project”.
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responder de las diferencias entre intenciones y resultados.
Responsabilidad es una categoria propia de la disponibilidad limitada (FP,
pags. 265-266). La responsabilidad no so6lo alcanza a la faceta de indice de
los conceptos, sino también a la de factor. No s6lo somos responsables de
lo que hacemos, sino también de lo que decimos. La opacidad del lenguaje
y de la accién reclama la misma forma ética. La semantica histérica nos
obliga, para ser responsables en el presente, a hacernos cargo del pasado

(Oncina y Villacafias, 1997: 40).

Retengamos por un momento la limitacion de la disponibilidad histérica para
dirigirnos al segundo interrogante: si la voz crisis puede generalizarse como una
experiencia que remite a la unicidad o a la repeticion. Esto es, si las crisis designan
situaciones definitivas o si en cambio indican una circunstancia que se recrea una y
otra vez. Si la primera es deudora de una clave teleoldgica, en el caso de la segunda
deberiamos hablar de un tiempo circular, bajo el cual surge la necesidad de una
definicién que se resuelve y luego vuelve a surgir. Un modo iterativo de la crisis nos
aportaria previsibilidad por las formas andlogas en su apariciéon. Si en cambio
sostenemos la alternativa de la unicidad, esta no implicaria sino un tono mas
dramatico, que ilustra una situacion luego de la cual nada volvera a ser igual: la crisis
es definitiva y cuando esta se produce, se esta ante una ocasion histérica que no puede
desaprovecharse. Si se dejan pasar las oportunidades que ofrece la historia, las
consecuencias de ello podrian modificar su curso abruptamente; se trataria por ende
da una decision irrevocable®. Koselleck asegura que es de hecho una caracteristica de
la mortalidad humana concebir nuestra situacion particular como mas relevante que
las anteriores. Mas la presuposicion de una crisis definitiva es vista como una
perspectiva ilusoria. Ya Nietzsche decia en la segunda de las intempestivas que esta es

la actitud del cinico: el que se cree en las postrimerias de la humanidad. De cualquier

2 El siglo XX ha avizorado muiltiples ocasiones en las que este tipo de cosmovisiones predominaron.
Solo por traer un ejemplo: en el marco de los debates sobre el camino que debia tomar la izquierda
respecto de su organizacion, el objetivismo revolucionario planteaba la importancia de no dejar pasar
oportunidades historicas, por sus consecuencias irrevocables. Véase por caso Merleau-Ponty (1956).

145

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 131-151.



Lucila Svampa

modo, la articulacion entre unicidad y repeticion es el modo en que Koselleck
resuelve la cuestién: debemos referirnos no sélo qué ocurrié —para lo cual habria que
poner el foco en la unicidad—, sino como fue posible que ocurra —donde las fuentes
principales seran las estructuras de repeticion.

En cuanto a la tercera disyuntiva, es importante destacar que con la traducciéon
del Antiguo y el Nuevo Testamento, el término gana una dimension cristiana y
connota una expectativa apocaliptica. La idea de un fin de la historia remite a la de un
Juicio Final. La frase de Schiller que versa “die Weltgeschichte ist das Weltgericht”

resuena de fondo. Al respecto, comenta Koselleck:

Sin adoptar la expresién “Juicio Final” [Jiingste Gericht], Schiller ha
interpretado la entera historia universal como una crisis unica, que se
consuma continua y constantemente. El veredicto sobre la historia no se
pronuncia desde el exterior, por ejemplo por Dios o ex post por los
historiadores, sino que se consuma a través de las acciones y omisiones de
los hombres. Lo que se rechazé en un instante, no hay eternidad que lo
restituya. El concepto de crisis se ha convertido en una determinacion

procesual basica del tiempo historico. (Koselleck, 2007b: 250)

Cabe detenernos muy brevemente en dos aspectos en relacién a la posibilidad de un
juicio final. Podria decirse que, como otros discursos, buscaria dar comienzo a una
gramatica politica, entre otras cosas, movilizando conceptos centrales para
determinado contexto: en el marco de una determinada configuracion de elementos
sociales, se produce un desajuste que da lugar a un cambio. Mas la particularidad del
caso es que quienes pregonan una transformacién tnica y extraordinaria que por su
naturaleza no dé lugar a sucesivas crisis, consideran la posibilidad de una objetividad
tal, que clausuran una reformulaciéon del andamiaje conceptual por ellos sostenido.
Proclamar una crisis tnica significaria aliarse con quienes se basan en la idea de un
fin de la historia y buscan reavivar el diagnostico que prim6 luego de la caida del

Muro de Berlin, que en definitiva promueve la elision de las crisis. La creencia en la
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llegada a un estadio insuperable no puede sustentarse sino en una filosofia de la
historia signada por una linealidad que prevé un momento final. Se descubre en
algunas derivas de estas interpretaciones de la historia cierto automatismo que
impulsa una necesidad en el curso del tiempo y que por ende aplaca la relevancia de la
injerencia de las acciones politicas.

En efecto, una teoria de la historia despojada de objetivismos nos sugiere la
productividad de repensar las crisis. En el texto de 1985 Koselleck nos invita a
observar la historia de la humanidad como una crisis constante, por la que crisis
devendria en un Prozessbegriff (concepto procesual), segin el cual no hay un juicio
final sino un juicio mundial constante. Esto significa que solo una historia leida como
un proceso direccional, esto es, que contempla un origen y un desarrollo lineal, puede
encontrar un fin.

Recuperemos los puntos mas importantes de este apartado: la exploracion
koselleckiana del concepto de crisis nos acercé en primer lugar a una tension entre
sopor y decision, que se plantea usualmente ante el derrumbamiento de ciertas
estructuras conceptuales. En segundo lugar, describimos las encrucijadas que implica
pensar las crisis bajo un esquema de iterabilidad o de unicidad. Esto nos llevo, por
ultimo, a explorar la connotacion de este concepto a través de otros dos opuestos: la

crisis como juicio final o crisis constante.

IV. Consideraciones finales

Dado que la crisis viene a indicar una puesta en suspenso de una continuidad, transitar
dichos desplazamientos nos desafia a interpretar un momento en el que la continuidad
entre nuestro horizonte de expectativas y espacio de experiencias se ha desgarrado. Se
trata pues de una expresion de una nueva experiencia con el tiempo, a partir de la cual
podriamos destacar al menos tres puntos. En primer lugar, que ante el anuncio de un
cambio de época, la productividad de una crisis nos sitda en una circunstancia de
transformaciones que no son definitivas. Si tenemos en cuenta el esquema que

indica la unicidad dentro de la repeticion, podemos admitir que se trata de una ocasion
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singular que se produce por la reiteracion de acontecimientos, como en el plano
politico pueden ser las elecciones regulares. En segundo lugar, no es dificil notar que
si adscribimos a una teoria de la historia que no pretende atribuirle a ésta un sentido ni
interpretarla ex post como el designio de una exterioridad, la fuerza de decision de las
comunidades politicas es la que marcara el rumbo entre las alternativas que
proporciona la crisis. Como vimos a través de un comentario de Oncina Coves y
Villacafias, la nocién de responsabilidad nos sitda en el plano de accion politica
inmanente. A esta determinacién le corresponde una operacion jerarquizante que
organice las prioridades de una sociedad. En todo caso, habra que estar atentos a que
las condiciones histéricas de posibilidad nos provean amplitud en lo referente a la
disponibilidad de conceptos y de las luchas por las reapropiaciones de los mismos. Si
desplazamos la posibilidad de un fin de la historia, entonces las configuraciones
posibles de las relaciones de lo lingiiistico y lo extralingiiistico, sean acaso ilimitadas.

Por tltimo, mas que un final, sentenciado por la llegada de una crisis como un
proceso unico y homogéneo, tal vez debamos hablar —echando mano a otro concepto
de Koselleck— de estratos de crisis. Pasariamos —aunque con la misma palabra— asi del
singular “crisis”, al plural “crisis”. Esto nos permitiria corrernos de la dualidad
desastre-salvacion y poner de este modo en escena distintos niveles en que se
producen y se perciben mutaciones en las gramaticas politicas de una sociedad. Una
crisis absoluta nos conduciria a un abismo insondable; en cambio, el discernimiento
de crisis politicas, culturales, econémicas, filoséficas o historicas, nos recuerdan la
inestabilidad o mutabilidad de los fenémenos de los que formamos parte. La
convivencia de una variedad de velocidades de los acontecimientos nos ofrece los
medios para visualizar que si podemos pensar en el encuentro de diversos niveles de
las crisis que nos obliguen a reactualizar la experiencia temporal. Lo esencial,
pareceria ser, ensayar, en el diagnéstico de nuestro tiempo, una definicién de crisis
que no obture la disponibilidad conceptual en los distintos sentidos historicos. En
tanto la emergencia de proyectos surge siempre desde las disoluciones de los antiguos

régimenes que habitan su misma estructura, examinar los desencuentros entre el
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espacio de experiencias y el horizonte de expectativas y analizar el concepto de crisis
como indice y factor, parece ser una de las potencialidades del caso.

En suma: la polisemia de esta categoria historica muestra que en cada cambio
semantico opera una expresion bastante especifica de las posibilidades que ofrecen en
un determinado momento las expectativas y las experiencias de nuestras dimensiones
temporales en todas sus direcciones, esto es, considerando las variaciones de las
vivencias y de las esperanzas pasadas, presentes y futuras. Esto no quiere decir que
toda definicion del concepto de crisis se ate siempre a su respectivo tribunal de lo
contemporaneo y que en consecuencia no sea mas que el resultado de algo que no
podria haber sido de otra manera. Por el contrario, son los desajustes —muchas veces
intempestivos— en su interpretacion y con respecto a su propio tiempo, justamente
condicién de toda crisis. De lo anterior se deduce que las no coincidencias entre los
sucesos historicos y las realidades lingiiisticas no solo vuelven dinamica la historia
sino que también funcionan como premisas de las crisis mismas. Pero en tanto
confiamos en que a los hombres nos es dada una limitada disponibilidad de la historia,
no recaeria tal razonamiento en una circularidad desprovista de novedades. Se trataria
mas bien de una suerte de paradidle temporal: esto es, de asumir la existencia de
secuencias que en algin punto son repetitivas pero que al mismo tiempo, al generar
diferentes combinaciones a través de cambios, nos hablan de crisis potencialmente

infinitas.
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Abstract:

punto de vista del marxismo postoperaista y se inserta en el esfuerzo
tedrico de definicion de la propia etiqueta “postoperaismo”. El
trabajo, después de la Introduccion, se divide en tres partes y se cierra
con una pequefia Conclusion. En la primera, se ponen en evidencia
algunas tensiones presentes en el pensamiento de Karl Marx con
respecto a la cuestion del desarrollo histérico. En la segunda parte se
analizaran algunos aspectos de una concepcion anti-determinista de
la historia, inscrita en el pensamiento marxista. En la tercera parte
esbozaremos una perspectiva postoperaista, a partir de los trabajos de
Paolo Virno y Antonio Negri.

Historia, Paolo Virno, Antonio Negri, postoperaismo, antidetermi-
nismo.

This paper intends to outline a conception of History from a
Postoperaist (Post-Autonomist Marxism) point of view and it is framed
within the theoretical attempt to define the very concept of
« Postoperaist ». The structure consists of an Introduction, three
central parts, and a short Conclusion. The first part will highlight
some tensions within Karl Marx's question of historical development.
The second part will analyze some aspects concerning a possible anti-
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deterministic conception of History within Marxist thought. The third
part will outline a Postoperaist perspective based on the works of
Paolo Virno and Antonio Negri.

Keywords: ~ History, Paolo Virno, Antonio Negri, Postoperaism (Post-Autonomist
Marxism), Anti-determinism.

Historia y politica estan profundamente imbricadas en distintos niveles. Parafraseando
a Paolo Virno, podriamos decir que no hay concepcion de la historia que no lleve
consigo, como un pasajero clandestino, al menos el esbozo de una teoria de las
instituciones politicas y, por otra parte, no hay teoria de las instituciones politicas que
no adopte, como su oculto presupuesto, una determinada concepcion de la historia.'

Sobre este problema, en el marco de la tradicion marxista, han sido
derramados rios de tinta a lo largo y ancho del planeta durante mas de un siglo. Se
trata de una cuestién compleja, de dificil abordaje y definitivamente inabarcable si, al
respecto, se pretende decir la palabra ultima. Ademas, al no ser el marxismo un
pensamiento meramente especulativo, sino un pensamiento que echa sus raices en la
materialidad de los acontecimientos histdricos y que pretende volver a operar sobre la
misma materialidad, esta cuestion no se encuentra siempre separada de factores que
remiten a lo coyuntural y a lo estratégico. Pero lejos de representar un limite, nos
parece que esta dificultad constituye un elemento que la vuelve fecunda hasta el dia
de hoy.

Podemos afirmar que es imposible encontrar una concepcion sistematica de la
historia que atraviese, sin contradicciones, la “obra” del autor Karl Marx® vy, ¢a va
sans dire, mucho mas dificil es encontrar una concepcién univoca compartida por los

numerosos marxismos que han surgido en épocas y contextos muy distintos.*

'El autor se refiere, en realidad, a la relacion entre politica y antropologia. Cfr. Virno, Paolo.
Ambivalencia de la multitud. Entre la innovacion y la negatividad. Buenos Aires: Tinta Limén, 2011.
121.

’Muchos han subrayado el hecho de que no se puede hablar de un sistema marxiano. Cfr. Arico, José.
Marx y América Latina. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2011 y Mezzadra, Sandro. La
cocina de Marx. El sujeto y su produccion. Buenos Aires: Tinta Limén, 2014.

*Cristina Corradi sostiene que el uso del plural indica una excedencia del pensamiento de Marx con
respecto a la historia de las interpretaciones y de las experiencias politicas que remitieron a él. Corradi

153

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 152-171.



Andrea Fagioli

Lo que trataremos de hacer aqui es sistematizar la concepcion de “Historia”
que subyace a los planteamientos de aquella corriente que definimos “postoperaista”.
Se trata de una perspectiva que remite a una lectura heterodoxa de Marx, la del
operaismo italiano, constituida en contra del marxismo oficial* y de la visién
teleoldgica de la historia, implicita, de alguna manera, en su progresismo.

La tarea que nos proponemos implica una dificultad suplementaria, que deriva
de la parcial indeterminacion de una etiqueta —“postoperaismo/postoperaista”— que ha
sido atribuida desde afuera® a una serie de autores, algunos de los cuales no se
autodefinen como tales o no estdn necesaria y completamente de acuerdo con esa
inclusion.® Nos movemos, entonces, en el terreno de una perspectiva que no tiene
limites claros: en este sentido, nuestro esfuerzo pretende aportar algo en términos de

definicion de los supuestos conceptuales del postoperaismo.

1. Marx y la “Historia”: una relaciéon ambigua.

Siendo que el postoperaismo tiene un vinculo extremadamente estrecho con el
pensamiento de Marx, empecemos por el filésofo de Tréveris. Al leer el célebre
Prélogo de Contribucion a la critica de la economia politica, de 1859, encontramos

que en Marx se asoma la idea de una necesidad objetiva inscrita en la base economica

se refiere al &mbito italiano, sin embargo, esta reflexion es extensible mas alla de las fronteras de Italia.
Cfr. Corradi, Cristina: “Storia dei marxismi in Italia: un tentativo di sintesi”. Da Marx a Marx. Un
bilancio dei marxismi italiani del Novecento. Comp. Riccardo Bellofiore. Roma: Manifestolibri, 2007:
9-31.

*Con el sintagma “marxismo oficial” nos referimos tanto a las experiencias del Socialismo real y de los
partidos comunistas, como al edificio de pensamiento sobre el cual se apoyaban y que contribuian a
reproducir aquellas experiencias. En particular, por la procedencia geografica de los autores del primer
operaismo, un particular blanco de polémica ha sido el Partido Comunista Italiano. Por esta razon,
preferimos referirnos a los autores en cuestion con el adjetivo “marxiano”, mas que “marxista”.

*Sandro Mezzadra escribe al respecto: “mi «olfato» me dice que esa etiqueta se formé en el mundo
anglosajon: seguramente fue alli donde, en la interseccién entre la academia global, el activismo
«altermundialista» y los mundos artisticos, llegd6 a ser de uso comun para volver luego a Italia, a
Francia, a Brasil y a otros paises donde tiene lugar la elaboracién (en la actualidad totalmente trans-
nacional) de las teorias que a partir de un determinado momento se han definido como
«postoperaistas»”. Mezzadra, Sandro. “En la época de lo post”. Espai en blanc 9/10/11 (2011): 293.
®Pensamos en particular en Maurizio Lazzarato, quien es generalmente incluido bajo la etiqueta
“postoperaismo” y que en un trabajo que estd a punto de ser publicado toma distancia, en algunos
puntos, de esa definicion. Cfr. Alliez, E. y Lazzarato, M. Guerres et Capital. Paris: Editions
Amsterdam, en prensa.
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(basis), y también de un progreso de esta base que se desarrolla por etapas: asiatica,

antigua, feudal y burguesa. En palabras del autor:

en un estadio determinado de su desarrollo, las fuerzas productivas
materiales de la sociedad entran en contradiccion con las relaciones de
produccion existentes o —lo cual s6lo constituye una expresion juridica de
lo mismo— con las relaciones de propiedad dentro de las cuales se habian
estado moviendo hasta ese momento. Esas relaciones se transforman de
formas de desarrollo de las fuerzas productivas en atadura de las mismas.
Se inicia entonces una época de revolucion social. Con la modificacion
del fundamento econémico, todo ese edificio descomunal se trastoca con

mayor o menor rapidez.’

Para la tradicion evolucionista y progresista del siglo XIX, ha sido
relativamente facil incorporar a ese Marx, que parece pensar una relacion mecanica
entre la estructura econémica, por un lado, y el edificio juridico-politico y las formas
de conciencia social que se establecen sobre ella, por el otro. Més facil todavia
ha(bria) sido incorporar al Marx de los manuscritos de comienzo de la década del '60
—un texto (postumo) que no tuvo la misma circulacion que el Prélogo, publicado en
castellano bajo el titulo de Progreso técnico y desarrollo capitalista— donde el fil6sofo
aleman construye un paralelo entre las instancias técnica y socio-politica, planteando
que al molino a sangre le correspondia la sociedad feudal y al molino a vapor la
sociedad burguesa.’

No obstante, tenemos elementos para proceder también en la direccién
opuesta. Como escribe Sandro Mezzadra, en La Sagrada familia —texto temprano
escrito con Engels— la historia se presenta como “el reino de la libertad”® y, si bien la

sombra de la necesidad aparecera y se esparcira progresivamente sobre la reflexion

<

Marx, Karl. Contribucion a la critica de la Economia politica. México: Siglo XXI, 2008. 5.

Marx, Karl. Progreso técnico y desarrollo capitalista: manuscritos 1961-1863, México, Cuadernos
de Pasado y Presente 93. 1982.

La cocina de Marx, cit. 47.
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marxiana, leemos alli que “la historia no hace nada”"

y que ésta no es mas que la
actividad de los hombres que buscan sus objetivos. También en otros textos, como El
18 Brumario de Luis Bonaparte, tenemos indicaciones que complejizan mucho la
cuestion. Leemos alli: “[l]Jos hombres hacen su propia historia, pero no la hacen a su
libre arbitrio, bajo circunstancias elegidas por ellos mismos, sino bajo aquellas
circunstancias con que se encuentran directamente, que existen y que transmite el
pasado”." Lo que estd en juego en estas lineas es mucho mas que la oposicién entre
condiciones objetivas de la historia y los hombres, se trata de una “desgarradura que
atraviesa el sujeto”."

De todas maneras serd en sus ultimos afios, que Theodor Shanin ha definido
Marx tardio®, en el que aparecera claramente un punto de vista distinto, y éste
emergera en su interés por Rusia y, de modo particular, en una célebre carta a la
populista Vera Zasulich. La cuestion entre los marxistas y los populistas rusos giraba
en torno a la alternativa entre la necesidad, planteada por los marxistas, de una “etapa
capitalista” como transicion al socialismo'* y la posibilidad de una transformacion
social no-capitalista de la comuna rural rusa (esa era la posicién de los populistas). En

esta carta, que es la respuesta a una anterior carta de Zastlich® y de la cual escribié

varios borradores'®, Marx sostiene que el andlisis presentado en EI Capital se limitaba

“Marx, K. y Engels F. La sagrada familia y otros escritos filosdficos de la primera época. México:
Grijalbo, 1967.

"Marx, Karl. El 18 Brumario de Luis Bonaparte. Buenos Aires: Prometeo, 2009. 17.

“La cocina de Marx, cit. 50.

BCfr. Shanin, Theodor. El Marx tardio y la via rusa. Marx y la periferia del capitalismo. Madrid:
Revolucién, 1990. A nivel latinoamericano, Aric6 ha trabajado sobre la relacién del Marx tardio con la
periferia. (Véase al respecto Cortés, Martin. Un nuevo marxismo para América Latina. José Arico
traductor, editor, intelectual, Buenos Aires: Siglo XXI, 2015; en particular la tercera parte: “El
marxismo no es una filosofia de la historia”).

Y“Aric6 sostiene, al respecto, que en los paises atrasados El Capital se habia convertido en el libro de
los burgueses que, a través de Marx, planteaban la necesidad y progresividad del capitalismo.

'*Es muy interesante fijarnos, pensando en la que serd una suerte de “escoldstica” marxista, en la forma
en la cual la populista rusa cierra la carta: “En los tltimos tiempos hemos solido oir que la comuna
rural es una forma arcaica que la historia, el socialismo cientifico, en una palabra, todo cuanto hay de
indiscutible, condenan a perecer. Las gentes que predican esto se llaman discipulos por excelencia de
usted: “marxistas”. El mas poderoso de sus argumentos suele ser: 'Lo dice Marx™. (Marx, K. y Engels,
F. Escritos sobre Rusia II. El porvenir de la comuna rusa. México: Cuadernos de Pasado y Presente
(90), 1980, 29-30).

Nos parece que la existencia de varios borradores de una carta muy breve, como la que finalmente fue
enviada, da cuenta de un problema que interpela a Marx y cuya respuesta el fil6sofo no tenia en el
bolsillo.
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a Inglaterra —el unico pais donde se habia realizado de manera radical el sistema
capitalista, basado en la separaciéon radical de los productores y los medios de
produccion y en la expropiacion de los campesinos— y a los demas paises de Europa
occidental que iban, por ese entonces, por el mismo camino. Y agrega: “[e]l analisis
presentado en El Capital no da, pues, razones, en pro ni en contra de la vitalidad de la
comuna rural”.”” En palabras del propio Marx, la ley tendencial del capital no puede
prescindir de las condiciones histéricas concretas.”Podemos retomar aqui las
consideraciones de Etienne Balibar, quien sostiene que una consecuencia que se
desprende de la correspondencia Marx/Zasulich es la multiplicidad concreta de vias
de desarrollo historico y, en un nivel mas abstracto, la contemporaneidad de lo no-
contemporaneo, es decir la coexistencia, en términos sincronicos, de lo que en un
paradigma historico-lineal se ordena diacrénicamente alrededor de un eje antes-
después. En definitiva, para el antiguo alumno de Althusser, la situacién rusa obliga a
Marx a cuestionar su teoria.

En su gran mayoria, la tradicion marxista del siglo XX no ha problematizado
la cuestion del sentido de la historia y del progreso, adoptando un objetivismo
teleologico en el cual la propia clase obrera no era nada mas que una variable
dependiente del modo de produccion. Desde aquella perspectiva, como indica Antonio
Negri, la revolucién no era un evento, un conjunto de procesos subjetivos de masa',
sino el limite al cual tendian las contradicciones objetivas del modo de produccién
capitalista. El capitalismo y la sociedad civil burguesa llevaban consigo la necesidad
del comunismo. En este sentido, el progreso no era algo que perteneciese al horizonte
de expectativa®, algo por el cual habia que (o valiera la pena) luchar, sino que llegé a

ser mas que una promesa: una certeza.”'

"Escritos sobre Rusia II, cit. 61.

'®Cfr. Balibar, Etienne. La filosofia de Marx. Buenos Aires: Nueva Visién, 2000.

Cfr. Negri, Antonio. Guias. Cinco lecciones en torno a Imperio. Barcelona-Buenos Aires-México:
Paidos, 2004.

Usamos aca el vocabulario de Reinhart Koselleck porque nos parece muy rigurosa su manera de
pensar la Historik, los fundamentos antropoldgicos de la Historia. Una manera que prescinde y
cuestiona toda teleologia determinista. Cfr. Koselleck, Reinhart. Futuro pasado. Para una semdntica
de los tiempos historicos. Barcelona-Buenos Aires-México: Paidos Ibérica, 1993.

*'Refiriéndose a la historia del marxismo oficial, Balibar individua tres “realizaciones” del progresismo
marxista: la Segunda Internacional, en cuya produccién teérica se resalta la seguridad con respecto al
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Sin embargo, no faltaron, en el interior de la tradicién marxista, voces
heréticas que han cuestionado la base de esta concepcion progresista —Balibar alude a
las criticas de Gramsci al economicismo® y a las Tesis de filosofia de la historia de
Benjamin—. En esa senda se inscribe la herejia postoperaista que, también sobre este

terreno, muestra una continuidad importante con el operaismo de las décadas pasadas.

2. Un materialismo historico antideterminista

Estamos aqui pisando un sendero muy estrecho y el riesgo de caer en la banalizacion
de conceptos usados y abusados es muy alto. Mencionamos el hecho de que no todo
Marx ha sido determinista y que hay autores que han hecho el esfuerzo tedrico de
pensar la historia desde una perspectiva materialista. Se trata de autores que han
intentado franquear los limites del encorsetamiento historicista y conservar lo que el
italiano Augusto Illuminati llama “la centralidad de las relaciones de produccion,
dejando caer la ineluctabilidad del curso histérico”.”

Vayamos por orden. El Prélogo de 1859, al cual ya aludimos en varias
ocasiones, deja entrever la idea de una contradiccion objetiva entre fuerzas
productivas y relaciones de produccién, que se tornan una atadura para las primeras e
implican una época de revolucion social. Sin ocultar los guifios de Marx a un
paradigma teleoldgico-finalista, lo que es necesario preguntarse es: ¢jadoptar un
planteamiento como este implica necesariamente pensar una direccion determinada de

progreso y una teleologia finalista o, al contrario, puede abrirnos el camino hacia una

historia pensada en términos materialistas?

sentido de la historia; la ideologia del socialismo real de matriz soviética y su proyecto que —sostiene el
francés— por un lado rechazaba la modernidad, planteando la vuelta a estilos de vida comunitarios, y
por el otro apostaba a un futuro ultramoderno; las variantes marxistas de las teorias desarrollistas, que
se plantearon sobre todo a partir de la descolonizacion.

*Un importante especialista en Gramsci, el britdnico Peter D. Thomas, sostiene que el autor de Ales,
contra las lecturas deterministas del Prélogo de 1859, piensa los conflictos econémicos como
contenidos de los cuales las ideologias de la superestructura son las formas. Las ideologias cumplirian,
en este marco, la funcion de comprender el contenido, pero también implicarian la posibilidad de
transformarlo. Cfr. Thomas Peter D. “La modernita come rivoluzione passiva: Gramsci e i concetti
fondamentali del materialismo storico”. Gramsci in Gran Bretagna. Comps. D. Boothman, F. Giasi y
G. Vacca. Bologna: Il Mulino, 2015.

ZMluminati, Augusto. “Storia”. Lessico marxiano. Roma: Lum.133.
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En su interpretacion analitica de Marx, Jon Elster sostiene que el fildsofo
aleman no supo prever que el advenimiento del comunismo pudiese ser prematuro y
que este pudiera convertirse, por ello, en un callején sin salida de la historia.* Al
criticar a Elster, Daniel Bensaid nos da elementos para pensar de otra manera el
Prélogo. El francés sostiene que la idea de Elster de que la expropiacion de la clase
dominante, sin un nivel elevado de productividad, llevaria a una generalizacion de la
escasez y a la restauracion capitalista bajo las peores condiciones, confunde varias
cuestiones. Bensaid cambia los términos del problema y, ain rechazando “las

robinsonadas del crecimiento cero y de la economia de recoleccién”®

y resaltando la
importancia del desarrollo de las fuerzas productivas, niega que esté determinada la
direccion de su desarrollo. Entonces, desde su punto de vista, no sélo la necesidad no
excluye el azar y la contingencia, sino que “[1]a necesidad dibuja el horizonte de la
lucha. Su contingencia conjura los decretos del destino”.*®

Balibar habia anticipado, de alguna manera, esta posicion. Para él, el progreso
estriba sobre dos presupuestos: un tiempo irreversible y lineal, y el perfeccionamiento
técnico o moral. Se trata, por un lado, de una idea que pertenece a la modernidad y
que asume su concepcion de historia, incompatible con el tiempo ciclico ciceroniano y
con la historia pensada como magistra vitae. Y, por el otro, de una concepcion que —
considerando inconvenientes y ventajas— plantea un “balance positivo” constante con
el paso del tiempo. Pero estos presupuestos no se sostienen contrafacticamente, ya que
la historia ha demostrado muchas veces que puede proceder por el lado malo.”

Muchos autores han encontrado en Spinoza un aliado para escapar al

determinismo de la tradicion mayoritaria marxista. Juan Pedro Garcia del Campo,

retomando una solicitacién de Pierre Macherey®®, plantea que “Spinoza no habla sobre

*Cfr. Elster, Jon. Una introduccién a Karl Marx. México: Siglo XXI. 1991.

»Bensaid, Daniel. Marx intempestivo. Grandezas y miserias de una aventura critica. Buenos Aires:
Herramienta, 2013. 249.

*Bensaid, Daniel, op. cit. 256.

’Cfr. Balibar, Etienne, op. cit.

*pierre Macherey ha sostenido que es con Spinoza, y no con la dialéctica hegeliana, que podemos
abordar la historia de una forma cientifica. Cfr. Macherey, Pierre. ;Hegel o Spinoza? Buenos Aires:
Tinta Limoén, 2006.
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la historia. Pero hace historia”.?Es decir que el filésofo holandés no tematiza la
historia como una determinada forma de conocimiento, o sea, no produce una teoria

de la historia propiamente dicha. De todas maneras,

su practica abre un universo de discurso en que la Historia esta
plenamente presente. Una Historia que atiende mas a la duracion y a sus
condiciones de posibilidad, que a ese tiempo concebido como linealidad
[...] Una Historia atenta a las formas que adopta a cada paso la multitud, y
que necesariamente las entiende como una conjuncion, un encuentro o una

coyuntura.®

Garcia del Campo subraya que, en la obra de Spinoza, encontramos en un
primer momento una critica blanda de la supersticién, pero en la Etica el judio
excomulgado critica derechamente las teorias de la providencia divina o natural:
concepciones “de la actuacion humana en la[s] que la politica se desvanece en un
'plan’ (ya sea de Dios, ya la Razon) que todo lo dirige necesariamente alla donde todo
estaba siempre-ya decidido que llegara”.*'

Sin embargo, son Deleuze y Guattari, autores mucho mas importantes para el
postoperaismo —por lo menos para el de Negri*~ los que a partir del Prélogo,
atribuyen a Marx una concepcién de la historia radicalmente no teleoldgico-finalista.

Ellos afirman;

es correcto comprender retrospectivamente toda la historia a la luz del
capitalismo, con la condicion de seguir exactamente las reglas formuladas

por Marx: en primer lugar, la historia universal es la de las contingencias y

»Garcia del Campo, Juan Pedro. “Una historia sin leyes: Spinoza y la historia”. Actuel Marx
Intervenciones 16, 2014. 93.

%Garcia del Campo, Juan Pedro. op. cit. 104.

3'Garcia del Campo, Juan Pedro. op. cit.105

*’En sus periodos parisinos, el fil6sofo italiano establecié un vinculo personal con los autores del Anti-
Edipo. En su reciente biografia escribe que la casa de Guattari era uno de sus lugares de trabajo. Cfr.
Negri, Antonio. Storia di un comunista. Milano: Ponte alle Grazie, 2015.
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no de la necesidad; cortes y limites, pero no de la continuidad. Pues han
sido necesarias grandes casualidades, sorprendentes encuentros, que
hubieran podido producirse en otro lugar, antes, o hubieran podido no

producirse nunca.*

Segun esta formulacién, el capitalismo no es una etapa necesaria en el
desarrollo de las fuerzas productivas: se dio, pero hubiese podido no darse. De la
misma manera, el capitalismo contemporaneo —postfordista o biopolitico o cognitivo—
es el resultado de la contingencia: tuvo lugar de la misma manera en que hubiese
podido no existir. En vez de imaginar el capitalismo en general como una segunda
naturaleza, basada en inclinaciones antropolégicas ineliminables, y pensar la etapa en
la que nos encontramos, como un pasaje necesario, las preguntas que habria que
hacerse, desde la perspectiva de una historia materialista, son: ;Qué contexto historico
y qué relaciones de fuerza han posibilitado el nacimiento de un modo de produccién
capitalista?** Y posteriormente ;Cudles choques han llevado al ser humano del
martillo a la computadora?

Entre los autores que se inscriben en la tradicion materialista (inclusive pre-
marxiana, como vimos), tenemos elementos para pensar la historia, esquivando el
riesgo de caer en el objetivismo teleol6gico. Los postoperaistas se colocan en este

espacio de reflexion.
3. Supuestos conceptuales y periodizacion historica en el postoperaismo
Llegamos asi al nuicleo de nuestro articulo, en el cual trataremos de contestar a la

pregunta: ;como piensan la historia los postoperaistas?, centrandonos sobre todo en el

trabajo de Negri y Virno. Elegimos a estos dos autores porque se trata de fil6sofos

BDeleuze, G. y Guattari, F. El Anti-Edipo. Capitalismo y esquizofrenia. Barcelona-Buenos Aires:
Paidos Ibérica, 1995. 145.

*Recordamos que ya desde la antigua Grecia existia el arte de hacerse rico, conocido como
crematistica y que el modo de produccién capitalista, que se basa en la existencia de dos figuras
subjetivas —el poseedor de dinero y el poseedor de fuerza de trabajo—, implica la generalizacién de
ciertas relaciones que posibilitan el intercambio dinero/fuerza de trabajo.
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para los cuales podemos usar, sin demasiadas dudas®, la etiqueta “postoperaista”,
pero, sobre todo, porque, al dedicarse al andlisis de las formas de trabajo y
explotacion contemporaneas, se meten con las “cosas tltimas” de la filosofia.

Lo que nos parece fundamental destacar —en primer lugar y antes de abordar la
cuestion de los supuestos conceptuales— es que tanto Virno como Negri proponen
cortes en la historia capitalista que estriban en —pero que no se limitan a— los cambios
en las formas hegemonicas de produccion. Dibujan asi una secuencia de paradigmas
que se suceden en el marco de la historia del capitalismo. El tultimo en orden
cronoldgico es el que Virno llama postfordismo y al que Negri (con Hardt),
ensanchando el alcance del andlisis, se refiere en términos de produccién biopolitica.*
Como dijimos, se trata de una forma hegemoénica de produccién, que marca
(marxianamente) una tendencia, pero que no sustituye, borrandolas, otras formas (por
ejemplo aquellas que fueron hegemédnicas en los paradigmas anteriores), sino que
coexiste con ellas, dando lugar a una copresencia de modelos que Virno, con una
afortunada férmula, llama “exposicién universal”.”’

En la reflexién del autor napolitano, lo que marca el pasaje del paradigma
industrial al postfordista es la crisis y la hibridacién de la triparticion aristotélica de la
experiencia humana en trabajo (poiesis), accion politica (praxis) e intelecto.”® En el
momento en que el trabajo incorpora el lenguaje como su elemento central, para Virno
se derrumba la separacién tajante entre la esfera del intercambio organico
hombre/naturaleza, orientada a la produccion de una obra, y la esfera de la praxis que
es constitutivamente politica y, por lo tanto, sin obra. Asi, el modelo hegeménico en la

produccion de la época postfordista vendria a centrarse en la praxis y no en la poiesis,

%Mezzadra indica en el trabajo de dos revistas, de las cuales Virno (Luogo Comune) y Negri (Futur
Antérieur) fueron los principales animadores, como el espacio de andlisis critico de los supuestos del
operaismo y de su renovacion. Cfr. Mezzadra, Sandro. “Italian operaism and postoperaism”.
International Encyclopedia of Revolution and Protest .Comp. Immanuel Ness. Oxford: Blackwell,
2009. 1841-1845

*Negri y Hardt hablan también de trabajo cognitivo o inmaterial, pero nos parece que en su
formulaciones mas acabadas eligen la etiqueta de “biopolitico”, para indicar que el trabajo es orientado
a la “creacion de formas de vida social”. Cfr. Hardt, M. y Negri, A. Multitud. Guerra y democracia en
la era del Imperio. Buenos Aires: Debate, 2004. 93.

¥Cfr. Virno, Paolo. Gramdtica de la multitud. Para un andlisis de las formas de vida contempordneas.
Buenos Aires: Colihue, 2003. 120.

Cfr. Aristételes. Etica nicomaquea. Buenos Aires: Colihue, 2007.
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empleando “dotes y requisitos humanos que, segun la tradicion secular, correspondian
mas bien a la accién politica”.* En otras palabras, si la obsesion del ingeniero
Friedrick Taylor era la de robar el saber al trabajo vivo —para limitar el uso de la
fuerza de trabajo a una secuencia de gestos cronometrables—para Taiichi Ohno, su
sucesor ideal en la historia de los héroes de la razon capitalista, se trata de poner a
trabajar las caracteristicas que hacen del hombre un animal politico.

Negri (con Hardt) aborda, en cambio, otra arista de la cuestion y hace hincapié
en el hecho de que la hegemonia del trabajo inmaterial transforma el escenario del
trabajo y de la produccion actual en su totalidad, en el sentido en que las
caracteristicas centrales del modelo productivo inmaterial/biopolitico —informacién,
conocimiento, ideas, imagenes, relaciones, afectos, etc.— franquean el trabajo
exclusivamente intelectual y embisten, cambidndolo, al sector secundario® y también
al sector primario, como demuestra el creciente papel de las patentes en este ambito.*!

La periodizacién del capitalismo que propone Negri vincula modelos
productivos y las figuras que lo habitan. Tenemos asi una primera serie (1870-1917)
caracterizada por la Gran Industria y por el apéndice de las maquinarias: el obrero
profesional. Una segunda serie, cronolégicamente delimitada entre la Primera Guerra
Mundial y el 1968, definida por un tipo nuevo de Gran Industria, la taylorista, cuya
figura central es el obrero-masa. A partir de la década de los '70 entramos, segun esta
periodizacién, en una nueva etapa, en la cual el trabajo se vuelve inmaterial y
asistimos a la emergencia de una nueva figura: el obrero social.*

Al igual que los anteriores, el pasaje de la modernidad a la postmodernidad®

implica un “salto” ontoldgico que torna obsoletas las categorias modernas no sélo a

¥Gramdtica de la multitud, op. cit. 44. La consecuencia que se desprende de esta politizacion del
trabajo es la despolitizacién que deriva de la pérdida de dignidad auténoma de la politica.

“’Cabe destacar la funcién de una “fabrica” como la Toyota, y de Ohno, en el desarrollo del modelo
posfordista. Cfr. Marazzi, Christian. El sitio de los calcetines. El giro lingiiistico de la economia y sus
efectos en la politica. Madrid: Akal, 2003; Nicoli, Massimiliano. Le risorse umane. Roma: Ediesse,
2015.

“Reflexionando desde Argentina no podemos no pensar en Monsanto y en su Intacta RR2 Pro.

“Guias, cit. 50; sobre el pasaje del obrero masa al obrero social, véase también Negri, Toni. Del obrero
masa al obrero social. Entrevista sobre el obrerismo. Barcelona: Anagrama, 1980.

“Usamos esta etiqueta, asi como lo hacen los autores que aqui nos convocan, con una funcién
exclusivamente periodizante, lejana del rechazo de los grandes relatos que ha caracterizado las lecturas
de la segunda parte del siglo XX.
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nivel politico —pensamos en todo el horizonte conceptual vinculado a las nociones de
soberania, Estado-nacion y, sobre todo, pueblo en tanto contrincante de la multitud—,
sino también en términos econémicos. Desde este segundo punto de vista, Negri y
Virno coinciden en lo que podemos llamar, con Carlo Vercellone “la pérdida de
pertinencia de las categorias fundamentales de la economia politica del capitalismo

»4 v también, en el fin de la

industrial: el capital, el trabajo y por supuesto el valor
separacion trabajo/no trabajo, sustituida por la division tiempo retribuido/tiempo no
retribuido. Es decir que en el momento en que la valorizacion capitalista se extiende a
la vida entera, en que el saber se vuelve hegemonico en las nuevas formas de
produccion y en que el capitalismo explota lo comiin, toda medida fundada en el
“tiempo de trabajo”, como la ley de valor, resulta imposible. Retomando la distincion
marxiana entre tiempo de produccion y tiempo de trabajo, Virno afirma que “en el
ambito postfordista, el tiempo de produccion es interrumpido por tiempos esporadicos
de trabajo”.*

Volvamos ahora a las cuestiones conceptuales que aqui nos convocan, para
delinear el motor y la lo6gica del desarrollo histérico que subyacen a la perspectiva y a
la periodizacion postoperaistas. Es importante, desde nuestro punto de vista, hacer
hincapié en la concepcion de materialismo histérico de Virno, que estriba en una idea
de “Historia natural” muy densa desde el punto de vista antropolégico, y en el método
y tiempo historicos que plantea Negri (aca haremos referencia sobre todo a su trabajo
con Michael Hardt). Nuestro objetivo es hacer emerger los supuestos conceptuales
que posibilitan la periodizacién histérica, cuyos rasgos trazamos en los parrafos
anteriores. Supuestos sin los cuales no tendrian solidez filosofica los trabajos mas
politicos de los autores en cuestion.

Con respecto al primer aporte, Virno plantea directamente que la “Historia

natural puede volverse la piedra angular de un materialismo no claudicante ni

“Vercellone, Carlo. “La teoria del valore nel passaggio dal capitalismo industriale al nuovo
capitalismo”. Uninomade.org, 2012. Negri destaca en varias ocasiones el problema urgente de una
nueva teoria del valor adecuada a la explotacion que el capital ejerce sobre el obrero social. Cfr. Negri,
Antonio.

“Gramadtica de la multitud, cit. 118.
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irrisorio”*. Separando el sustantivo —historia— del adjetivo —natural- el fil6sofo pone
en tension los dos polos del sintagma para describir una dimension (segun él)

13

ineliminable de la historia: “el 'desde siempre' bioldgico” por un lado y “el
'precisamente ahora' social”¥ por el otro. Entonces lo “natural” de la férmula no
remite a la secuencia de épocas geologicas del planeta, sino a “la constitucion
fisioldgica y biolégica de nuestra especie, las disposiciones innatas que la caracterizan
filogenéticamente (comenzando, como es obvio, por la facultad del lenguaje), en
definitiva, todo aquello que (...) permanece mas o menos inalterado en el curso del
tiempo”.*® En otras palabras, “natural” no es un tipo determinado de historia, sino su
misma condicion de posibilidad: un conjunto de rasgos caracteristicos que pertenecen
al animal carente de especializacion y ambiente y que, justamente por eso, tiene
lenguaje.” Es esta indeterminacién constitutiva la que hace que entre los humanos
existan “las tradiciones éticas, las tecnologias, la luchas de clases, el enlace dinamico
de recuerdos y expectativas”.”

Desde el punto de vista de Virno, la naturaleza potencial del animal con
lenguaje, su neotenia —la permanencia de rasgos juveniles en la edad adulta— es lo que
necesita colonizar y encorsetar un modo de produccion como el capitalismo, que no
podria funcionar sin producir las figuras subjetivas que lo habitan.>

De hecho, para Virno el capitalismo historiza estas condiciones de posibilidad
de la historia, dicho en otros términos: historiza la “meta-historia”.”* Y lo hace en el
sentido que se aduefia de la capacidad de producir, que en términos marxianos

llamamos fuerza de trabajo, constituida por el conjunto de las capacidades fisicas y

psiquicas del ser humano. El capital, que no podria existir sin el trabajo que Marx

“Virno, Paolo. Cuando el verbo se hace carne. Lenguaje y naturaleza humana. Madrid: Traficantes de
suefios, 2005. 179.

“’Cuando el verbo se hace carne, cit. 181.

*Cuando el verbo se hace carne, cit. 180.

“En este sentido, Virno remite a los trabajos de la antropologia filoséfica alemana, en particular a
Gehlen y Herder. Cfr. Gehlen, Arnold. EI hombre, su naturaleza y su lugar en el mundo. Barcelona:
Sigueme, 1980; y Herder, Johann G. Ensayo sobre el origen del lenguale. Madrid: Alfaguara, 1982.
Cuando el verbo se hace carne, cit. 179.

*'Mas arriba hicimos referencia al poseedor de fuerza de trabajo y al poseedor de dinero, de las que
habla Marx.

2Cfr. El recuerdo del presente. Ensayo sobre el tiempo histdrico. Buenos Aires: Paidds, 2003.
Remitimos, sobre todo, a la tercera parte: “Materialismo histérico”.

165

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 152-171.



Andrea Fagioli

llama “abstracto”, pone a trabajar en formas historicas especificas un requisito
antropologico: la genérica facultad de trabajar y producir las condiciones de
existencia.>*Pero no es solo eso, con la hegemonia del capitalismo sobre el modo de
produccion —-Marx la llama “subsuncién real”*-, el encorsetamiento de las
prerrogativas del zoon l6gon échon, llega al punto en que la capacidad de producir no
tiene ninguna utilidad si no es vendida al capital a cambio de un salario.

Aludimos, mas arriba, al encuentro fundamental para el modo de produccién
capitalista, entre dos figuras subjetivas: el poseedor de dinero y el poseedor de fuerza
de trabajo.™ En el marco del capitalismo contemporaneo, dominado por la figura
subjetiva del empresario de si (o, si pensamos en la fecunda intuiciéon de Maurizio
Lazzarato, por el hombre endeudado®), la superacién de esta escision® y la
instalacion de un paradigma habitado por una tnica figura subjetiva, que reproduce en
su interior la division capital/trabajo®®, demostraria de manera aun mas contundente la
necesidad/voluntad capitalista de encorsetar (de wuna manera nueva) la
inespecializaciéon del hombre®. En el momento en que los sectores “de punta” de la
produccion contemporanea se caracterizan por la que ha sido definida, con una bella

formula, “responsabilidad sin autonomia”®

, el capital aprovecha al maximo la
inespecializacion de los hombres y las mujeres, sin encerrarlos en una casilla de un
ramo u otro de la produccion, sino actuando sobre el medio y limitando el indefinido

abanico de posibles que caracterizan lo humano a aquellos compatibles con un

»En una obra juvenil, Marx define el trabajo como “vida que produce la vida”. Cfr. Marx, Karl.
Manuscritos de Economia y Filosofia. Madrid: Alianza, 2005.

Cfr. Marx, Karl. El Capital, Libro I, Capitulo VI (inédito). México: Siglo XXI, 1971.

*Cfr. Marx, Karl. El Capital. Critica de la economia politica. México: Siglo XXI, 1975-1981. Véase
en particular la parte final del capitulo IV del Libro 1.

Cfr. Lazzarato, Maurizio. La fdbrica del hombre endeudado. Ensayo sobre la condicién neoliberal.
Buenos Aires: Amorrortu, 2013.

’Cfr. Foucault, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France 1978-1979.
Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2007; Dardot, P. y Laval, C., La nueva razén del mundo.
Ensayo sobre la sociedad neoliberal. Barcelona: Gedisa, 2013.

S8Cfr. Marazzi, Christian. Capital y lenguaje. Hacia el gobierno de las finanzas. Buenos Aires: Tinta
Limoén, 2014.

*No nos referimos sélo al free lance (monotributista en Argentina). En este caso pensamos sobre todo
en la gestion del “capital humano” dentro de las empresas tal y como se presenta en las teorias de
management.

Nicoli, M. y Paltrinieri, L. “Il management di sé e degli altri”. Aut-Aut 362, 2014. 50.
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determinado modo de vida.

El otro aspecto de la perspectiva de Virno que nos interesa traer a colacion, y
que nos permite vincular su trabajo con el de Hardt y Negri, es la falta de cualquier
determinismo en el desarrollo historico. En particular, al proponer una genealogia del
postfordismo en Italia, el filésofo de Napoles sostiene que se ha tratado de una
contrarrevolucion en el sentido literal del vocablo, es decir: “no la simple restauracion
del estado de cosas precedente, sino, literalmente, una revolucién en sentido
contrario, o sea una drastica innovacion de la economia y las instituciones a fin de
relanzar la productividad y el dominio politico”.*'Recuperando el legado mas
importante de la “revolucién copernicana” del operaista Tronti —la anterioridad de
luchas obreras por sobre el desarrollo capitalista®~ Virno plantea que el postfordismo
no depende de determinados avances evolutivos-tecnoldgicos, a los cuales
corresponderia una nueva etapa politica, sino que se trata de una respuesta a las

luchas. Escribe el autor:

la obra maestra del capitalismo italiano ha sido el haber transformado en
recurso productivo los comportamientos que, en un primer momento,
habian asumido los rasgos del conflicto radical. La conversiéon de las
propensiones colectivas del movimiento del 77 —éxodo de la fabrica,
rechazo del puesto fijo, familiaridad con saberes y redes comunicativas—
en un renovado concepto de profesionalidad (...) a fin de relanzar la

productividad y el dominio politico.*

La emergencia del Imperio, tal y como es planteada por Negri (también aca
hacemos referencia a su trabajo con Hardt), presenta un esquema de desarrollo
histérico absolutamente compatible con el de Virno. Para los autores, el Imperio es la
respuesta a un ciclo de luchas desarrollado contra la sociedad disciplinaria a nivel

mundial. Entonces no s6lo en Estados Unidos y en Europa occidental, sino también en

*'Gramdtica de la multitud, cit. 110.
2Cfr. Tronti, Mario. Obreros y capital. Madrid: Akal, 2001.
Gramdtica de la multitud, cit. 110.
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los paises coloniales y en el bloque de los paises socialistas, cuyo fracaso es atribuido
a la incapacidad del modelo soviético para la gestion de las nuevas formas de
organizacién del trabajo.** En otras palabras, “son las luchas, dentro y contra la
dominacion capitalista, las que conforman la historia y, en particular, las que,
erosionando el espacio de control del Estado-naciéon, empujan hacia la constitucion
del Imperio”.*

En un seminario dictado entre la publicacion de Imperio y Multitud, al que ya
aludimos, Negri pone en evidencia las influencias de su concepcion de la historia, en
el marco de la cual el trabajo sigue siendo la matriz del desarrollo historico y cuyo
vinculo con la “revolucién copernicana” es evidente.

De hecho, Negri reivindica su filiacion con el operaismo (del cual fue uno de
los intérpretes principales), subrayando a la vez la importancia, en el transito hacia el
postoperaismo, de los Subaltern Studies indios®y, sobre todo, de la filosofia
postestructuralista francesa (en particular Foucault, Deleuze y Guattari). Al igual que
el operaismo, pero desde una perspectiva mas densa filos6ficamente, el
postestructuralismo criticaba la causalidad determinista y la teleologia histérica.®”’

Para Negri, el nicleo del método histdrico de estas tradiciones, se situa en la

activacion, en sentido subjetivo, de una metodologia marxista. Se trata, por decirlo de

$4Cfr. Hardt M. y Negri A. Imperio. Buenos Aires: Paidds, 2002. Véase en particular la tercera parte del
volumen: “Pasajes de Produccion”.

®Guias, cit. 46.

En cuanto a los Subaltern Studies, Negri resalta la oposicion a la historiografia colonial de autores
como Ranajit Guha y Gayatry Chackravorty Spivak, quienes plantean que el Estado colonial es una
respuesta a la luchas de los sujetos. Cfr. Guias, cit. 48.

’Hardt habla de una suerte de alianza entre operaismo y postestructuralismo. Parafraseando a Marx
afirma que en la década de los '70 se hizo en Italia aquella politica que la metafisica francesa teorizaba;
de la misma manera en que en el siglo XIX se hizo en Francia la politica que la metafisica alemana
teorizaba. Cfr. Hardt, Michael. “Introduction: Laboratory Italy”. Radical thought in Italy: A potential
politics. Ed. Hardt M. y Virno, P. Minneapolis: University of Minnesota Press, 1996. 1-10. En cuanto a
las tres fuentes del marxismo: filosofia alemana, politica francesa y economia politica inglesa véase
Kautsky, Karl. “Les trois sources du marxisme. L'oeuvre historique de Marx”. Spartacus-Cahiers
Mensuels, 1969. 5-39. Es interesante destacar que la critica de la concepcion lineal de la historia se dio,
en Francia, en el dmbito filos6fico como critica al hegelismo (si bien esa critica echaba raices en la
materialidad de la Guerra Mundial), mientras que en Italia emergié —nos parece— en el ambito poiético,
es decir en una polémica sobre la racionalidad y la neutralidad politica del modelo productivo, entre los
operaistas de Quaderni Rossi y la Cgil y el Pci. Sobre este punto remitimos a nuestro “Operaismo y
postoperaismo: una mirada desde la perspectiva de la filosofia de la técnica”. Eikasia 63, 2015. 111-
125.
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otra manera, de un método que no piensa la subjetividad como variable dependiente
del modo de produccion y que le otorga un protagonismo que el marxismo oficial,
empefiado en pensar la maduracion de las condiciones objetivas, no le reconocia.

Tenemos dos consecuencias importantes a partir de este punto de vista. La
primera es que si el desarrollo histdrico es motorizado por las luchas, esta vinculado
con la configuracion politica de las subjetividades y con una especifica situacion de
las relaciones de fuerzas, que es siempre singular. La segunda consecuencia, que se
desprende de la primera y que es la que nos convoca, es que el desarrollo historico no
es prefigurable en modo alguno, justamente porque “depende invariablemente de la
accién de los sujetos dentro del proceso”.®

Sin embargo, como decimos, una cesura epocal como la actual implica un
cambio en las mismas bases ontoldgicas y antropolédgicas de la vida humana y torna
imposible devolver hacia atras las manecillas del reloj de la historia. Entonces, si para
Hardt y Negri el Imperio existe y es una determinada configuracién de fuerzas,
también hubiese podido no existir. Pero, al mismo tiempo, es imposible volver a un
mundo “estriado” de una manera distinta y dominado por las soberanias nacionales.

En su lectura de Marx, Negri (con Hardt) nos da la clave de su método: la
“tendencia”, es decir, la operacion tedrica de “captar el rumbo para predecir qué
semillas prosperardn y qué otras se agostaran”.®® La tendencia es inseparable de la
periodizacion histérica y de las formas hegemonicas de cada paradigma historico,

caracterizado por un especifico isomorfismo.”” Como escriben los autores:

en la idea de tendencia esta implicita la de la periodizacion historica.
Todos los dias ocurren cambios histéricos infinitesimales, pero tenemos,

al mismo tiempo, los grandes paradigmas que durante largos periodos

%Guias, cit. 49. Negri parece contestar aca a las criticas de determinismo que le mueve Néstor Kohan,
aunque, desde nuestro punto de vista, la idea de “promesa” parece asomarse a veces en la obra del autor
italiano. Cfr. Kohan, Néstor. Toni Negri y los desafios de “Imperio”. Madrid: Campo de Ideas, 2002.
®Hardt, M. y Negri, A. Multitud. Guerra y democracia en la era del Imperio. Buenos Aires: Debate,
2004. 173.

"En la época imperial, la forma que no deja de reproducirse en todos los dmbitos seria la “red”. Cfr.
Multitud, cit.
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definen nuestra manera de pensar, nuestras estructuras de conocimientos,
lo que nos parece normal o anormal, lo obvio y lo oscuro, e incluso lo que
es pensable y lo que no. Pero luego cambian espectacularmente para
formar nuevos paradigmas. El paso entre los periodos constituye el

cambio de una tendencia a otra.”*

En fin, el trabajo del italiano y del estadounidense rechaza marcos de
referencia independientes y transhistoricos e intenta, para recuperar el titulo de un
texto de Negri, llevar a Marx mds alld de Marx’?, usando su método y alejandose de su

teoria.

A modo de conclusion

Empezamos este breve articulo subrayando la profunda imbricacién entre politica y
concepcion del desarrollo histérico. Después de haber traido a colaciéon algunas
ambigiiedades que se encuentran en la obra de Marx, presentamos posibles lecturas
que llevan al materialismo historico en el terreno del anti-determinismo. Finalmente
tratamos de esbozar una concepcion postoperaista de la cuestion, a través de Virno y
Negri (en su trabajo con Hardt). Aparte del legado operaista de la “Revolucion
copernicana” que comparten, planteamos que el vinculo entre antropologia e historia,
y la captura de los requisitos especificos por parte del capitalismo (Virno); y el
método de la tendencia y una periodizacién histérica donde emergen isomorfismos
(Negri-Hardt), constituyen el marco de una concepcién postoperaista del desarrollo
historico.

Nuestra intencion, como adelantamos, era la de hacer emerger uno de los
fundamentos conceptuales del postoperaismo, para arrojar luz sobre la perspectiva
misma.

En particular, al vivir un momento de transicién, con respecto al cual la

"Multitud, cit. 173-174.
7Cfr. Negri, Antonio. Marx mds alld de Marx. Cuaderno de trabajo sobre los Grundrisse. Madrid:
Akal, 2001.
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mayoria de las definiciones de las que disponemos son exclusivamente negativas y
caracterizadas por el prefijo “post” —un prefijo que indica con cierta precisién lo que
tenemos a nuestra espalda, pero que no hace lo mismo con nuestro presente y nuestro
futuro—, es interesante reflexionar sobre lo que es el desarrollo histérico para una
perspectiva “partisana” como el postoperaismo, que se propone intervenir en la
definicion de los conceptos estructurales de la época que se esta abriendo.

En este sentido, se entiende claramente que si bien es cierto que el rechazo a la
nostalgia por los good old times del Estado-nacion se debe a razones de naturaleza
politica —el operaismo se constituyé “dentro y contra” el marxismo oficial, pero
también dentro y contra las categorias politicas dominadas por el discurso sobre el
poder soberano— también es cierto que esas razones echan raices en las “cosas
ultimas” de la filosofia.

Esta imbricacion lleva a comprender, por una parte, que la invencion de una
teoria politica —“a venir” la define Virno”- de la que puede ser capaz un animal con
historia, no tiene por qué ser encorsetada en el espacio marcado por las tecnologias de
governance y por la redefinicién del rol del Estado en las democracias liberales
actuales. Por la otra, que esta invencion no puede prescindir de la retroalimentacion
mutua de luchas y analisis que apunta a individuar “qué semillas prosperaran” —es
decir cudl es la tendencia— para pensar el gran problema politico de los autores
postoperaistas: cual es el sujeto que puede luchar a la altura de las formas de

explotacion contemporanea.

3Cfr. Ambivalencia de la multitud, cit.
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Resumen: Una de las ideas mds difundidas acerca de la interpretaciéon de la
historia en China tradicional es que el paso del tiempo era concebido
como ciclico, a diferencia de la vision de la tradicion judeo-cristiana
donde el tiempo se concibe de manera lineal. En este articulo,
ofrecemos un andlisis de las distintas narrativas acerca del origen de
la humanidad y de la conformacién de las primeras comunidades,
poniendo de relieve las contradicciones y ambivalencias en las
concepciones sobre el paso del tiempo y la transformacion de las
instituciones que regulan la vida en comunidad que presentan los
textos cldsicos (jing) y las compilaciones referidas a los Maestros (zi).
Para ello, proponemos una aproximacion que resalta las reflexiones
teoricas en la escritura de la historia social y politica en China

tradicional.
Palabras Pensamiento cldsico en China, instituciones politicas, historia,
clave: transformacioén social.
Abstract: One of the most common ideas about the interpretation of history in

traditional China is that the passage of time in conceived primarily as
cyclical, in sharp distinction to the Judeo-Christian tradition in which
time is conceived in a linear schema. In this article, we analyze

" Doctor en Lenguas y Culturas Asidticas-Historia de China (Universidad de Michigan, 2015), M.A. en
Estudios de Asia y Africa: China (El Colegio de México, 2006); y Licenciado en Ciencia Politica
(UBA, 2001). Coordinador del Grupo de Estudios del Este Asiadtico e Investigador Visitante del
Instituto de Investigaciones “Gino Germani” (FSoc-UBA). Docente de la materia Historia de Asia en la
Universidad Nacional de General Sarmiento (UNGS) e integrante del equipo docente de la materia
“China, Corea y Japén” en la UBA-FSoc. Correo electrénico: villagran.ignacio@gmail.com.

172

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 172-198.



Ignacio Villagran

several of the narratives on the origins of mankind and the
consolidation of the earliest human communities as they appear in the
early Chinese Classics (jing), as well as the works of the Masters (z1),
highlighting the ambivalences and contradictions they present
regarding the conceptions about the passage of time and the
transformation of the institutions that regulate the life of the
community. Our approach seeks to highlight the theoretical reflections
in the writing of social and political history in traditional China.

Keywords: Classical Chinese Thought, Political Institutions, History, Social
Transformation.

Introduccion

En el campo de los estudios de China ha habido recientemente un notable aumento del
interés por los modelos historiograficos tradicionales. Uno de los aspectos mas
comunmente resaltados es que en China clasica (ca. siglos V a IT a.n.e.”) se desarrolld
una concepcién ciclica del tiempo histérico que habria de acompafiar la escritura de la
Historia, sobre todo a partir del modelo de las historias dindsticas.’ De esta manera, se
asume la existencia de una “vision china” acerca de la historia, que se contrapone a
las nociones occidentales de tiempo historico, basada en una concepcion del tiempo
lineal. En este articulo, nos interesa presentar una vision mas compleja del panorama
intelectual en China clasica y de sus modelos historiograficos, basandonos en las
distintas concepciones del tiempo que se observan en los textos clasicos con respecto

a las transformaciones sociales y politicas.

"N.del E.: Para la datacion, este articulo emplea las denominaciones a.n.e. (antes de nuestra era) y e.C.
(era comun).

Las historias dinasticas, o historias oficiales (zhéngshl), relatan los eventos desde la antigiiedad hasta
la dltima dinastia reinante. Constituyen una fuente invaluable para conocer no sélo los sucesos
histéricos en China, sino también para analizar las concepciones acerca de las transformaciones
sociales. Si bien el modelo de las historias dinasticas se remonta a los Registros del Historiador (Shiji)
compilado por STmd Qian (163-85 a.n.e.), en el siglo I a.n.e., fue durante la dinastia Tang (617-906)
que se establecieron las normas y los departamentos oficiales para la escritura de las historias
dinésticas.

173

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 172-198.



Ignacio Villagran

En los textos filoséficos del periodo de los Reinos Combatientes (456221
a.n.e.) de China podemos identificar diferentes interpretaciones del paso del tiempo en
relacion con las instituciones sociales y politicas. Estos escritos presentan distintos
momentos de la antigiiedad como imagenes idealizadas del buen gobierno, a partir de
las cuales buscan explicar los principios subyacentes de las transformaciones sociales
posteriores. En este sentido, encontramos distintos modelos de interpretacion de las
transformaciones politicas en los textos clasicos, desde visiones que plantean
sociedades primitivas donde la convivencia entre los miembros de la comunidad
estaba fundada en la armonia y en las cuales el conflicto no existia, a modelos de
desarrollo que tomaban como punto de partida una etapa de pre-comunitaria en la que
los hombres vivian amenazados tanto por las bestias salvajes como por sus propios
congéneres. Asi, las narrativas contenidas en textos filoséficos aportan un primer
estrato interpretativo acerca de los procesos sociales en China clasica, y nos permiten
explorar las distintas concepciones del tiempo histérico.

Conviene aclarar que, en la tradicion china, la escritura de la historia era en si
misma un ejercicio de pensamiento politico, a la vez que los escritos politicos se
fundaban en, o mas bien se nutrian de, reflexiones acerca de eventos y personajes
histéricos. Es decir, la Historia y las historias, (con)fundidas con los mitos y las
leyendas, las odas y los textos rituales, formaban parte del repertorio de saberes
compartidos por los intelectuales del periodo clasico. No obstante, si bien estos relatos
eran conocidos por todos, cada autor se tomaba la libertad de reinterpretarlos para
servir a sus propios argumentos. Dicho de otro modo, ese horizonte temporal difuso
posibilitaba la construccion discursiva de un pasado ideal o de un pasado peligroso,
asi como de narrativas que explicaban como las condiciones del pasado dieron pie a
las transformaciones que llevaron —para bien o para mal— a las circunstancias del
presente.

Vemos entonces que, lejos de presentar una unica concepcion de la
temporalidad histérica como ciclos, los textos chinos del periodo clasico ofrecen
diversas formas de interpretar la historia a partir del cambio en las instituciones

sociales. Comenzaremos entonces por analizar la concepcion del tiempo ciclico para

174

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 172-198.



Ignacio Villagran

luego discutir otras nociones de en la historiografia de China imperial con respecto al

tiempo historico en su relacion con el cambio social.

La historia como ciclos

Quizas la primera nocién de tiempo ciclico en China se corresponda con la idea de
regeneracion del tiempo cosmico, ligada a las estaciones del afio. En su célebre
trabajo El mito del eterno retorno, Mircea Eliade menciona que, en China, al igual
que en otras sociedades antiguas, la nocion de tiempo ciclico estaba presupuesta en la
repeticion anual de las estaciones, que servia a su vez para organizar las actividades
agricolas.” Ciertamente, los tiempos de siembra y cosecha, principal actividad
economica en muchas sociedades premodernas, respondian a los ciclos estacionarios.
Pero en China tradicional se daba la siguiente particularidad: las estaciones también
servian para regular las actividades sociales y los actos de gobierno, segin un
complejo esquema de correspondencias entre las transformaciones en el mundo
natural y su accién correspondiente en el mundo social y politico.

Como observa el sinologo Francois Jullien: “[...] hasta las vestimentas, los
ornamentos, los desplazamientos, los instrumentos mismos -desde las divinidades que
se honran a los alimentos que se toman- todo difiere segun las estaciones; y ello, bien
entendido, vale ante todo para la persona del Hijo del Cielo [el soberano], asegurando
la mediacion entre el mundo natural y el humano.”® Aqui, Jullien busca enfatizar uno
de los principios centrales de la concepcion ciclica del tiempo y su relacion con las
practicas sociales y las instituciones politicas en China antigua, a saber, la necesidad
de mantener un calendario de actividades que se ajuste al orden césmico. Tanto los
campesinos como los gobernantes tenian muy en claro que era indispensable actuar en
consonancia con las estaciones. Es por ello que, por ejemplo, los rituales de cortejo

mediante los cuales se formaban las jovenes parejas se realizaban a principios de

?Eliade, Mircea. El mito del eterno retorno. Arquetipos y repeticion. Buenos Aires: Emecé. 2001. pp.
36-37.

3Francois Jullien, Del “tiempo”. Elementos de una filosofia del vivir. Madrid: Arena Libros. 2005. p.
37.
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primavera, mientras que las ejecuciones de convictos se llevaban a cabo al comenzar
el invierno. Pero, si bien es cierto que esta conciencia temprana del paso del tiempo
como ciclos permitia regular la actividad social en un marco cronologico previsible,
no encontramos todavia en esta concepcion indicios de una conciencia de la historia,
entendida como registro de la actividad humana a través del tiempo.

Esto no quiere decir que no se hayan elaborado fuentes que den cuenta de esas
actividades; de hecho, los poemas mas provocativos del Libro de las Odas (Shijing),
los cuales probablemente constituyan el estrato documental mas antiguo de la
tradicién escrita china, ofrecen una riquisima descripcién de los rituales estacionarios,
tanto en cortes como en el pueblo llano. No obstante, estos registros no hacen
referencia a eventos o figuras que hubieran transformado las condiciones de vida. En
este sentido, la sucesion de ciclos aparece como mera repeticion de las pautas, no
como acontecimiento ni como accién transformadora.

En este punto, conviene retomar el problema central que plantea Eliade, quien
asume que la regeneracion ciclica del tiempo presupone la “abolicién de la historia”.*
Podemos acordar con Eliade en que existe una concepcion de tiempo ciclico en los
textos clasicos de la tradicién china que precede a las formas historiograficas y que,
por lo tanto, opera de manera ahistorica, es decir sin aportar ninguna explicacion o
analisis de las acciones de los hombres.® Pero, mas alld de esta nocion acerca de los
ciclos como reiteraciéon, una nueva concepcion va a incorporar una dimension
profundamente “histérica” en la explicacién y justificacion de los cambios dinasticos
en China pre-imperial a partir del siglo VIII a.n.e. Esta es la idea de los ciclos
dinasticos asociados al discurso del “Mandato del Cielo” (tianming).

Basicamente, el “Mandato del Cielo” hacia referencia a la potestad que les era
otorgada a los soberanos de la antigiiedad para gobernar el territorio y su gente

(tianxia). Este mandato podia ser revocado si los gobernantes demostraban ser

“Eliade, EI mito del eterno retorno, p. 67.

>Ver al respecto la definicion sobre la tarea del historiador propuesta por Francesco Robortello en el
siglo XVI: “[...] el historiador explica las acciones que los hombres mismos efectian. No inventa, sino
que explica”. Citado en Carlo Ginzburg en El hilo y las huellas. Lo verdadero, lo falso, lo ficticio.
Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2014 [2006], p. 33.
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incapaces, incautos o actuaban en perjuicio del pueblo. Segtin el mito fundante de la
historiografia tradicional china, la dinastia Xia (ca. 2070-1600 a.n.e.) perdi6 el
“Mandato del Cielo” cuando el rey Jié fue derrocado por uno de sus subordinados,
Tang (ca. 1675 — 1646 a.n.e.), fundador de la dinastia Shang (ca. 1600-1056 a.n.e.).
El Libro de los Documentos (Shangshii), uno de los cinco clasicos de la tradicion
china, contiene la siguiente declaracién en la cual Tang justifica su rebelién basandose
en los términos del “Mandato del Cielo”: “Venid, masas del pueblo, escuchad bien
mis palabras. No soy Yo, apenas un nifio pequefio, quien se atreve a iniciar una
rebelidn, sino que por las muchas faltas de [la dinastia] Xia, el Cielo me ha ordenado
acabar con ella.”®

Siglos después, el tltimo soberano de la dinastia Shang” fue derrocado por
Wén (1152-1056 a.n.e.), quien fundaria la dinastia Zhou (1046-256 a.n.e.). Esta
segunda sucesion dinastica, que resulta de la depravacion moral del rey Zhou de
Shang, permitira a los primeros historiadores de la China imperial extraer un principio
explicativo fundamental en una nueva concepcién de la temporalidad ciclica, que
mantendrd la secuencia de ascenso, desarrollo y decadencia, pero que pasara a
incorporar la agencia de los actores sociales en los procesos de transformacion. A
partir de entonces, la narrativa de degeneracion quedara asociada con los ciclos
dinasticos. Esto queda claramente expresado en el siguiente poema del Libro de las

Odas (Shijing):

Nunca traigas deshonra a tus antepasados,

Mas bien cultiva tu virtud interna,

asi para siempre estaras conectado con el mandato del Cielo
y gozareis de grandes beneficios.

Antes de que Y1n (Shang) perdiera sus ejércitos

Estaba bien conectada con la deidad en lo alto.

En Y1in deberas ver, como en un espejo,

SLibro de los Documentos (Shangshii), “Tang shi” 4.1. disponible en http:/ctext.org/shang-shu/speech-

of-tang.
’Se trata del rey Zhou (r. 1075-1046), a quien se le atribuyen toda clase de perversiones y maldades.
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Que el alto mandato del Cielo es dificil de mantener.?

En el primer caso, el fundador de la dinastia Shang justifica su alzamiento
contra el soberano Xia basado en los crimenes que éste ha cometido y hace una
referencia explicita al Mandato del Cielo. En el segundo caso, el mandato del Cielo se
asocia con un aspecto sobrenatural del gobierno que no debe ser descuidado.
Finalmente, se plantea la necesidad de que el soberano esté atento a las lecciones del
pasado, es decir, de las dinastias precedentes, para evitar la decadencia. En este
esquema, mientras que los periodos historicos coinciden con la duracion de las
dinastias gobernantes, la historia, el gobierno y la ética se funden en un solo principio.
Este recurso va a ser central en la composicién de las historias dinasticas, cuyo
objetivo principal era el de legitimar a la dinastia reinante.

Al mismo tiempo, podemos observar algunos ejemplos de una concepcion
acumulativa de las trasformaciones sociales en este esquema ciclico. Mas
especificamente, notamos que el paso de una dinastia a la siguiente no implica un
restablecimiento de un orden inmutable, sino mas bien la conservacién de las
instituciones adecuadas de la dinastia obliterada y la constitucion de un orden
superado. Esto se ve claramente en varias de las frases atribuidas a Confucio en las
Analectas, quien plantea la apropiacion selectiva de los modelos del pasado. Un claro
ejemplo se da cuando uno de sus discipulos pregunta cémo se establece un estado,
ante lo cual el Maestro responde: “conviene seguir las estaciones como lo hacian en
Xia, trasladarse en los carruajes de Yin, y portar el gorro ceremonial de los Zhou.”?
Aqui, Confucio defiende la superioridad de las instituciones politicas y culturales de
dinastia Zhou, pero lo hace, curiosamente, notando que fue gracias a los aportes de las
dos dinastias anteriores que Zhou pudo ser lo que era. El Maestro dijo: “Zhou pudo

examinar las dos dinastias precedentes, jcuan magnifica result6 su cultura! Es por eso

8Libro de las Odas (Shijing), “Mao n. 235, disponible en http://ctext.org/book-of-poetry/decade-of-
wen-wang.

Analectas. [LunyU yizhu], “Weéi Ling Gong” 15.11. Edicién anotada por Yang Bojun. Beijing:
Zhonghua shiaja. 2009, p.162.
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que yo sigo a Zhou.”"® Més aun, ante la pregunta de su discipulo Zi Zhang, Confucio
afirma que cada dinastia se bas6 en los modos del pasado, conservando y eliminando

distintos elementos.

La dinastia YIn mantuvo las ceremonias de Xia, lo que quit6 o agrego a
éstas puede conocerse, la dinastia Zhou mantuvo las ceremonias de
Yin, lo que quit6 o agregd a éstas puede conocerse, quizas haya
quienes sigan a la dinastia Zhou, aunque pasen cien generaciones ellos
también podran conocer [las continuidades y modificaciones en el

ceremonial].!

Algunos siglos mas tarde, los ide6logos de la corte del primer emperador de la
dinastia Qin (221-209 a.n.e.), basandose en los principios de la corriente de
pensamiento legalista, plantearian la legitimidad dinastica en términos de una ruptura
radical con los modelos y las instituciones de las dinastias precedentes. En este
esquema, incluso los aportes de los soberanos miticos palidecian frente al nuevo
comienzo que suponia el establecimiento del imperio y la consecuente centralizacion
administrativa. Como sugiere el texto tallado en la ladera de la montafia Langya: “En
el vigésimo octavo afio de su reinado, el Primer Emperador creo un nuevo comienzo
(zuo shi) poniendo en orden las leyes y los estandares, y las regulaciones de todas las
cosas.”’? Mediante la celebracién de la ruptura radical, la dinastia Qin logré articular
una nueva concepcion de las transformaciones histéricas, que sirvié de sustento

filosofico a la vision politica del imperio temprano.

YAnalectas, “Ba yi” 3.14, p.28

UAnalectas, “Wéi zhéng” 2.23, p.21. Aqui, Confucio enfrenta uno de los problemas centrales de la
historiografia, la posibilidad de conocer la antigiiedad distante a partir de sus permanencias, y concluye
que es posible conocer (ké zhi) las condiciones de vida del pasado distante mediante un analisis de las
transformaciones de las instituciones existentes.

2La inscripcion de Langyé es una de varias inscripciones en las montafias sagradas de China antigua.
Estas tenian por objeto difundir las premisas legitimantes del nuevo orden imperial. Ver al respecto el
excelente estudio de Martin Kern, The Stele Inscriptions of Ch’in Shih-huang: Text and Ritual in Early
Chinese Imperial Representation. New Haven: American Oriental Society, 2000.
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Tras el derrocamiento de la primera dinastia imperial, se fundé la dinastia Han
(202 a.n.e.-220 e.C.). Los primeros emperadores Han lograron consolidar el orden
interno y expandir las fronteras de manera notable en menos de un siglo, en gran
medida porque adoptaron las instituciones de Qin. Sin embargo, lejos de aceptar la
herencia legada por la dinastia precedente, los historiadores del Han temprano van a
buscar marcar las diferencias con las practicas de gobierno de Qin y con la visién de
la historia en la que estas se sustentaban. La dinastia Han se presenta entonces como
la restauradora de la tradicién pre-imperial de gobierno benevolente. En la practica
historiografica, la intenciéon vuelve a ser la explicacion en tono moralizante de los
procesos que llevaron a la caida de la dinastia anterior.

En los Registros del Historiador (Shiji), obra que serviria de modelo a las
historias dinasticas posteriores en China imperial, encontramos el siguiente ejemplo

de esta concepcion:

La dinastia Xia cimenté su gobierno en la lealtad (zhong), cuando la
lealtad decayd, las personas de menor valia (xidorén) se volvieron
dificiles de gobernar. Por eso los hombres de Yin la conquistaron y
basaron su gobierno en el respeto (jing) [como virtud principal]. Sin
embargo, el respeto degenero y las personas de menor valia se hicieron
supersticiosas. Por eso los hombres de Zhou la conquistaron y basaron
su gobierno en la cultura (wén). Sin embargo, la cultura degener¢ y las
personas de menor valia hicieron de esta una mera apariencia. Ahora
bien, para remediar la falta de sinceridad no hay nada mejor que la
lealtad. De esta manera, el Dao de los tres reinos [dinastias] se asemeja
a un ciclo, cuando llega a su final vuelve a comenzar. Podemos afirmar
que en tiempos de Zhou y Qin, la cultura fue degenerando, sin
embargo, la dinastia Qin en vez de buscar reformar lo que estaba mal,
buscé hacerle frente mediante castigos y leyes crueles. ;No fue esto
acaso un error? Por eso cuando la dinastia Han asumio el poder, buscé

reformar las fallas de las anteriores dinastias, y mando a que todos sus
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servidores se esmeraran sin descanso para cumplir con el gobierno

ordenado por el Cielo."

Tanto en los textos del pensamiento politico clasico como en este primer gran
compendio historico de la China imperial, encontramos que la sucesion de dinastias se
propone no sélo como un aspecto del conflicto politico, sino también como una
inevitabilidad en el plano césmico, basada en los ciclos de los cinco elementos de la
naturaleza (tierra, madera, metal, fuego y agua) con los cuales se identificaban las
dinastias." Posteriormente, en los escritos del periodo imperial temprano, se
desarrollara un intenso debate sobre la correlacion entre las dinastias pasadas y su
elemento correspondiente.

Por tltimo, cabe destacar que si bien las dinastias pre-imperiales —Xia, Shang
y Zhou— cumplieron su ciclo de auge, degeneracion y caida, su legado colectivo va a
ser rescatado en la historiografia y en el pensamiento politico posterior. Dicho de otro
modo, a pesar de la degeneracion que sentenciaba el fin de estas dinastias, cabe notar
que, en la historiografia y en el discurso politico de China imperial, la referencia a
“las tres dinastias” (sandai) mantuvo una connotacion positiva, implicando
mayormente la continuidad de los principios de buen gobierno mas alla de los

cambios dinasticos.
La historia como decadencia
Si los ciclos dinasticos permitian la regeneracion de la comunidad politica a partir del

restablecimiento de un soberano virtuoso, la narrativa de decadencia progresiva marca

un primer alejamiento de la concepcion ciclica del tiempo. Quizas esta vision de la

13 Basado en la traduccién de John Page (trad.). Los Adversarios: Dos biografias de las Memorias
Histéricas de Sima Qian. México, D.F.: El Colegio de México, Centro de Estudios de Asia y Africa del
Norte. 1979.

“De acuerdo a las teorias acerca de la sucesion de los elementos, la madera conquista la tierra, el metal
a la madera, el fuego vence al metal, el agua apaga al fuego, y finalmente la tierra contiene al agua. Ver
al respecto, Angus Charles Graham, El Dao en Disputa. La argumentacioén filoséfica en la China
antigua. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2012 [1989]. pp. 452-459.
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historia sea el corolario de una perspectiva que ubica las formas ideales de gobierno y
convivencia social en la antigiiedad remota a la que ya no se puede regresar. En este
apartado, veremos como, tanto en la tradicion de los clasicistas “confucianos” como
en los escritos del daoismo temprano, encontramos modelos de desarrollo social
basados en la idea de que en las comunidades del pasado primaba la armonia entre los
hombres y entre estos y la naturaleza o el orden césmico.

En los pensadores confucianos de los Reinos Combatientes vamos a encontrar
nuevas aproximaciones al paso del tiempo y la trasformacion social. A pesar de sus
diferencias, en muchos casos subsiste la premisa de que el orden ideal que existié en
el pasado fue degenerandose progresivamente. En este sentido, lo que se ha dado en
llamar la historiografia confuciana ha contribuido en gran parte en crear este pasado
mitico. Alcanzan algunos ejemplos para dar cuenta de esta aproximaciéon. De acuerdo

al capitulo “Li yun” del Libro de los Ritos (Liji):

Cuando el gran Ddo prevalecia todos en el mundo (tianxia) se
comportaban con espiritu imparcial, los hombres virtuosos y capaces
eran elegidos [para ocupar cargos en la administracion], con palabras
honestas se establecian relaciones cordiales. En consecuencia, las
personas no trataban con afecto sélo a los miembros de su propia
familia, ni trataban como hijos solamente a sus propios hijos, se
aseguraba que los ancianos tuviesen suficiente [para vivir] hasta el fin
de sus dias, se aseguraba que los hombres fuertes fuesen empleados y
que los nifios tuviesen la posibilidad de llegar a adultos, los viudos, las
viudas, los huérfanos, los que no tienen descendientes, y los
discapacitados, todos tenian lo suficiente para alimentarse. Los
hombres cumplian con su parte [del trabajo] y las mujeres tenian sus
tareas domésticas en qué ocuparse. Los bienes materiales eran
cuidados porque se odiaba desperdiciarlos dejandolos en el piso, no
porque se buscard almacenarlos para beneficio propio, la fuerza de

trabajo se usaba al maximo porque se odiaba el esfuerzo insuficiente,
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no por lograr un beneficio propio. De esta manera, los planes
[pérfidos] se anulaban antes de concretarse. No habia ladrones, ni
sediciosos por lo que las puertas externas podian permanecer abiertas
[sin preocupacion], a esto llamamos el periodo de la Gran Unidad

[Daténg]."”

El concepto de Dao —que podriamos traducir aqui como “via” o “camino” —
aparece aqui como un principio organizador de la actividad social que permite la
convivencia armoniosa de todos los miembros de la comunidad.’® El Ddo de la
comunidad se asocia al sentido de lo publico (gong) que prevalece por encima de
cualquier interés particular. Esta imagen idilica de un pasado armonioso va a servir de
referencia a distintas visiones del orden social dentro de la tradicién confuciana. Esta
utopia se desintegra cuando se pierden los valores que aseguran la armonia entre el
gobierno y el pueblo.

La degeneracion de las costumbres llevaria al disenso y al conflicto, al punto
que, segin Mencio, “cuando las generaciones comenzaron a decaer y el Dao se hizo
mas oscuro, surgieron las ensefianzas heterodoxas y las practicas violentas. Hubo
incluso casos de ministros que asesinaron a sus soberanos y de hijos que asesinaron a
sus propios padres.”"” Aqui Mencio argumenta que existe una relacion directa entre la
difusion de ideas heterodoxas y el mal gobierno. De esta forma, aprovecha la
oportunidad para atacar a las escuelas de pensamiento rivales de su época,
argumentando la superioridad de su propia tradicién filosofica, ya que esta se basaba
en los principios fundacionales de la vida en sociedad segtin el modelo del pasado.

Pero no solo en los escritos confucianos encontramos esta idealizacion del
pasado, también van a aparecer versiones romanticas de comunidades primigenias en

las cuales primaban espontaneamente el orden y la armonia en los escritos de la

BLibro de los Ritos (Liji), “Li yun” 9.1. Disponible en http://ctext.org/liji/li-yun.
Dao puede traducirse como “camino”, “via” en un sentido literal, también metaféricamente, como en
el castellano “ir por el buen camino”. También puede hacer referencia a la rectitud moral de una

persona, o a una habilidad particular adquirida.
"Mengzi. “Téng Wén Gong xia”. 6.14. Disponible en http://ctext.org/mengzi/teng-wen-gong-ii.
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tradicion legalista de fines del periodo de Reinos Combatientes. Por ejemplo, en el
Hdn Féizi encontramos nuevamente la referencia a un pasado idilico en el cual los

hombres podian vivir libres de peligro.

Antafio los hombres no araban, pues los frutos de hierba y los arboles
les proporcionaban suficiente alimento; las mujeres no tejian, pues con
las pieles de animales tenian suficiente para vestirse. Las provisiones
bastaban sin que se trabajara por ellas, la poblaciéon era pequefia y
sobraban los recursos. Por lo tanto, la gente no competia, mantenian el
orden por su propia voluntad, sin recibir suntuosas recompensas o
duros castigos. Hoy en dia [...] la poblacion es cuantiosa y los recursos
escasos, el trabajo es arduo y las provisiones exiguas. Por lo tanto, la
gente compite, y aun repartiendo el doble de recompensas y
multiplicando los castigos no se logra escapar al desorden...De esto
deducimos que, si en tiempos antiguos la gente era generosa con los
recursos, no era por benevolencia, era porque los recursos abundaban;
de igual manera que si hoy la gente compite y roba, no es por

deshonestidad, sino por escasez de recursos.'®

En sus distintas versiones, la narrativa de la historia de la humanidad como un
proceso de decadencia progresiva de la vida en sociedad es profundamente histérica.
Es decir, toma como punto de origen un momento histérico en el que la comunidad
politica se autorregula y logra el mayor bienestar para cada uno de sus integrantes y, a
partir de ese momento, imagina una serie de etapas que marcan la degeneracion
progresiva de los vinculos que unen a la comunidad. Aunque distintas fuentes
plantean escenarios y causas disimiles, subyace a ellas una vision compartida de que
la historia es fundamentalmente la transicion paulatina de un orden aceptable y

aceptado a una situacién de creciente anomia.

8Hdn Féizi “WU du” 49.1. Disponible en http:/ctext.org/hanfeizi/wu-du. Ver también Albert Galvany,
“La genealogia del poder coercitivo en la China antigua: historia, instituciones politicas y
legitimacién”, en Estudios de Asia y Africa 124, vol. 39 no.2, 2004.
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La historia como progreso

En la seccion precedente, vimos como algunos textos presentaban una concepcion de
la historia que identificaba el paso del tiempo con el deterioro progresivo de las
instituciones politicas y sociales, que garantizaban la convivencia. No obstante,
también es posible concebir un punto de origen cadtico y violento a partir del cual fue
necesario establecer las instituciones politicas que garantizaran la supervivencia de la
comunidad. Como indica otro parrafo del capitulo “LT yun”, los soberanos del pasado
(xizhé xianwdng) no tenian residencia fija, ni conocian los beneficios del fuego, ni
dominaban las técnicas de la sericultura.” La comunidad politica primitiva presenta
un estadio casi animal, que puede ser superado gracias a la aparicion de los sabios
(sheng), ya que son sus conocimientos los que permitiran a los hombres gozar de los
primeros beneficios de la civilizacién. Cabe sefialar que la principal preocupacién de
los autores de este fragmento del Libro de los Ritos pareceria ser la de dar cuenta de la
aparicion de los ritos y su importancia. No obstante, es una de las fuentes mas
tempranas en las que encontramos una referencia clara a un momento fundacional,
anterior a la aparicion de los sabios de la antigiiedad, en el que la comunidad vive en
un estado casi animal. No obstante, en este estado primigenio las relaciones humanas
no estan caracterizadas por la violencia.

En Mencio encontramos la siguiente descripcion de los peligros que siguen a
la decadencia del poder politico. El buen gobierno es central para asegurar la vida
social, por eso, cuando los soberanos dejan de cumplir su funcién, la sociedad
comienza a desintegrarse. “Tras la muerte de Yao y Shun” —explica Mencio— “el
Dao de los [soberanos] sabios entro en decadencia, los tiranos (baojiin) se sucedieron

unos a otros.”%

Mencio entiende que la degeneracion del soberano hace
paulatinamente imposible la vida en sociedad. En primer lugar, por la potestad que
tiene el soberano de expropiar tierras cultivables con el objetivo de ampliar parques y

jardines como espacio de entretenimiento. Esto afectaba directamente la posibilidad

Libro de los Ritos (Lji), “Li yun” 9.6. Disponible en http://ctext.org/liji/li-yun.
®Meéngzi. “Téng Wén Gong xia”. 6.14. Disponible en http:/ctext.org/mengzi/teng-wen-gong-ii.
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de garantizar la supervivencia de la comunidad, ya que “la gente comun no podia
producir su propia comida y abrigo”.*" A partir del abandono forzado de las tierras de
cultivo, el territorio se transformaba en pantanos y bosques, y las fieras salvajes
volvian a amenazar la vida de los hombres. Esta situacion trajo aparejada la confusion
y el desorden, que terminaria por afectar la vida misma de todo el pueblo.

Nos interesa analizar aqui la expresion “decadencia del Dao de los [soberanos]
sabios” (shéngrén zhi Ddo shuai)® que el Méngzi utiliza para describir un proceso de
creciente anomia. Al final de esta seccion, Mencio utiliza la figura del rey Zhou (r.
1075-1046), el ultimo soberano de la dinastia Shang, como arquetipo de la
degradacion moral del soberano. Durante los casi treinta afios de gobierno del rey
Zhou de Shang, los asuntos del estado cayeron en gran desorden (tianxia you
daluan).” Esta situacion se revierte solo cuando aparece un soberano virtuoso capaz
de restablecer el orden. En el esquema de Mencio, la necesidad de restablecer el buen
gobierno justifica que los nobles de Zhou se alzaran en armas contra el tirano. El éxito
de la rebelion implicaba no s6lo un cambio de signo politico, sino mas bien el
restablecimiento del orden social y la recuperacion del territorio en beneficio del
pueblo.

En los escritos de Xtnzi (298-238 a.n.e.), uno de los filésofos mas destacados
del periodo de los Reinos Combatientes, encontramos por primera vez la asociacion
clara entre los deseos individuales y el conflicto en las primeras comunidades
humanas. Segtin el andlisis de Xunzi, las primeras comunidades tuvieron la necesidad
de fundar un orden politico basado en el ritual (Il) para asegurar la distribucién

aceptable de bienes entre sus miembros.*

ZMengzi. “Téng Wén Gong shang”. Disponible en http:/ctext.org/mengzi/teng-wen-gong-i. La idea de
que los tiranos expropiaban las tierras de sembrado para transformarlas en parques reales es un tropos
recurrente en la literatura politica clasica de China. Busca expresar la idea de exceso en el lujo y
despreocupacion por el bienestar de la comunidad.

2En el parrafo siguiente aparece una expresion analoga “la era esta en decadencia y el Dao se hace més
pequefio” para describir el periodo de decadencia. Ver Méngzi. “Téng Wén Gong xia”. 6.14. Disponible
en http://ctext.org/mengzi/teng-wen-gong-ii.

BMengzi. “Téng Wén Gong shang”. Disponible en http://ctext.org/mengzi/teng-wen-gong-i.

#Aqui el término “aceptable” es preferible al de “equitativa” o “justa” ya que la disparidad en el acceso
a los bienes materiales estaba justificada, segin Méngzi, en virtud de la posicién relativa de los
miembros de la comunidad.
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Los seres humanos nacen con deseos; cuando desean algo, pero no
pueden obtenerlo, necesariamente buscaran la forma de satisfacer su
deseo. Si su afan por satisfacer su deseo no es limitado, esto llevara
necesariamente al conflicto entre ellos. Si se llega al conflicto entre

ellos, habra desorden, si hay desorden todos resultaran empobrecidos.*

De alguna manera, el conflicto basado en la persecucion de deseos
individualistas innatos promueve la superacion de la etapa de desorden primigenio a
partir de la necesidad de asegurar un minimo de orden para garantizar la
supervivencia de los individuos y la posibilidad de constituirse en una comunidad. El
Ii, que se puede traducir como “ritos” o “conducta apropiada”, sirve para fomentar en
los individuos el autocontrol. Este sera el instrumento principal, instituido por los
sabios, mediante el cual se garantiza la aceptacion interna del orden social y de las

jerarquias politicas segin el Xtinzi.

Los reyes de antafio detestaban esta situacion de desorden, por lo tanto,
establecieron los ritos y la rectitud para ponerle freno, de esta manera
los deseos de las personas podian nutrirse y encontrar una forma de
satisfacerse. De esta manera, los deseos de las personas no terminaban
por agotar los recursos materiales, y los recursos materiales disponibles
no resultaban insuficientes para satisfacer los deseos de las personas.
Gracias a la institucion de los ritos, tanto los deseos como los objetos

estaban contemplados y se equiparaban.*

En el capitulo “Ciguo” del Mozl ,texto atribuido al filésofo Mo Di (460-391
a.n.e.), el autor sostiene que “antes de que se conocieran los métodos para construir

viviendas y palacios la gente se establecia en las lomadas y timulos, o bien residian

S Xiinzl "L lun" 19.1. Disponible en http://ctext.org/xunzi/li-lun.
%X1inzi "LT lun" 19.1. Disponible en http:/ctext.org/xunzi/li-lun.
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en cuevas, 0 bajo tierra, lo cual era perjudicial para su salud. Fue por eso que los
soberanos sabios (shéngwdng) crearon los palacios y las viviendas”.”” Este texto
ofrece una segunda narrativa sobre la situacion del hombre primitivo y su evolucion.
En el capitulo “Shang téng”, el Mozi presenta una version del feroz estado de
naturaleza en el cual los hombres vivian antes de conformar una unidad sociopolitica

organizada.

En el pasado, cuando se origind la humanidad, antes de que existieran
los castigos y la administracion, se decia: “En el mundo, cada quien
tiene una moral distinta”. [...] con lo cual cada uno pensaba que todos
los deméas eran inmorales (menos él mismo). Asi, incluso en una
familia, padre e hijo, hermano mayor y hermano menor, caian en el
rencor y el odio, se enajenaban y se volvian incapaces de cooperar en
armonia. Entre los cien clanes del reino, todos empleaban agua, fuego
y venenos para dafiarse unos a otros. Incluso aquellos que tenian
fuerzas de sobra, no la usaban para ayudar a otros, incluso cuando sus
excedentes estaban pudriéndose, no los repartian entre los que lo
necesitaban, los conocimientos ttiles eran guardados en secreto y no se
ensefiaban a otros, el desorden en el reino era tal que [las relaciones
entre los hombres] asemejaban a las de las bestias y las aves.

El motivo por el cual existia el desorden era porque no existia un jefe
de gobierno. Por lo tanto [¢los miembros de la comunidad?] escogieron

al hombre mas virtuoso de entre ellos y lo declararon Hijo del Cielo.”

YMozi “Cigud” 1.6.1. http://ctext.org/mozi/indulgence-in-excess. Ver tambien Michael Puett, The
Ambivalence of Creation. Debates Concerning Innovation and Artifice in Early China. Stanford:
Stanford University Press. 2001.p. 5

Mozl “Shang tong I” 3.11.1. Disponible en http:/ctext.org/mozi/identification-with-the-superior-i. Ver
la traduccién de Graham, EI Dao en disputa. La argumentacion filosdfica en la China antigua, Buenos
Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2012, pp. 76-77. Ver también Yuri Pines y Gideon Shelach
“’Using the Past to Serve the Present’” Comparative Perspectives on Chinese and Western Theories of
the Origins of the State”, en Shaul Shaked (ed.), Genesis and Regeneration: Essays on Conceptions of
Origins. Jerusalem: The Israel Academy of Science and Humanities, 2005, pp. 127-163.
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Vemos en esta narrativa que las disputas al interior de la comunidad surgen a
partir de los desacuerdos entre personas, y que estos desacuerdos tienen su raiz en la
percepcion de la propia actitud moral frente a la inmoralidad de los otros. Aqui
podemos notar un corrimiento con respecto al eje de andlisis de Xtnzi. Ya no se trata
de la incompatibilidad de los intereses egoistas, sino mas bien de una interpretacion
en clave moral del origen de la discordia. Del mismo modo, mientras que Xunzi
plantea que la forma de superar el desorden es a través de la ensefianza de la conducta
apropiada (I1), en el Mozi vemos que las disputas se terminan cuando se establece un
soberano.”® Aqui vemos una diferencia fundamental entre el proyecto pedagdgico-
politico de los pensadores asociados con la tradicién confuciana y el pragmatismo
politico del moismo temprano.

Por su parte, distintos textos de lo que se considera la tradicion legalista
también enfatizan el problema del conflicto en las primeras comunidades humanas,
pero la raiz ya no es el deseo material que debe ser aplacado y regulado, sino mas bien
la natural inclinacion a beneficiar a los miembros de la propia familia. Segun el
analisis que ofrece el sin6logo A.C. Graham, el Libro del Sefior Shang (Shang jiin
shii) enmarca los cambios histéricos en tres periodos histéricos bien definidos,
basados en el tipo de vinculo que garantiza la integridad de la comunidad. En el
primer periodo prima el vinculo de sangre, mas tarde pasa a utilizarse el criterio de
mérito o reconocimiento de la virtud y, finalmente, la comunidad logra organizarse
segun criterios administrativos, a partir de la idea del respeto y la subordinacion a los

oficiales.®

Cuando el Cielo y la Tierra se establecieron, nacié la humanidad. En
aquel tiempo, las personas conocian a sus madres, pero no a sus padres.
Su Camino era apegarse a sus parientes y preocuparse por si mismos.
El apego de cada quien a sus parientes los dividia, el apego egoista por

si mismos los hacia inseguros. La poblacién se multiplico, y puesto

Mozl “Shang téng 1” 3.11.1. Disponible en http://ctext.org/mozi/identification-with-the-superior-i.
®Graham, El Dao en Disputa, pp. 382-384.
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que sus metas los conducian a la divisién y la inestabilidad, el pueblo
cay6 en desorden. En aquellos tiempos los pueblos deseaban
conquistar y arreglaban las disputas por la fuerza. El querer conquistar
los llevaba al conflicto, el arreglar las disputas por la fuerza los
conducia a acusarse mutuamente. Sin parametro para evaluar la justicia
de las acusaciones, nadie podia vivir satisfactoriamente su vida. Por lo
tanto, los hombres de mérito establecieron lo correcto y libre de
prejuicios, instituyeron lo desinteresado, y el pueblo goz6 [comenzé a
gozar] de la benevolencia. En aquel tiempo el apegarse a los parientes
fue reemplazado por el principio de “enaltecer el mérito”.

La preocupacion por los demas es siempre la meta de los benévolos,
pero los hombres de mérito el intentar superarse entre ellos. El pueblo
crecié sin nada que controlara su crecimiento, y cuando su camino
hubo consistido por demasiado tiempo en intentar superarse unos a
otros, de nuevo cay6 en desorden. Por lo tanto, los sabios que
aparecieron a continuacion crearon divisiones entre tierras, entre
propiedades, y entre hombre y mujer. Las partes no se lograban fijar
sin mecanismos de control, asi que se establecieron prohibiciones. No
se lograba hacer cumplir las prohibiciones que se implementaban sin
que alguien se encargara de ello, asi que nombraron funcionarios. No
se lograba que los funcionarios que se nombraban fueran eficaces si no
habia nadie que los unificara, asi que nombraron al gobernante.
Cuando esto ultimo sucedid, el principio de enaltecer el mérito fue
reemplazado por el de “honrar el rango”.

En los tiempos mas remotos, entonces, las personas sentian apego por
sus parientes y preocupaciones egoistas; en el periodo medio se

apegaban al principio de enaltecer el mérito y gozaban la benevolencia;
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en tiempos recientes han pasado a honrar el rango y a investir

funcionarios.*!

El Libro del Sefior Shang presenta en esta seccion una clara division de la
historia en tres etapas: una etapa temprana basada en el privilegio del vinculo por
parentesco, una segunda etapa marcada por una forma de reconocimiento comunitario
y, finalmente, un momento histérico contemporaneo en el que la comunidad se
organiza a partir del reconocimiento y la obediencia basadas en el rango
administrativo.* El texto explica el proceso histérico mediante cual se establece un
orden cada vez mas impersonal a partir del crecimiento demografico. Al mismo
tiempo, aunque quizas de forma implicita, argumenta que el crecimiento de la
poblacion lleva necesariamente a la complejizacion de las estructuras sociales. De esta
forma, se parte de un proceso de degeneracién para fundamentar la necesidad del
establecimiento de un nuevo orden fundado en la supremacia del soberano y la
impersonalidad de la ley.

En el parrafo final del capitulo, los autores del Libro del Sefior Shang ofrecen
una nota precautoria respecto de la responsabilidad del soberano. Nuevamente,
presenta una situacion fundacional de desorden que pudo ser superada parcialmente
con el establecimiento de la institucion del poder politico encarnado en la figura del

soberano.

En el pasado los hombres formaban bandas (cong) y entre los grupos
reinaba el desorden (luan), por lo que buscaron establecer un superior

entre ellos. Todos en el reino se sintieron satisfechos cuando se

3Mozi, “Shang tong 1” 3.11.1. Disponible en http://ctext.org/mozi/identification-with-the-superior-i. Ver
también la traduccion de Graham, EIl Dao en disputa, pp.381-382.

#Sj bien la correspondencia no es exacta, no deja de llamarnos la atenci6n las semejanzas con el
modelo evolutivo weberiano de los tipos de dominacién; tradicional, carismatica y racional-legal. Sin
embargo, vemos que el énfasis en la familia es sélo una de las muchas formas posibles de
manifestaciéon de la dominacion tradicional.
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establecid el soberano, ya que consideraron que esto seria la garantia

del buen gobierno (zhi).*

El desarrollo de instituciones politicas y la definicién de jerarquias permite la
convivencia pacifica entre la poblacién, aunada por un sentido de pertenencia y de
destino comun. Sin embargo, este optimismo contrasta con la situacion del presente,
en la cual, a pesar de contar con un soberano, la ausencia de leyes que garanticen el
orden de la sociedad genera una suerte de regresion a esa etapa inicial de anarquia.
Para asegurar el buen gobierno y la viabilidad de la comunidad, los autores proponen

una receta politica fundada en la aplicacién de los castigos:

En la actualidad hay un soberano pero no hay una aplicacién eficaz de
la ley (fa), lo cual es tan pernicioso como lo es la ausencia misma de
un soberano; hay leyes pero éstas no consiguen frenar el desorden, lo

cual es lo mismo que no tener leyes en absoluto.*

Este principio sera retomado siglos mas tarde en la narrativa que presenta Lil
Zongyuan (773-819), uno de los eruditos mas importantes de la dinastia Tang (617-
906). Vemos que la actividad de los sabios no sélo permite superar una condicion de
atraso cultural, sino mas bien de preservar la propia existencia contra los peligros de
la naturaleza y la amenaza que suponen otros seres humanos. En su célebre discusion
sobre el origen de la institucién de los nobles hereditarios (féngjian Iun), Liu
Zongyuan presenta un momento primigenio en el cual la competencia por los recursos

escasos llevaba necesariamente al conflicto entre los hombres.*

¥Shang jiin shii “Kai sai” 7.7. Disponible en http://ctext.org/shang-jun-shu/opening-and-debarring. Ver
también Albert Galvany, La genealogia del poder coercitivo, p. 356.

¥Shang jiin shii “Kai sai” 7.7. Disponible en http://ctext.org/shang-jun-shu/opening-and-debarring.
*Ver Lill Zongyuan (773-819). Lill Zongyudn ji. Beijing: Zhonghua shajd. 1979.

192

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 172-198.


http://ctext.org/shang-jun-shu/opening-and-debarring
http://ctext.org/shang-jun-shu/opening-and-debarring

Ignacio Villagran

La historia como novedad

Una de las preocupaciones que aparece con mayor frecuencia en los escritos de los
distintos pensadores del periodo de finales de Zhou era la posibilidad de extraer
lecciones de las experiencias del pasado para utilizarlas en su propio tiempo. Mientras
que algunos sostenian el principio de continuidad entre las distintas etapas de la
historia, otros planteaban que el momento histérico en el que estaban insertos suponia
una configuracion novedosa que requeria por lo tanto salirse de la repeticién de
recetas que habian resultado exitosas en otras épocas. Cabe recordar que el periodo de
los Reinos Combatientes se caracterizo principalmente por los ensayos de nuevas
formas de control de la poblacion y el territorio basadas en la burocratizacién de las
estructuras administrativas al interior de los estados, por un lado, y por el incremento
de la magnitud de los conflictos armados entre estados, por el otro. No es casualidad
que, en este contexto, hayan hecho su aparicion en los textos de la época nuevas
formas de concebir el poder politico; formas que, si bien continuaban haciendo
referencia a los modelos de la antigiiedad, lo hacian con una marcada vocacién de
negar la posibilidad de su aplicacion en el presente.

Entre los debates mads salientes de este periodo se encuentra la refutacién de la
valorizacion de la antigiiedad y la tradicion por si mismas. Los textos moistas y
legalistas tempranos plantean una serie de argumentos polemizando con la supuesta
vocacion confuciana de reverenciar el pasado. Segun los textos moistas tempranos, los
confucianos negaban la posibilidad de crear instituciones politicas acorde con los
tiempos, dada su adhesion a los modelos de la antigiiedad. E1 Mozl aprovecha la frase
de Confucio en la que se declara como alguien que “transmite y no inventa”
(shu'érbuzuo) para presentar sus propios argumentos con respecto a la validez de la
creacion de instituciones que beneficien al pueblo en el presente.

Como sefiala Michael Puett, para interpretar la critica del Mozi, primero es
necesario comprender qué idea de la cultura y de la creacion de instituciones politicas

aparecen en las Analectas.* En primer lugar, para Confucio y los primeros clasicistas

%Ver Puett, The Ambivalence of Creation, pp. 47-51.
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(ru), los sabios de la antigiiedad no inventan instituciones a partir de necesidades
sociales, sino que observan los patrones (wén) de la naturaleza y los transcriben al
mundo de las actividades humanas. En este sentido, en las Analectas, Yao, uno de los
soberanos miticos de la antigiiedad, aparece como digno de admiraciéon porque su
gobierno se model6 a partir de los patrones celestiales.”’ El problema es que la
preocupacion por las instituciones politicas que encontramos en las Analectas se
expresa en un lenguaje muy diferente al que desean imponer los textos moistas.

Los autores de la tradicion legalista mas desarrollada van a ser los mas
elocuentes expositores de la idea de que las condiciones del presente requieren nuevos
métodos de gobierno. Desde su perspectiva, el paso del tiempo es entendido en si
mismo como tendiente a la transformacion social. Paraddjicamente, los mismos
escritos legalistas que enfatizaban la novedad de las condiciones politicas y sociales
de la época se esmeraban en encontrar precedentes que justificaran la creacién de
nuevas instituciones politicas. Dicho de otro modo, las sociedades necesariamente
producen cambios para subsistir y en la medida que se suceden las generaciones,
habrd cambios adaptativos. Estos cambios son concebidos como un desarrollo
evolutivo, como creciente complejidad de las estructuras de gobierno y de las
instituciones sociales, como vimos en nuestro analisis del Shang jiin shii en el
apartado anterior.

La particularidad de la actitud legalista sobre la historia, tal como indica el
sinologo Albert Galvany, “no se debe tanto a que nieguen la existencia de un periodo
o fase ideal en alguno de los momentos que conforman la evoluciéon humana como al
hecho de que no pretendan retomar esa etapa de supuesta felicidad integral como
punto de partida para un nuevo proyecto filoséfico y social.”®® Esto se ve en

claramente en el siguiente parrafo:

El sabio (shéngrén) no sigue los modelos del pasado (fa gu), ni se

amolda Unicamente a las costumbres del presente (xiti jin). Si

¥Analectas, “Tai b6” 8.19. p. 82-83.
#¥Ver Galvany, La genealogia del poder coercitivo en la China antigua, pp. 351.
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pretendiese seguir los modelos del pasado, quedaria rezagado respecto
del presente; si pretendiese basarse s6lo en el presente, se veria
restringido por las circunstancias inmediatas. La dinastia Zhou no
imit6 el modelo de Shang, Xia no sigui6 el modelo de Yu [Shun], en
cada uno de estos tres periodos las circunstancias fueron diferentes, y
sin embargo todas fueron capaces de gobernar. Por lo tanto, para
ascender al trono hay un Camino (Dado) pero para mantener el poder

hay distintos principios.*

Los escritos legalistas coinciden casi unanimemente en que las recetas del
pasado son inutiles para remediar los males del presente. Sin embargo, en el parrafo
citado puede observarse la tension entre el Camino (Ddo) del buen gobierno,
inmutable a lo largo de las generaciones, y los principios administrativos mutables,
que permiten la implementacion segun las contingencias de la historia. Debido a las
transformaciones sociales, argumentan los autores del Shang jiin shii, incluso las
conductas ejemplares de los soberanos sabios del pasado resultan poco aplicables en
la actualidad, ya que la gente no es tan sencilla y bienintencionada como lo habria
sido en el pasado.”

Todos ellos afirmaban que existen procesos de larga duracion que subyacen al
desarrollo de las instituciones sociales y que estas transformaciones se dan en el
marco de una linea de desarrollo progresivo. Es por ello que pretender aplicar recetas
del pasado sin considerar las circunstancias actuales solo podria conducir al desastre.
Para los legalistas, segtin el analisis de Galvany, “la tinica regla valida para garantizar
el orden social, para asegurar la eficacia y la pertinencia de las instituciones politicas,
es la adaptacién permanente a las condiciones y coyunturas especificas de cada
momento”.*" Efectivamente, los textos legalistas del periodo de Reinos Combatientes
recomendaban al soberano innovar en materia legislativa y administrativa basandose

en las lecciones de la historia, principalmente en las figuras de los distintos soberanos

¥Shang jin shii, “Kai sai” 7.4. Disponible en http://ctext.org/shang-jun-shu/opening-and-debarring.
“Shang jiin shii, “Kai sai”7.4. Disponible en http:/ctext.org/shang-jun-shu/opening-and-debarring.

“'Galvany, La genealogia del poder coercitivo en la China antigua, pp. 360.
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que contribuyeron a la transformacién de las instituciones sociales y politicas. El
mismo tema aparece con notable claridad argumentativa en el Hdn Féizi, uno de los

textos mas importantes de la tradicion legalista de finales del siglo III a.n.e.

En los tiempos de la antigiiedad remota, la poblacion era escasa [en
comparacion con] las muchas bestias. Los hombres no podian dominar
las bestias feroces, las plagas de insectos, ni las serpientes. Surgié un
sabio que les ensefié a construir nidos y con esto logré poner a salvo a
los hombres. Los hombres se alegraron con esto e hicieron [al sabio] su
gobernante, y le otorgaron el titulo honorifico de “Sefior de los Nidos”.
Los hombres en ese tiempo remoto se alimentaban de frutas, raices y
crustaceos; la podredumbre de las viandas crudas les dafiaba las
entrafias de modo que muchos sufrian a causa de enfermedades
gastrointestinales. Surgié entonces un sabio que les ensefi6 a producir
fuego con las maderas del bosque para cocer los alimentos. Los
hombres se alegraron con esto e hicieron [al sabio] su gobernante, y le
otorgaron el titulo honorifico de “Sefior de los Bosques.”

En la antigiiedad media, el reino sufrié una gran inundacion, y fueron
GUn y YU quienes abrieron los canales para drenar las aguas.

En la antigiiedad reciente, los tiranos Jié y Zhou generaron el caos, fue
por eso que Tang y WU se alzaron en armas para castigarlos.

Ahora bien, si durante la época de la dinastia Xia alguien hubiese
propuesto armar nidos con cordeles o cocer la comida al fuego,
seguramente se hubiese ganado la burla de GUn y YU. Si alguien se
hubiese puesto a cavar canales en los tiempos de Yin [Shang] o Zhou,
seguramente se hubiese ganado la burla de Tang y WU. Por lo tanto,
aquellos que en nuestros dias exaltan los métodos de gobierno [dao] de
Yao, Shun, Tang, WU o YU para que sean aplicados en el presente, se
han de ganar la burla de los nuevos sabios. Es por eso que los sabios no

se aferran indtilmente a la antigiiedad, y no toman como modelo lo

196

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 172-198.



Ignacio Villagran

inmutable, sino que mas bien deliberan sobre los asuntos de su época y

se preparan adecuadamente para enfrentarlos.*

En este pasaje, el Hdn Feizi se permite jugar con las temporalidades y las
figuras historicas asociadas a cada una para poner en ridiculo los argumentos de
aquellos contemporaneos que sugerian que existian modelos historicos a ser tenidos
en cuenta al momento de gobernar. El texto menciona cuatro momentos historicos
distintos y los relaciona con distintas etapas del desarrollo de las sociedades. En los
dos primeros casos, la antigiiedad remota (shanggU zhi shi) y la antigiiedad media
(zhonggU zhi shi) presentan una imagen de la vida de las primeras comunidades
basada en el peligro y la incertidumbre para la vida. La tercera etapa es la antigiiedad
reciente (jingl zhi shi) marcada ya por la aparicion de figuras politicas cuya
existencia aparecia en los registros historicos. Este mismo argumento reaparecera con
notable fuerza en los escritos polémicos de pensadores politicos posteriores como Cul

Shi (m. 170)*® y L Béyao (564—647).%

Conclusiones

En las distintas tradiciones de pensamiento de la humanidad, las concepciones de un
orden politico sustentable presentan algun tipo de referencia, explicita o implicita, a
las formas sociales del pasado. Quizas los ejemplos mejor conocidos por los lectores
occidentales sean las referencias al estado de naturaleza en el Leviatdn de Hobbes y a
la comunidad temprana idilica en la vision rousseauniana. En China clasica vemos
como los filésofos politicos buscaron promover su vision de un orden ideal basandose

en distintas concepciones acerca del origen de las primeras comunidades humanas y

“Hdn Feizi, “W0 du” 49.1. Disponible en http://ctext.org/hanfeizi/wu-du. Ver también Galvany, La
genealogia del poder coercitivo en la China antigua, pp.372-373.

“Ver Cul Shi, “Zhénglun”. La version mas completa de este texto de Cul Shi se encuentra en Yan
Kéjun (1762-1843). Qudn ShanggU sandai Qin Han Sangud Lituchdo wén. Beijing: Zhonghua shaju.
1991.

“Lin XU (887-946) et al., Viejo libro de la historia de la dinastia Tdng (Jitt Tdngshii), edicién de Yéang
Jialuo. Taipei: Dingwén shiji. 1981. 72.2571-2577.
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de su desarrollo histérico. En las discusiones acerca de por qué se produjeron estos
cambios encontramos tanto explicaciones basadas en principios cosmoldgicos que
intentan dar cuenta de la inevitabilidad historica, asi como interpretaciones del cambio
social basadas en procesos de crecimiento demografico que operan en el largo plazo,
o bien el reemplazo abrupto de las instituciones politicas como ruptura historica. Este
juego de temporalidades disonantes va a fomentar un fecundo debate sobre las
dindmicas de transformacion social, asi como sobre las posibilidades del poder
politico para garantizar la cohesién y la armonia de la comunidad en tiempos de crisis,
que va a influir en los escritos politicos a lo largo de los dos mil afios del periodo

imperial en China.
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At the end of the second chapter of the Book I of the Politics, Aristotle places justice
between the highest goods that the city provides. Justice promotes human perfection
(Pol. 1253a31-32)" and sustains the reproduction and preservation of happiness and
the elements of political community (EN 1129b17-19). Deprived from law and
justice, man employs its forces for unjust ends, degrading its condition and reaching
the lowest levels of barbarism and inhumanity (Pol. 1253a33-37); justice, on the
contrary, is “the bond of men”? in organized political and communitarian life (37-38).

It is clear that the polis is founded on justice. However, to put it that way is
not enough, because, besides its ethical foundation, which are the bases of political
community? what determines its specific and original nature? To that question, and
thanks to Aristotle, we can answer: polis is said in many ways (1276a23-24). On
theoretical grounds, it could be characterized in accordance with four reconstructed
senses: (1) the polis is a political form; (2) the polis is a social and historical system;
(3) the polis is an order based on justice; (4) the polis is a composed community
which aims at a political and ethical end. This paper reconstructs and analyses the
textual and argumentative aspects of the first three particular meanings and concludes
with the integrated last sense that, as I argue, summarizes and gives relevance to the

concept of constitution in Aristotle's political theory.

1. The polis is a form

For, since the state is a partnership, and is a partnership of citizens in
a constitution (koinonia politon politeias), when the form of the
government changes (gignoménes hetéras toi eide), and becomes
different, then it may be supposed that the state is no longer the

same, just as a tragic differs from a comic chorus, although the

! Justice is the key concept of Aristotle's Politics in Miller's interpretation: cf. Miller (2001). Miller
defines Aristotle's perfectionist principle as follows: "a thing is better to the extent that it promotes
human natural ends" (Miller, 2001: 57).

> B. Jowett's translation in J. Barnes' edition, The Complete Works of Aristotle. The revised Oxford
translation, one volume, digital edition, Princeton, Princeton University Press, 1995 (sixth printing,
with corrections).
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members of both may be identical. And in this manner we speak of
every union or composition of elements as different when the form

(eide) of their composition alters... (Pol. 111, 3, 1276b1-b8; v. 9-13.)

Born from archaic proto-communities, the polis was generated and gradually
developed its complete form. This progressive formation of the political community,
posterior in time and anterior with respect to the priority of the species in definition,
was in a latent mood in the natural institutions of family and village and led, by
nature, to the not less gradual determination of a common space. That is why
Aristotle considers the determination of a common space, a koinonia, a histo-
biological fact and a precept for social research (1260b36-41): "We will begin by the
natural beginning (arkhé) of the subject. The members of a state must either have all
things or nothing in common, or some things in common and some not. That they
should have nothing in common is clearly impossible, for the constitution is a
community, and must at any rate have a common place-one city will be in one place,
and the citizens are those who share in that one city." So the city is an aggregate of
pre-existing communities and of associated human beings who have things in
common (koinon), that is, things that are shared by the participants (those who take

part in: koinonein) in a cooperative and reciprocal scheme®.

2. The polis is a system

EN IX, 8, 1168b31-34: "... and just as a city or any other systematic whole (systema)
is most properly identified with the most authoritative element in it, so is a man..."
The conceptualization of the polis as a system is strongly emphasized in this passage

of the Nicomachean Ethics, which shows a conceptual connection that, in a certain

* That is the "natural principle" that Aristotle uses when he confronts Plato in Pol. II: v. esp. 1260b41
ff.; Rep. V, esp. 457b-469¢; and see also 416d-417b, 423c, 462a-b, 421d-423b, 462a-e, 427d ff. To sum
up, the polis is a substantial, multiple and unitary form socially stratified and cooperatively composed:
cf. Canto-Sperber (1993), Stallei (1991); on self-respect as an additional motive for comparison
between Plato and Aristotle concerning political unity, see Nussbaum (1980).
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way, can be found in the genetic explanation of Pol. I, 2. In the latter it is affirmed the
natural existence of the polis (given its complete formation and end) and the political
nature of man (as a political animal); lastly, in a sort of conclusion of the naturalistic
argument, it is also postulated the priority of political community by linking the city's
development, first by nature to the house and each of us, to the notion of an organic
totality that defines per se the proper name and function of each part®.

The beginning of Pol. 1, 7, despite the salient opposition to Plato's political

vision, is not an easy task to grasp:

. the rule of a master (despoteia) is not a constitutional rule
(politiké), and [...] all the different kinds of rule are not, as some
affirm, the same as each other. For there is one rule exercised over
subjects who are by nature free, another over subjects who are by
nature slaves. The rule of a household is a monarchy, for every
house is under one head: whereas constitutional rule is a

government of freemen and equals (eleuthéron kai ison).

In contrast, a careful and retrospective examination of the analytical chapter 3 can
positively confirm that the first sub-system of the political community is the original
community identified with the household (oikia), and that the domestic administration
or household management (oikonomia), the first of its components, is, by definition,
focused on the use of domestic goods (1256a10-12). At the same time, the household
consist of free men and slaves and, according to the method of analysis chosen by
Aristotle (cf. 1253b4-5 and ff.)°, its minor elements, the first and minimal parts that
order it, are the three kinds of domestic relations: the relation between master and

slave, the relation between husband and wife, and the relation between father and

* On civic priority thesis and for some different reconstructions and interpretations of Aristotle's
political naturalism and genetic propositions, v. Kraut (2002: ch. 7); Miller (2001: ch. 2), Keyt (1991).
It might be drawn a parallel between Aristotle's conceptualization of the polis in terms of a systema and
Niklas Luhmann's own conception of a social system: v. Luhmann (1998: esp. p. 220).

® On Aristotle's method in Book I, v. Wolff (1999: 48-49).
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children. Furthermore, and closely linked to the economic administration, there is a
second component, the so-called chrematistics, or the art or technique of acquiring
useful goods.

Not only does domestic administration serve property, but also chrematistics,
which depends on the first one, has an important function in the same sphere. In fact,
the latter is a part of the household, "for no man can live well (eti zén), or indeed live
at all (zén), unless he is provided with necessaries" (24-25). And as in the arts with
respect to lifeless instruments, so it is for a subordinate in the execution of its
function. Therefore, as property in general (ktésis) is a number of instruments, and
goods and possessions (ktéma) are instruments for life, so the slave (dotilos) is a
living possession which operates as a previous instrument to the remaining
instruments. The distinction proceeds consequently until reaching its essential base:
production (poiesis) and action (prdxis) differ specifically; the instruments from
which it is obtained more than their mere use are called means of production (v.g. a
shuttle), whereas the practical instrument is considered a possession, like a dress or a
bed, because it is used in the interest of an ulterior action. Such is the slave's
condition, "a subordinate for action"® who submits, by nature, that is, structurally, to
master's will. An interposed paragraph in the central argument announces the future
role of technique and exhibits the talent of Aristotle for thinking slave's function from
the perspective of a general and organized plan (cf. 33-1254al). Enslavement was, in

this view, the systemic presupposition of city's political life’.

¢ (Translation is my own.)

7 It exists a simple science of the master applied to the use of slaves; consequently, those who don't
need to attend to the household will be free to act politically or to philosophize: cf. 1255b20 ff. The
structural dimension of Aristotle's theory of slavery has diverse interpreters and commentators: see
Gigon (1965) and Garcia and Jiménez (1994); for general considerations on recent tendencies of
interpretation and new proposals of internal, conceptual and textual readings, see Wolff (1999: esp. pp.
96-102). I think all of them have a certain deficiency in trying to analyze Aristotle's theory of slavery
without taking into account the general and structural plan of the polis that rigorously coincides with
the internal organization of the Politics.

Needless to say, ancient societies were based on enslavement: on the subject beyond the Politics and as
it was discussed by ancient historiography, v. esp. Austin and Vidal-Naquet (1986: esp. part I); Finley
(2003); Ste. Croix (1988: esp. pp. 15-323 [First Part]).
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Maybe everything would look different if critics had concentrated on the
internal and conceptual structure of Book I, that is to say, on the polis' structural plan
that the same book draws. In line with that sequential arrangement, the analysis of the
slave as a systemic element of property is followed by the study of oikos as a
complete sub-system (1256a, ab initio): "Let us now inquire into property generally,
and into the art of getting wealth [chrematistics], in accordance with our usual
method, for a slave has been shown to be a part of property.” It is discussed whether
chrematistics is a part of economics or something different, but the fact is, as it was
affirmed early (I, 3, v. supra), that chrematistics differs from the administrative
science of oikos because the former refers to the various ways of getting useful goods
(khrémata) and the property (ktésis) that, like wealth, embraces a lot of parts®. After
another classification now concerning the different ways of life established on the
basis of the supply and acquisition of goods and of the alimentary habits of animals
and men, Aristotle attributes to nature the reason for which animals have a certain
acquisitive capacity and, as nature does nothing incomplete and nothing in vain (b20-
21), the scala nature dictates that the very existence of plants and animals has to serve
human life, since men need food and make use of them. The subject could be
separated into two fundamental types: there is a species of acquisitive and sporadic art
that by nature is part of domestic administration, for it cares for those indispensable
resources for life and useful resources for the civic community and the household. It
amounts to true wealth (plottos), an enough sum of economic and political
instruments (orgdnon plethds) acquired by means of a natural art that, as any other
instrument and art, is limited in quantity and magnitude. Besides that art, there is
another species of acquisitive art, also called chrematistics, which arises from

commercial practice and technique, is unnatural and has no limit applied to wealth

8 In Meikle's opinion, the full discussion cannot be dissociated from Athenian social and historical
formation: "Athens had significantly developed the production and circulation of commodities by the
fourth century BC and we shall see that Aristotle has a body of thought directed specifically at
analyzing that development." The theoretical formulation of Aristotle tends, therefore, to understand
the fabrication and trading of merchandises in his own time with reference to "... the historical social
form acquired by the product of labour in a society whose social relations are those of private labour
and private exchange" (Meikle, 1991: 156-157). Aristotle is justly recognized as a pioneer of economic
science: see, e. g., Polanyi (1957).
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and property. At this point it is untangled the double valence of a good, a principle for
its study as a merchandise and as a strict possession intended to use (cf. 1257a6-13).
Aristotle observed that the use-value of a thing is due to its intrinsic qualities, while
its exchange-value is not; the problem was then to explain how things that are
naturally incommensurable reveal their artificial comparability in a posterior
interchange.

The process of development of social forms runs parallel to the process of
evolution of exchange's modes (13 ff.): in the household community, where all things
are possessed in common, exchange is not necessary; but, when the community starts
to growth, the necessities of those who were spread generate the appearance of barter
(metabletiké), the first form of reciprocal change in which useful objects are changed
for other useful objects. This first form was neither unnatural nor part of
chrematistics, for it was only practiced to complete self-sufficiency. However, as a
result of inevitable foreign contacts, because of the importation of lacking goods and
the exportation of what is produced to excess, an incipient monetary and commercial
economy originates. Then, following the dissemination of current money (némisma)
and its legal coinage, appeared the second form of exchange and, consequently, of
chrematistics: retail trade (kapeliké), the activity through which different sorts of
goods are equalized by means of a unified measure of value, that in a first instance it
was operated in a simple way, but later redirected to obtain a gain (kérdos) in the

market®.

% The unlimited accumulation (atixesis, 1257b38) of wealth subverts the economic activity of domestic
management as a sub-system. Extensively, the polis' economic activities are regulated, in Aristotle's
social philosophy, by an additional notion: reciprocity (antipeponthés, cf. EN V, 5). In this manner the
economic theory of chrematistics reaches a high level of abstraction at explaining the passage from
household's economy to city's economy (Meikle, 1995). This process, seen by Susemihl and Hicks as
one corresponding to a "necessary development" (The Politics of Aristotle, London, 1894 [repr. 1976],
p- 29, apud Meikle, 1991: 164, n. 10), could be interpreted as a complete formulation of just exchange
supported by a material and objective theory of value: cf. Meikle (1991); Marx (1990: 72). Despite the
ambivalences presented in his analysis of value and the social relations that embodied it, Aristotle was
capable of identifying the last and most advanced form of polis' social and economical evolution: "...
usury, which makes a gain out of money, and not from the natural object of it. For money was intended
to be used in exchange, but not to increase at interest. And this term interest, which means the birth of
money from money, is applied to the breeding of money because the offspring resembles the parent.
That is why of all modes of getting wealth this is the most unnatural” (Pol. 1258b2-8).
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The so many times criticized Aristotle's justificatory realism might instead be
taken as a conscious assumption of what had come to be an inexorable process of
commercial exploitation (“mercantilization”) of ancient city's social relations. For the
same reason, neither could his mentality be associated with an archaic and traditional
spirit that, once he became the authorized voice of fourth-century social thought, was
definitely distant from him. Aristotle prevented his contemporaries not against the
transformation of chrematistics into a mere transactional scheme, but against the
invasion and menace that the logic of unbridled acquisition represented to justice in
the political community'®. In other words, the logic of accumulative acquisition put at
risk the conception of the polis as an auto-regulated system of reciprocal cooperation
that required, in virtue of its constitutive matter, a constitutional and stable form'.

It would have been an illusion to pretend that the transformation of the
historical forms of exchange did not have any effect on the natural substance of the
polis. A conscience of its impact survives in the repetition of chrematistics' axiology
that closes the discussion (1258a38-b1): "There are two sorts of wealth-getting [...];
one is part of the household management; the other is retail trade: the former is
necessary and honorable, while that which consists in exchange is justly censured; for
it is unnatural, and a mode by which men gain from one another." Like a tragic irony,
the historical development dictated its proper course, and Aristotle was doomed to
dive into the crisis and to rethink the material foundations of communitarian order and

political struggle®.

' There is always a mixed component, ethical and political, conveyed in the notable examination that
has a preponderantly economic nature and coordinates both lines of argumentation exposed in Pol. I, 8-
10 and EN V, 5. Others interpreters, less inclined to think of Aristotle as an analyst of economy and
more like a moralist who tried to oppose the current trends of his time, see his economic contribution
otherwise: cf. Finley (1978).

" The art of getting wealth pervades the autonomous function of domestic economy and, because of the
ethical implications of the activity that aims to the supply of pleasures, affects the right use of human
faculties, hence transmuting the essential end of all human activities (cf. 1257b38 ff.)

2 1t seems evident now that the deep significance of Book III and especially of the so-called empirical
part of the Politics (Books IV, V and VI) does reside in the historical realities and conditions that they
allow to emerge from the textual and conceptual reconstruction of Aristotle's political theory (Tierno,
2008).
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3. The polis is an order of justice

Pol. 1, 2, in fine: "... justice is the bond of men in states (he dé dikaiosyne politikon);
for the administration of justice (dike), which is the determination of what is just (tou
dikaiou krisis), is the principle of order (tdxis) in political society." Justice is political,
for the institutionalized administration of justice expresses the organization of
community and its legal practice is implemented by the trials through which are
judged the public acts of citizens.

The coupling of the city qua a self-sufficient system and of the city qua a just
order becomes evident further, when in Pol. VII, 8 Aristotle distinguishes between the
parts of the city and the necessary elements ascribed to it". If any doubt exists about
the substantial character of the city, it should be noticed what is said at the initial
paragraph of the above reference: "As in other natural compounds the conditions of a
composite whole are not necessary organic parts of it, so in a state or in any other
combination forming a unity not everything is a part which is a necessary condition."
Those who live in a community must have something in common, even if they take
part in it equally or unequally; for instance, food, land or other similar things. And as
the craftsman manipulates its instrument producing the work in the material he has
received, so the property and its parts (its animated and unanimated constituents) are
necessary for the end (collectively) aimed. This subtle adaptation of teleology to the
polis, which makes possible the separation of the final cause from the efficient and
material causes, creates the conditions for eliciting the material elements responsible
for the activities without which the city might not exist: food, arts, the various means

to guarantee social order and coercion, divine worship and, in the last place "and most

3 “Unlike some philosophers he [Aristotle] does not identify essential properties with necessary
properties. For him some necessary properties are ‘intrinsic concomitants’ (kath' hauta sumbebekota)
that belong to something necessarily, because of its essence, but are not themselves part of the essence
(Met. 1025a30-34)” (Irwin, 1980: 38; see also Met. Z, 10-11, De an. 402b16-18). Furthermore, “‘part’
is used in several senses” (Met. 1034b32; and see A, 25). Aristotle, as Guthrie comments, “was
impatient of fixed terminology”; he proceeded “to retain the popular sense of a world even after laying
himself under the necessity of adapting it to his own technical requirements.” (Precisely, that was the
case in the use of the world eidos: cf. Guthrie, 1981: 105, n. 1.) It is important to say that such a typical
attitude did not prevented him from recovering the fundamental senses of a world and, as he and his
disciples did in Book A of the Metaphysics, enumerating them.
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necessarily of all, there must be a power of deciding what is for the public interest,
and what is just in men's dealing with one another" (1328b14-15). This set of
functions, makers and executors fosters the formal principle that activates the multiple
and teleological development of the compound, and provides the necessary resources
for life and the autarchic community (cf. 15-23).

Being an outcome of a dynamic interaction made of inclusions and
exclusions, social plurality originates the different forms of government in connection

with the different forms of life that every city bears (a35-b2):

... for a state is a community of equals, aiming at the best life
possible. Now, whereas happiness is the highest good, being a
realization and perfect practice of excellence, which some can
attain, while others have little or none of it, the various qualities of
men are clearly the reason why there are various kinds (eide) of
states (poleos) and many forms of government (politeias), for
different men seek after happiness in different ways and by different
means, and so make for themselves different modes of life and

forms of government.

The last excerpt conveys the idea that the administration of justice is related to
a specific mode of ordering or organizing politically the life of the polis (order or
organization, i. e., tdxis) and, as it is stated in Pol. III, 3, polis and politeia must be
equated. Previously, in Pol. I, 2, it was asserted that justice equates with law (némos,
1253a32-33). So the political constitution could be denoted in the same way as legal
justice, that is, as a tdxis, a system of government by which it is set the precise goal of
the community (1289a15-18; cf. also 1278b8-15; 1290a7-13): "A constitution
(politeia) is the organization (tdxis) of offices in a state, and determines what is to be

the governing body (kyrion), and what is the end (télos) of each community."'* The

' The next lines add the principle of authority that yields the normative content of legality:
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constitution presupposes an order; the order, means for government and for attaining
an end; both, a code of justice; and justice, the political function of judgment or the

capacity of discerning what is just and what is not.

4. The Aristotelian polis' organization

The polis is a plural community of citizens determined by a formal principle of order
(justice) which organizes the different social groups in a specific system of
government (a constitution) and directs it to the end that that particular human
compound collectively wants to achieve. The principle of determination by form
permits to apprehend the political principle of organization by the constitution.
Politics, then, is the order imposed by the authoritative part of the city to the
communitarian whole. For the political community is a social formation growingly
differentiated into families, associations, and stratified classes which results from
historical evolution and cultural and technical progress. So the introductory Book I of
the Politics is a definitely textual proof of the manner in which Aristotle's political
theory approaches to the analytical principles of polis' natural genesis and
development in order to reveal its systemic and formal structure®.

After a careful analysis of certain relevant aspects of Aristotle's political
theory, the historical meaning of the key concept of constitution (politeia) comes out.
From the beginning, justice was the bedrock of the community and of the remaining

ethical virtues manifested in the éthos socially sanctioned and built. The character of

But laws are not to be confounded with the principles of the constitution; they are
the rules according to which the magistrates should administer the state, and
proceed against offenders. So that we must know the varieties, and the number of
varieties, of each form of government, if only with a view to making laws. For
the same laws cannot be equally suited to all oligarchies and to all democracies,
since there is certainly more than one form both of democracy and of oligarchy.
(1289a18-25.)

Hence, in a derived sense, law (némos) is an order (tdxis), and good government (eunomian), good
order (eutaxian, 1326a29-31; cf. 1287a18).
'S For a nearby structural and materialist interpretation, v. Heller (1998: 176 ff.)
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each community’s member'® reflects the cohesive reciprocity and the cooperative
friendship fostered by familiar, associative and civic bonds. Political justice, the
polis’ organization and its institutions, embodies the common law that governs the
constitution. In the city—in the political community, in the state—, the citizen's
action is coordinated and processed by its pertinence to the distinct groups and parties
that intervene in the democratic deliberations of the popular assembly. This expanded
and final characterization almost sums up the core of Aristotle's political, ethical and
economic thought. The city—the political community, the State—has a moral end,
namely, the good life of the functional parts of the organized whole. On account of
this systemic and structural interpretation of the Politics, a condensed sense of polis
has thus emerged: the political constitution forms and orders the material and real
conditions of existence that pervade the entire collective dimensions of every human

life.
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1. Introduccion

Es imposible aproximarse al pensamiento politico de Thoreau sin enfrentar algunas
perplejidades. Ahi, como en el resto de su obra, el trascendentalista adopta la
apariencia contradictoria generalmente identificada con el romanticismo. Proclive a la
paradoja y la ironia, Thoreau hizo de la coincidentia oppositorum uno de los
procedimiento basicos de su critica social. En él reencontramos la union de elementos
individualistas y comunitarios, activistas y contemplativos, misticos y sensuales —para
mencionar s6lo algunos puntos fundamentales— que ensayaron sus predecesores
europeos.’

En parte por esto, los comentaristas han discutido largamente sobre la posicion
politica de Thoreau. Su decisién de llevar una vida apartada de la comunidad de
Concord aliment6 las sospechas de prescindencia. Muchos interpretaron su
experimento nemoroso, narrado en clave autobiografica en las paginas de Walden,
como la expresion de una voluntad de vivir al margen de la sociedad politica
(McKenzie, 2011; Chaloupka, 2009; Buranelli, 1957). Otros, en cambio, destacaron
sus intervenciones contra el expansionismo y la esclavitud, su influencia inequivoca
sobre figuras politicas centrales del siglo XX y su presencia en la contracultura
norteamericana de los afios 1960 y 1970 (Kritzberg, 1989; Gair, 2007; Powell, 1995;
Hendrick, 1956). Su filosofia de la particularidad, asimismo, se ha interpretado como

un llamado a preservar las capacidades criticas fundamentales para la ciudadania

'Seguimos aqui los planteos de Michael Lowy y Robert Sayre en Rebelién y melancolia. El
romanticismo como contracorriente de la modernidad (2008). Vale recordar que los autores consideran
insuficiente la definicién del romanticismo a partir de su tejido contradictorio y proponen estudiarlo
como una Weltanschauung critica de la modernidad industrial-capitalista que comporta un acento
nostalgico. Como indica Stanley Cavell (2012) la filosofia de Thoreau no se ajusta enteramente a esta
férmula. Para el nivel politico, Nancy Rosemblum (1998) sostiene que el contexto democratico coart6
el ethos aristocratico propio del romanticismo, asunto que retomaremos en la seccion final de nuestro
trabajo.
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democratica (Mariotti, 2010) y, en sentido contrario, como un alegato en defensa de la
conciencia moral frente a las obligaciones que imponen las mayorias en la democracia
liberal (Jenco, 2003).

La ubicacion de Thoreau respecto de las grandes ideologias politicas también
ha sido motivo de debate. Usualmente asignado a las filas del liberalismo (Krutch,
1948; Abbott, 1985; Duban, 1987), una linea minoritaria lo anota en la tradicién
republicana (Neufeldt, 1984; Cannavo, 2012).

Esta dltima cuestion es particularmente farragosa porque entrafia el riesgo del

anacronismo. Como apunta Eric Foner:

Al final, el liberalismo y el republicanismo acabarian siendo vistos como
concepciones alternativas y contradictorias de la libertad. Pero, en el siglo
XVIII, sus respectivos lenguajes se solapaban y, a menudo, se reforzaban
mutuamente. Muchos lideres de la independencia estadounidense se nos
antojan, a nuestro parecer contemporaneo, simultaneamente republicanos
(por su interés en el bien ptiblico y por las obligaciones de los ciudadanos
para con el sistema de gobierno) y liberales (por su preocupacion por los

derechos individuales. (Foner, 1998:53).

A la proverbial heterodoxia de Thoreau se suma, en este caso, una coyuntura
histérica reacia a las categorias estrictas. Si en lo que sigue examinamos la teoria de
Thoreau sobre la resistencia civil desde un marco comparativo no sera, por lo tanto,
con la intencion de ubicarlo definitivamente en una de esas tradiciones de
pensamiento. Antes bien, se trata de observar como, a través de la reelaboracion de
elementos dispares provenientes del republicanismo y el liberalismo, Thoreau concibe
una férmula peculiar de oposicién al poder soberano.

Nuestra exposicion comenzara por la filosofia politica de Immanuel Kant, en
la que una tension irresuelta entre liberalismo y republicanismo informa los planteos

sobre la obediencia y la revolucion. La compulsa con el pensador aleman servira para
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precisar el giro que efecttia Thoreau en la articulaciéon de opinién y practica, accion y
discurso.

A su vez, la referencia a dos figuras centrales del liberalismo politico —Thomas
Hobbes y John Locke— nos permitird comprender el vinculo entre la resemantizacion
thoreauiana del estado de naturaleza, su ruptura con la férmula clasica protego ergo
obligo y la concepcién de una nueva forma de responsabilidad politica que trastoca el
significado de la resistencia al gobierno civil.

Por ultimo, el marco analitico desplegado por Alexis de Tocqueville en su
clasico La democracia en América abrira el camino para pensar la inscripcion

nacional de Thoreau como un caso de intelectual avant la lettre.

2. Kant y el republicanismo paulatino

En su articulo Consideraciones acerca de la concepcion kantiana de la libertad en
sentido politico, lleana Beade (2009) identifica dos definiciones contrastantes de la
libertad politica en la obra del filosofo de Konigsberg. En Metdfisica de las
costumbres, por una parte, encuentra una definicion en términos de autonomia y
autolegislacion que justificaria la inscripcion de Kant en el campo del republicanismo.
En Teoria y prdctica, en cambio, rastrea una caracterizacion de la libertad politica a
partir del derecho a procurar la felicidad por cualquier medio que no estorbe la
libertad ajena, ligandola a la negatividad propia de la concepcion liberal.

Beade argumenta que, a fin de cuentas, la tensi6n entre ambas definiciones
desaparece cuando se repara en el caracter meramente formal que revisten los
principios republicanos en la filosofia politica de Kant. Una inspeccion detenida
revela que la voluntad general se reduce a un ideal regulativo y no implica la
participacion efectiva de los sibditos en la tarea legislativa, que la distincién entre
ciudadanos y co-protegidos restringe el igualitarismo por medio de un principio
censitario y que, por ultimo, el derecho a resistir queda excluido mediante una

caracterizacion hobbesiana de la disolucion del estado de derecho.
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En los escritos politicos de Kant, por cierto, el postulado del deber de
obediencia ingresa como anticlimax. En La paz perpetua leemos que “la verdadera
politica no puede dar un paso sin haber antes rendido pleitesia a la moral” y
aprendemos que los artilugios del moralista politico, aquel que urde una doctrina qtil
a los fines del poder, no pueden admitirse por cuanto se internan en consideraciones
técnicas que abandonan por fuerza el terreno de la moral, es decir, el de la libertad
(Kant, 1998:60). Por si fuera poco, se nos advierte que nuestra libertad como
ciudadanos consiste en “la facultad de no obedecer ninguna ley exterior sino en tanto
y en cuanto he podido darle mi consentimiento” (Kant, 1998:16). En Teoria y
prdctica, a su vez, se afirma que no todas las leyes dictadas por el legislador son
legitimas, en tanto nadie puede decretar para el pueblo lo que seria imposible que, al
menos hipotéticamente, este decretara para si mismo.

Con estos argumentos, Kant parece sentar las bases para una resistencia al
poder amparada tanto en principios morales como en derechos politicos. Sin embargo,
el filosofo aleman aclara una y otra vez que no existe tal cosa como el derecho a
resistir. Para denegarlo, Kant lo somete a una prueba que recuerda al imperativo

categorico:

El poder que en el estado da efectividad a la ley no admite resistencia (es
irresistible) y no hay comunidad juridicamente constituida sin tal poder,
sin un poder que eche por tierra toda resistencia interior, pues ésta
aconteceria conforme a una méaxima que, universalizada, destruiria toda
constitucion civil, aniquilando el tnico estado en que los hombres pueden

poseer derechos en general (Kant, 1986:40).

La rebelion no puede consentirse porque derrumba las condiciones de
posibilidad de la comunidad politica. En ;Qué es el iluminismo?, este cortocircuito
alcanza una formulacion lacénica: jRazonad, pero obedeced! En esa breve sentencia
reencontramos dos de los postulados principales de Teoria y prdctica. Por un lado, la

afirmacion de la libertad de pluma, que en ese texto previo es reputada como un
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derecho inalienable del pueblo frente al jefe de Estado; por otro, la vindicacién de la
obediencia absoluta.

Con su distincién entre el uso publico de la razén y su uso privado, Kant
desmarca a la critica que se realiza en tanto docto de la resistencia a cumplir las
obligaciones civiles, e incluso de las objeciones que se expresan al momento mismo
de la obediencia. Sin embargo, puede arriesgarse que la férmula kantiana reconoce
implicitamente aquello que niega, esto es, la relacion entre el uso de la propia razon
libre de tutorias y la desobediencia. Desde esta clave de lectura, seria justamente
porque la desobediencia acecha que Kant se ve obligado a proscribirla explicitamente.

En ;Qué es el iluminismo?, recordemos, tres figuras sirven para ejemplificar la
division entre los usos de la razon: el oficial, el contribuyente y el clérigo. Las dos
primeras parecen las mas pertinentes para una comparacion con Thoreau, que inicio
su carrera politica negandose a pagar los impuestos en tiempos de la guerra con
México. La frontera que Kant traza para estos casos es clara. Tanto el oficial como el
contribuyente pueden dar a conocer sus criticas, pero no cuando deben obedecer una
orden o pagar un gravamen.

El caso del clérigo es ligeramente distinto. Ciertamente, para €l también cuenta
la distincién entre el uso privado de la razén que, como funcionario de la iglesia, hace
ante sus catecimenos y el uso publico de la misma, en el que debe permitirsele
discutir libremente los simbolos religiosos y la estructura de la iglesia. Empero, Kant
aduce que si las convicciones de su fuero interno, que componen su religién interior,
colisionan al punto de la contradiccién con aquello que su cargo le ordena profesar, el
clérigo “no podria ejercer su funciéon con buena conciencia, y deberia renunciar”
(Kant, 1986b:44).

Aunque se guarda de extender este planteo a los casos del oficial y el
contribuyente, Kant considera para el clérigo una alternativa que excede la division
cuidadosa de los ambitos ptblico y privado, no sin anotar el conflicto que la
disyuncién entre ambas esferas puede producir en la conciencia individual.

Cuando analiza la forma mas extrema de oposicién al poder soberano, Kant

agudiza la separacién entre los terrenos de la accién y la opinién. En sus Conferencias
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sobre la filosofia politica de Kant, Hannah Arendt anota la complejidad de la postura
kantiana ante la Revolucion Francesa: “jamas dudé en su estimacion de la grandeza de
lo que denomind ‘el acontecimiento de nuestro tiempo’, del mismo modo que casi
nunca titubed en su condena de quienes la habian propiciado” (Arendt, 2003:87). El
entusiasmo ante el horizonte inaugurado por la Revolucion de 1789 convive,
entonces, con la condena de su principio de accion y el rechazo de sus crimenes. La
impugnacion no alcanza unicamente a los mentados excesos del terror jacobino, sino
también a la ilegitimidad de todo levantamiento revolucionario.

Para comprender esa duplicidad, Arendt recuerda la diferencia kantiana entre
el principio que rige la accién y el que corresponde al juicio. Mientras el principio de
publicidad, segtn el cual “son injustas todas las acciones que se refieren al derecho de
otros hombres cuyos principios no soportan ser publicados” (Kant, 1998:61), permite
juzgar el acuerdo entre politica y moral, el espectador dirige su atencion a una
dindmica por completo diferente.

En virtud de la clarividencia que proporciona la distancia, el espectador es
capaz de ubicar a los acontecimientos en un marco general que escapa a los actores.
Ese marco no es otro que el del progreso, es decir, el del avance de la humanidad
hacia lo mejor. S6lo valoradas en su relacion con dicha trayectoria revelan las
acciones su verdadero significado, que permanece oculto para los agentes
involucrados.

Como apunta Arendt, el argumento kantiano combina una idea antigua con
otra propiamente moderna. Por un lado, la figura del espectador reedita la confianza
de los griegos en la superioridad de la vida contemplativa. Por otro, la nocion de
progreso lo emparenta a las filosofias de Hegel, Comte y Marx.

En su variante particular de esta idea, Kant concibe una astucia de la
Naturaleza que, a espaldas de los actores, garantiza la armonia a través del
conflicto. En La paz perpetua, la guerra se presenta como el medio paradéjico
por el cual la Naturaleza prepara el terreno para la concordia universal. En Idea
de una historia universal en sentido cosmopolita, el razonamiento se repite: para

que todas las disposiciones de la humanidad puedan desarrollarse, la Naturaleza
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requiere de las pretensiones egoistas que apartan al hombre de su condicion
animal. Al mismo tiempo, necesita que esas caracteristicas de insociabilidad
permanezcan dentro de un marco social. El problema mayor que la Naturaleza

encomienda al género humano es, pues, la conformacién de la sociedad civil:

Una sociedad en que se encuentre unida la maxima libertad bajo leyes
exteriores con el poder irresistible, es decir, una constitucion
perfectamente justa, constituye la tarea suprema que la Naturaleza ha
asignado a la humana especie; porque ella no puede alcanzar el logro de
sus otras intenciones con respecto a nuestra especie mas que con la

solucion y cumplimiento de esta tarea (Kant, 1981:49).

La principal tarea que la Naturaleza confia a la humanidad equivale, por lo
tanto, a abandonar el estado de naturaleza, que para Kant es necesariamente un estado
de guerra. Es prerrogativa del espectador definir si una accién ilegitima particular
tiende a favorecer ese orden de cosas en el que la absoluta obediencia combina con la
mayor libertad posible.

Ese lugar del espectador, advierte Arendt, no se identifica en Kant con la
contemplacion solitaria. Si la renuncia a la doxa es indispensable para alcanzar la
imparcialidad propia del juez, el espectador “juzga siempre como miembro de una
comunidad, guiado por un sentimiento comunitario, un sensus communis” (Arendt,
2003:139). En el punto extremo, concluye Arendt, espectador y actor pueden reunirse
en la nocion de un pacto originario consagrado a la comunicabilidad y la sociabilidad
humanas. El ideal cosmopolita, que se abre paso a través de las vicisitudes de la
Historia, promete cerrar por fin la brecha entre los principios de la accién politica y su
significado, entre los avatares de la organizacién humana y los designios de la
Naturaleza. La rebelion puede favorecer ocasionalmente al estado deseable, pero
queda terminantemente excluida de ese ideal regulatorio.

En este punto reencontramos la veta republicana del pensamiento de Kant. A

diferencia de Beade, Otto Dan sefiala la valoracién kantiana del republicanismo como
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forma de gobierno 6ptima. Amén de su papel como criterio eterno para juzgar las
formas mudables de constitucién civil, Kant destaca al republicanismo como una
posibilidad cierta que puede alcanzarse a través de reformas paulatinas (Dan,
2004:55). Ideal platénico, la repuiblica es también la empresa practica que puede
garantizar el despliegue de los derechos humanos y de un sistema internacional de paz
(Dan, 2004:63). En este punto, el filésofo de Konigsberg opera sobre la confianza de
sus contemporaneos alemanes en que “la iluminacion de la conciencia, la expansion
del conocimiento y del pensamiento y accion racionales llevarian necesariamente al
mejoramiento (o la reforma) de la sociedad y el Estado” (Vierhaus, 2004:28).

Es justo preguntarse qué ocurre con esta dinamica paulatina cuando la critica
publica no es admitida. Para David James, esta situacion obligaria a Kant a reconocer
el derecho de resistencia, por cuanto el contrato originario que funda la legitimidad
del Estado podria considerarse quebrado (James, 2006:336-337). El derecho a resistir
es, segin James, una consecuencia logica de las definiciones conceptuales y morales
del filésofo de Konigsberg.

Esta perspectiva, sin embargo, depende de un énfasis en la coherencia del
sistema filoso6fico antes que en los postulados explicitos de Kant. La conducta
personal del filésofo, por su parte, sigui6 de cerca a su letra. Cuando Federico
Guillermo II lo conmind a cesar en su deformacién de la doctrina cristiana, Kant
reafirm6 su compromiso con la formula de ;Qué es el Iluminismo? y se llamé a
silencio.

Durante el reinado breve que sigui6 al de Federico el Grande, Kant practicé lo
que un perspicaz comentarista denomina “el arte de la obediencia”: simulando una
renuncia irrevocable a discutir publicamente asuntos religiosos, Kant sent6 las bases
para un nuevo embate critico. Publicadas en 1798, un afio después de la muerte de
Federico Guillermo, las cartas dirigidas al soberano, inicialmente interpretadas como
una sumision incondicional, se revelaron como una objecion a las politicas de censura
aplicadas por las autoridades prusianas (McCormick, 2005:312).

Amén de su fe en el progreso de la humanidad hacia lo mejor, Kant parece

haber confiado en sus perspectivas de supervivencia. Apasionado de la medicina
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dietética, el filésofo esperaba dominar el arte de prolongar la vida, y no el de gozarla.
En la constancia del esfuerzo, y no en el revuelo intempestivo, signaba el camino

hacia la perfeccion.

3. Las escenas de Henry David Thoreau

Concebido en la interseccion de la tradicion pastoral clasica con el impetu
autobiograéfico de la literatura nacional en ciernes (Blasing, 1978), Walden incorpora a
la huida de la sociedad como motivo rector de su estructura fabulesca (Marx, 1964).
Testimonio de un experimento de vida apartada, la magnum opus thoreauiana
actualiza el desapego por los asuntos politicos que constituye una de las direcciones
tipicas del rechazo del mundo (Weber, 1987:445).

En Walden, las referencias a esta dimension de la huida son tan esporadicas
como elocuentes. La distancia con los asuntos corrientes en esta materia se evidencia
con una sutil variacion sobre el tema del espectador. De hecho, esta posicion parece
aun demasiado implicada en los acontecimientos para el gusto de Thoreau. El teatro
de la politica no captaba su atencion y se referia con extrafieza al interés de sus
contemporaneos por las tdltimas noticias internacionales. Su indiferencia incluia al
gran acontecimiento de la época: “segun puede juzgarlo quien rara vez lee diarios
extranjeros, nada nuevo ocurre nunca en los paises extranjeros, sin exceptuar una
Revolucion Francesa” (Thoreau, 1945:99).

Pero la mddica separacion de la villa habilitaba otra forma de relacién. En los
dias de gala, el rumor del desfile militar llegaba hasta la cabafia de Thoreau. Ocupado
en las labores de su economia de subsistencia, Thoreau se relacionaba al Estado
marcial como oyente, figura préxima pero no idéntica a la del espectador. Si en el
capitulo “Sonidos” predomina la implicacién, sea con la melodia dulce y natural del
eco, con el traqueteo del ferrocarrii o con el canto ominoso de las aves
benjonsonianas, el estruendo de los cafiones y la muisica militar se narra con desapego
irénico: “cuando habia varias bandas de musica, resonaba eso como si toda la villa

diera grandes bramidos y todos los edificios se expandieran y chocaran
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alternativamente con estrépito. Pero, a veces, era una melodia realmente noble e
inspirada la que llegaba a estos bosques; era el clarin que canta la gloria, y yo tenia la
sensacion de que podria echarle un salivazo a un mejicano, con gran satisfaccion”
(Thoreau, 1945:162).

Este deslizamiento hacia la figura del oyente es, sin duda, compatible con las
interpretaciones que destacan la prescindencia politica de Thoreau. Representante
actual de esta linea, Jonathan McKenzie argumenta que, mas alla de las intervenciones
eventuales en el movimiento antiesclavista, Thoreau fue a lo largo de toda su vida un
privatista, interesado casi exclusivamente en el desarrollo del yo. Con el ideal de
“ocuparse de los propios asuntos” (minding your own business), su desinterés por la
politica de la vida cotidiana y su reticencia a dedicar un tiempo considerable a la
actividad militante, Thoreau se alejaria definitivamente de las filas del anarquismo, el
reformismo y el republicanismo, en las que se lo ubica alternativamente.

La diferencia con el fil6sofo aleman también quedaria fuera de duda: “Thoreau
rechaza la nocion kantiana adoptada por muchos trascendentalistas de que los
individuos llegan a conocerse discursivamente a través de una comunidad moral
compartida” (McKenzie, 2011:435). En lugar del desinteresado espectador kantiano,
Thoreau cultivaria la indiferencia por la politica, descartada como actividad
infrahumana.*

Sin embargo, la postura de Thoreau como oyente inopinado es ambigua. El
giro final de la cita precedente, con su referencia explicita a un conflicto bélico
contemporaneo, nos recuerda que el antipoliticismo radical implica generalmente una

tension con el pragmatismo de la razon de Estado (Weber, 1987:446).

’En su monumental German Culture in America, Henry Pochmann dedica un breve apartado a las
lecturas alemanas de Thoreau. En principio, Pochmann reconoce una serie de afinidades que atafien al
misterio de la migracion de las ideas. En Thoreau, sefiala, hay rastros de la contemplacién del universo
a la manera de Schleiermacher, de la ironia roméantica de Schlegel, de los tépicos, también romanticos,
de la nifiez, el suefio, las pesadillas y el silencio. Como biégrafos y analistas posteriores, Pochmann
destaca el interés de Thoreau por Goethe y por los escritos de cientificos y viajeros alemanes, que
apelaban a su creciente inmersioén en la Historia Natural. En términos generales, sin embargo, el
historiador minimiza la influencia alemana sobre Thoreau, especialmente porque la considera indirecta,
subrogante. Con respecto al tema especifico que nos ocupa, Pochmann concluye que “no hay nada que
indique que [Thoreau] ley6 a Kant o a Schelling” (Pochmann, 1957:435).
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Las paginas siguientes de Walden confirman que el privatismo thoreauiano no

excluye los trazos anarquistas:

Cierta tarde, hacia fines del primer verano, habiendo yo ido a la villa a
recoger unos zapatos del taller del remendon, fui tomado preso y puesto
en la carcel, porque, como lo he relatado en otra parte, no habia pagado un
impuesto, o sea que no habia reconocido su autoridad al estado que
compra y vende hombres, mujeres y nifios, como ganado, a las mismas
puertas de su senado. Yo habia ido al bosque para otros fines. Pero
dondequiera que vaya un hombre, los hombres lo perseguiran y lo
manosearan con sus inmundas instituciones, y si pueden lo obligaran a
pertenecer a su inevitable sociedad de oddfellows. Yo habria podido
resistir violentamente con mas o menos éxito, podria haber corrido el
amok contra la sociedad; pero preferi que ella lo corriera contra mi, y

fuera ella la desesperada. (Thoreau, 1945:173).

El episodio que refiere Thoreau ocurri6 entre el 23 y 24 de julio de 1846,
cuando Sam Staples, alguacil del pueblo y compafiero ocasional de caza del
trascendentalista, exigid el pago de impuestos locales atrasados. Thoreau se nego6 a
pagarlos, rechazo la oferta de ayuda financiera que le extendio el propio Staples y fue
arrestado. Luego de una noche en prision, un tercero, probablemente su tia, pago los
impuestos y Thoreau fue liberado.

Como sefiala Robert Gross en Quiet war with the state (2005), el evento tuvo
poca repercusién en los medios locales, resultando absolutamente irrelevante para el
desarrollo de la guerra entre Estados Unidos y México. La ligazon entre ambas
escalas se oscurece aun mas teniendo en cuenta que Thoreau habia dejado de pagar
sus impuestos en 1842, dos afios antes de la anexion de Texas, y que estos no servian
para financiar la guerra, que dependia de gravamenes aplicados a diversos bienes de

consumo. Hasta 1848, Thoreau no dio ninguna explicacion publica de su accionar, lo
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que afade sustento a la hipotesis de que los argumentos para la desobediencia fueron
articulados ex post facto.

La cuestion no es ajena a la autobiografia, que siempre inaugura un
interrogante por la relacion entre experiencia y escritura, vida y obra (Lejeune, 1994).
En su modulacién como filosofia politica, este vinculo atafie directamente a la
distincion entre actor y espectador, entre accion y sentido, precisamente porque la
cuestiona. Sin negar el desfase advertido por Gross, la empresa global de Thoreau se
caracteriza una vez mas por la coincidencia de opuestos. Si, como veremos, el texto
exhorta a la accién, la relaciéon también funciona en sentido inverso: “quienes se
quejan de la trivialidad de esa unica noche [en la carcel] olvidan que el acto completo
consistia en escribir el ensayo que lo describe” (Cavell, 2011:118).

Como Walden, Resistance to civil government corona una experiencia practica
que quedaria inconclusa sin su desdoblamiento textual. Conocido por las generaciones
posteriores como Desobediencia civil, titulo que llevé en una compilacién de escritos
de Thoreau publicada dos afios después de su muerte, el opisculo marca la alineacion
momentanea con la variante pacifista del abolicionismo.

Si suspendemos momentaneamente la diferencia flagrante de los autores en lo
relativo al problema de la obediencia, los argumentos de Thoreau contra el Estado
norteamericano revelan una gran cercania con la moral kantiana. Su objecion a la
guerra de anexién contra México recuerda el alegato de Kant en pos de la paz
perpetua y su lamento ante la constitucion de ejércitos permanentes. La denuncia de la
esclavitud, por su parte, reenvia al compromiso kantiano con el principio republicano
de igualdad. Incluso el llamado a tratar a los hombres como algo mas que maquinas,
con el que Kant concluye ¢Qué es el iluminismo?, encuentra un eco en Desobediencia

civil:

La masa de los hombres sirve asi al Estado, no como hombres
primordialmente, sino como maquinas, meramente con Ssus Cuerpos.
Componen el ejército regular, las milicias, carceleros, alguaciles y

patrullas, etc. En los mas de esos casos no existe en absoluto el ejercicio

225

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 213-250.



Agustin Molina y Vedia

del juicio propio o del sentido moral; pero se ponen al nivel de la madera,
el hierro, la piedra: y es posible que se pudiese construir soldados de palo

que sirvieran tan a proposito como los otros. (Thoreau, 2006:41).

Maquina es, para ambos autores, quien obedece sin razonar. El
trascendentalista, sin embargo, abandona la hipdtesis kantiana de una aproximacion
paulatina entre moral y politica, apostando por el primado absoluto de la conciencia

individual:

¢Es posible que el ciudadano pueda siquiera por un momento y en lo mas
minimo, someter su conciencia al legislador? ¢Para qué entonces posee
cada hombre una conciencia? Me parece que debemos ser hombres
primero y después subditos. No es tan deseable cultivar el respeto por la
ley, como por el derecho. La tnica obligacion que tengo el derecho de
asumir es la de hacer en toda ocasion aquello que creo justo. (Thoreau,

2006:40).

En opinion de Arendt, esta apelacion a la conciencia es esencialmente
apolitica, por cuanto se desentiende de la suerte del mundo para ampararse en la moral
individual. A diferencia de Kant, que se plantea el problema de como establecer una
constitucion politica incluso para una raza de diablos, y de Maquiavelo, que declara
amar mas a su ciudad natal que a su propia alma, Thoreau activaria una version
secularizada del mandato divino, Unicamente preocupada por abstenerse de propiciar
el mal y no por evitar que el mal se produzca. Por otra parte, sefiala Arendt, si los
desobedientes civiles se caracterizan por conformar un grupo de accién, una
asociacién voluntaria que desafia el marco legal vigente, Thoreau opera en soledad,

como un mero objetor de conciencia (Arendt, 1973).

*Para este aserto, la filésofa se basa en lo que lee como una admisién de irresponsabilidad por parte de
Thoreau: “Yo no soy responsable si la maquinaria social no funciona bien. No soy hijo del ingeniero”
(Thoreau, 2006:64).
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Aunque atendible, la lectura de Arendt soslaya algunos aspectos
fundamentales del episodio thoreauiano. Ademas de la légica asociativa de su
intervencion, aspecto que profundizaremos mas adelante, el argumento de Thoreau
despierta a una dimensién especificamente politica de la conciencia.

Para comprenderla, repasemos las razones centrales de Thoreau a favor de la

resistencia:

Cuando la sexta parte de los habitantes de una nacién que se ha propuesto
ser asilo de la libertad son esclavos, y un pais es invadido injustamente y
conquistado por un ejército extranjero sometiéndolo a la ley marcial, creo
que ha llegado el momento de que los hombres honrados se rebelen y se
levanten en armas [revolutionize]. Lo que hace tal deber mas urgente es el
hecho de que el pais invadido no es el nuestro, sino nuestro ejército el

invasor. (Thoreau, 2006:43)

La negativa a pagar impuestos como forma de desafiar a la soberania no
carecia de celebridad en la politica anglosajona. La figura de John Hampden, que
rehusoé el pago del impuesto naval en los albores de la Guerra civil inglesa, ocupaba
un lugar privilegiado para los tedricos neorromanos, especialmente en la obra de John
Milton (Skinner, 1998:69). La diferencia es que Thoreau no sale en defensa de la
propiedad ante las avanzadas de un tirano poco afecto a las libertades civiles. Su
testimonio no versa sobre el derecho a resistir, sino sobre el deber de hacerlo.

Como apunta Wolfgang Schwarz, los totalitarismos del siglo XX amplificarian
la pregunta por el deber de resistir hacia una escala desconocida en tiempos de Kant
(Schwarz, 1964:130). Por eso, puede sorprendernos que Thoreau anticipe los
argumentos sobre la culpa desplegados por Karl Jaspers ante el genocidio nazi. En las
respuestas concitadas confirmaremos una vez mas la linea de continuidad entre el
totalitarismo y el expansionismo imperialista del siglo XIX.

Para Jaspers, recordemos, el analisis de las responsabilidades durante el

régimen nacionalsocialista requiere la distincion entre cuatro conceptos de “culpa”. Si
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la culpa criminal refiere a la infraccion inequivoca de leyes vigentes, la moral al juicio
de la propia conciencia y la metafisica a la solidaridad que une a los hombres y los
involucra en los agravios recibidos por cualquiera de ellos, la culpa politica “implica
responsabilidad de todos los ciudadanos por las consecuencias de las acciones
estatales” (Jaspers, 1998:54).

Con su exhortacion, Thoreau no alude unicamente a la responsabilidad de
quienes respetan ciegamente la voluntad del Estado, como maquinas de guerra regidas
por el principio de obediencia debida. Tampoco concierne a la infraccion legal, que el
ensayo alienta, o a la culpa metafisica por los males del mundo, que rechaza de
plano: “se entiende que no es deber de cada cual el dedicarse a la enmienda de abusos,
ni siquiera de los peores. Con toda propiedad puede el individuo dedicarse a otros
asuntos” (Thoreau, 2006:48). Si la culpa moral compete Unicamente a carceleros,
soldados y alguaciles, la metafisica se vincula a principios filantrépicos y altruistas
extrafios a la filosofia thoreauiana.

En cambio, el trascendentalista indica la responsabilidad que los actos del
Estado comportan para quienes lo integran. Con intenciones claramente diferentes,
Thoreau reactiva el argumento hobbesiano segun el cual los subditos deben
considerarse autores de cuanto realiza el soberano.

Aunque el gravamen que Thoreau se neg6 a pagar no servia directamente para
financiar la guerra (que dependia de impuestos aplicados sobre articulos importados),
la instancia funciona como espacio para reflexionar sobre las responsabilidades del
ciudadano: “No me intereso en seguir el destino de mi tributo hasta el momento en
que se emplee en comprar los servicios de un hombre o un fusil para matar a otro (el
dblar es inocente); pero me importa seguir las consecuencias de mi adhesion al
Estado” (Thoreau, 2006:67).*

La introduccién de la responsabilidad politica, entonces, modera las tendencias
apoliticas de la huida, enfrentandola con la existencia ineludible del aparato estatal.

La pretension de “ocuparse de los propios asuntos” encuentra su contrapeso en el

*Que Thoreau comprendié la diferencia entre ambas formas de responsabilidad resulta evidente en el
reproche que lanza a los contribuyentes: “Aplauden al soldado que se niega a combatir en una guerra
injusta aquellos mismos que no rehiisan sostener al gobierno que dirige esa guerra” (Thoreau, 2006:49).
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compromiso con la autonomia del semejante: “Si me voy a dedicar a otras tareas y
otras preocupaciones, por lo menos debo ver primero que no voy a ponerme a la obra
encaramado en los hombros del prgjimo” (Thoreau, 2006:48). No obstante la aparente
negatividad del principio, que instaura una prohibicién sin proporcionar reglas claras
para la accion, Thoreau insiste en que su activacion sera forzada por el mismo Estado,
que, como la sociedad, es de naturaleza persecutoria. La escena de Walden, tan
kantiana en sus elementos, ilustra justamente la invasividad y omnipresencia del
Estado. Ningtin paseante esta a salvo del cobrador de impuestos.

Si bien Desobediencia civil comienza con el lema liberal de que “el mejor
gobierno es el que gobierna lo menos posible” (Thoreau, 2006:37), sentencia
compatible con la disposicion a “ocuparse de los propios asuntos”, los argumentos
para la resistencia se amparan en la idea, cara a la concepciéon neorromana, de que la
libertad principal de la que deben gozar los ciudadanos es la de actuar y hablar de
acuerdo a los dictados de la conciencia (Skinner, 1998:87). Tanto las obras politicas
de John Milton como la biografia de Joseph Ivimey sobre el autor de EI paraiso
perdido pueden conjeturarse como vehiculos de contagio, aunque Ethel Seybold, en
Thoreau: The Quest and the Classics, propone a Antigona como fuente de inspiracion
para el concepto de un derecho humano superior al derecho legal, analogo al de una
ley divina que subsume a la ley civil (Seybold, 1950:17).>

Thoreau contempla los caminos alternativos para defender los mandatos de la
conciencia, entre los que se cuenta la combinacion de razonamiento y obediencia
propuesta por Kant: “Existen leyes injustas; ;debemos contentarnos con obedecerlas,
o procuraremos enmendarlas, obedeciéndolas mientras lo conseguimos, o las

quebrantaremos desde ahora?” (Thoreau, 2006:51). Enfrentado a esta disyuntiva,

*La probable influencia de los pensadores neorromanos sobre Thoreau emerge con mayor claridad en
La esclavitud en Massachusetts, especialmente en el pasaje que enfatiza con lengua republicana la
importancia de la libertad de la asociacion civil: “;Creéis que ese Massachusetts que estd cometiendo
semejantes atrocidades, que duda en ensalzar a estos hombres, cuyos abogados e incluso jueces tal vez
se veran obligados a refugiarse en algtin pobre subterfugio para que no sufra un instintivo sentido de la
justicia, es otra cosa que un infame y un servil?, ;o acaso creéis que es el campeo6n de la libertad?
Mostradme un Estado libre y un auténtico tribunal de justicia y lucharé por ellos si es necesario; pero si
me mostrais a Massachusetts, le negaré mi lealtad y le manifestaré mi desprecio por sus tribunales”
(Thoreau, 2008a:77”. La referencia a las ediciones de Milton e Ivimey consultadas por Thoreau
pueden encontrarse en Sattelmeyer (1988).
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Thoreau desprecia la busqueda de avances graduales, en gran medida porque carece
de una filosofia de la historia que, como la de Kant, deposita su confianza en el
avance de la humanidad hacia lo mejor.

En concordancia con la filosofia emersoniana de la Historia, Thoreau exhibe
una urgencia inmediatista que confia en la capacidad de los hombres para elevarse
hoy como se espera que lo hagan mafiana (Richardson Jr.,, 1986:23). La estrategia
kantiana queda asi descartada tanto por su apocamiento como por su excesiva
confianza en la astucia de la Naturaleza. Desobediencia civil no deja dudas al
respecto: “Hay infinidad de gentes que sustentan una opinién contraria a la esclavitud
y a la guerra contra México, pero que en puridad no hacen nada para concluir con
ambas” (Thoreau, 2006:45).

Asi como Kant asegura la compatibilidad de la libertad de pluma con la
tranquilidad publica, Thoreau denuncia la insuficiencia de la opinién para detener los
abusos estatales. Al buscar opciones, el trascendentalista complementa esta demanda
de accion con un llamado a evitar el uso de la fuerza.

El nuevo modelo lo encuentra en el proceder que afios antes habia adoptado
para desentenderse de la Iglesia. A tales efectos, Thoreau se habia negado a pagar el
impuesto destinado al sostenimiento del pastor. Dando por descontada la justicia de
tratar al Estado en los mismos términos que a la Iglesia —continuidad que, como
vimos, Kant niega rotundamente— Thoreau impele a sus contemporaneos a
desasociarse: “Si un millar de ciudadanos se negasen a pagar sus impuestos este afio,
eso no seria una medida violenta y brutal, como lo sera el pagar ese tributo a fin de
que el Estado pueda seguir cometiendo violencia y derramando sangre inocente. Esa
es, en realidad, la definicion de una revolucién pacifica, si es que existe tal fendmeno”

(Thoreau, 2006:57).°

La apuesta por una resistencia no violenta nos recuerda aquella busqueda que Locke consideraba
estéril: “hace falta una facultad especial para entender cémo podré ofrecerse resistencia a la fuerza sin
devolverse el golpe, o como puede golpearse con reverencia. Quien se oponga a un asalto armado
solamente con un escudo para parar los golpes, o en una actitud todavia mas respetuosa, sin una espada
en la mano y con el propésito de abatir la confianza y la fuerza del atacante, pronto vera que su
resistencia ha finalizado y que ese modo de defenderse sélo le ha servido para hacer caer sobre si el
mas grave maltrato”. Para el irénico inglés, Thoreau hubiera merecido una “respetuosa paliza” (Locke,
2006: 225-226).
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Recordemos que, para Kant, la generalizacion de la resistencia al pago de
impuestos redundaria en la disolucion de la constitucion juridica y la caida en el peor
de los mundos posibles: el de la anarquia propia del estado de naturaleza. Thoreau
realiza una proyeccién similar al momento de justipreciar los efectos de la
desobediencia, confirmando las aspiraciones colectivas de su accionar. El resultado
que imagina pone de cabeza al cuadro kantiano. Para el trascendentalista, la
universalizacion de la desobediencia traeria el mejor de los gobiernos posibles: aquel
que no gobierna en absoluto (Thoreau, 2006:37). Por completo ajeno a la nocion del
hombre como ser habitado por inclinaciones egoistas cuyo potencial deletéreo solo
puede contrarrestarse mediante el establecimiento del Estado, Thoreau se interna
confiado en la vida natural.

No casualmente, encontramos en Walden una secuencia memorable que
invierte uno de los argumentos centrales de Leviatdn. Como sefiala Eduardo Rinesi,
Hobbes se propuso “inducir a sus lectores a reconocer al Estado, al Leviatan, como
creacion suya, a reconocerse como autores de ese Leviatan, y consecuentemente como
ciudadanos obligados a obedecerle” (Rinesi, 2003:195). Con ese objetivo, apunta
Rinesi, Hobbes dispone ante sus lectores un ejercicio de introspeccion por el cual
deben reconocer en si mismos al hombre natural y, en sus propias actitudes, a la
concepcion antropologica del fildsofo inglés. Luego de exponer las causas principales

de la discordia humana, Hobbes dedica estas palabras a los incrédulos:

A quien no pondere estas cosas puede parecerle extrafio que la Naturaleza
venga a disociar y haga a los hombres aptos para invadir y destruirse
mutuamente; y puede ocurrir que no confiando en esta inferencia basada
en las pasiones, desee, acaso, verla confirmada por la experiencia. Haced,
pues, que se considere a si mismo; cuando emprende una jornada, se
procura armas y trata de ir bien acompafiado; cuando va a dormir cierra
las puertas; cuando se halla en su propia casa, echa la llave a sus arcas; y
todo esto aun sabiendo que existen leyes y funcionarios publicos armados

para vengar todos los dafios que le hagan. (Hobbes, 2005:103).

231

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 213-250.



Agustin Molina y Vedia

Con su vocacion autobiografica, Thoreau se somete gustoso al ejercicio de
examinar la propia practica. Luego de narrar el encarcelamiento y posterior liberacion,

agrega:

Nunca me molestd ninguna persona, excepto las que representan al
Estado. El escritorio que contenia mis papeles no tenia cerradura ni
cerrojo, ni tenia yo un clavo para asegurar mi aldaba o ventanas. Nunca
cerré mi puerta, ni de noche ni de dia, aunque tuviera que ausentarme por
algun tiempo; ni siquiera lo hice en el otofio siguiente cuando pasé una
quincena en los bosques del Maine. Y, sin embargo, mi casa fue mas
respetada que si estuviese rodeada de una fila de soldados. (Thoreau,

1945:173-174)

Su filosofia, por tanto, quebranta ambos términos de la féormula protego, ergo
obligo que, si seguimos a Carl Schmitt, resume la teoria hobbesiana del Estado
(Schmitt, 2009:81-82). En Thoreau, la renuncia a la proteccion del Estado es la base
de la resistencia activa, pues las lecciones de la huida del mundo fundan la
desobediencia. Su esquema unipersonal de producciéon y consumo, su compromiso
con el ideal de la pobreza voluntaria es el experimento que prueba la superfluidad del
Estado: “Estoy convencido de que si todos los hombres vivieran con tanta sencillez
como yo, no existirian ladrones ni robos” (Thoreau, 1945:174).

Sin proponérselo, Thoreau recrea escenarios célebres de la filosofia politica.
En la escena kantiana, el pago de impuestos es la instancia prosaica que despeja la
figura nebulosa del consentimiento, advirtiendo el momento exacto en el que un
individuo acepta pertenecer a la comunidad politica y someterse al soberano. En la
escena hobbesiana, la renuncia a la adquisicion, la hospitalidad radical que es la
negacion de todas sus normas, la ausencia de cerraduras, cerrojos y llaves, alientan a

prescindir del Leviatan.”

"Llegado s a este punto conviene realizar algunas aclaraciones sobre la postura de Hobbes en torno a la
desobediencia. En los debates interpretativos predomina la tesis de que en la obra del fil6sofo de
Malmesbury existe una tension irresuelta entre una teoria absolutista de la soberania y el
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En Desobediencia civil, por su parte, Thoreau relata la secuencia que sigui6 a
su liberacién: “me fui con un grupo que me buscaba para que les sirviera de guia en
una excursion campestre. En media hora me hallaba a caballo en la falda de uno de los
cerros mas altos del contorno, a una media legua del pueblo, recogiendo frutillas
silvestres; y del Estado, ni la sombra por ninguna parte” (Thoreau, 2006:67). Una
escena, ahora si, thoreauiana.

Ni astucia trascendente ni infierno agonal, la naturaleza es la posibilidad de
una vida al margen de la razon de Estado. Al igual que en Walden, el desplazamiento
allende la esfera de influencia de la soberania es tanto el fundamento como el punto
de llegada de la desobediencia.

Para Philip Abbott, este abandono de la sociedad es, en ultima instancia, un
rodeo para la purificacion del espiritu burgués. A pesar de su caracter critico, sostiene
Abbott, Walden termina ponderando virtudes propias del entrepreneur, como la
confianza en si mismo, la laboriosidad, la resistencia y la determinacion.® En sus
aventuras, Thoreau aprenderia, como Locke, a distinguir al estado de naturaleza del
estado de guerra, encontrando en el primero la posibilidad de redimir el acto de tomar

posesion:

reconocimiento del derecho inalienable del individuo a la autopreservacion. Steinberger (2002)
argumenta convincentemente que el esquema de Hobbes admite sin contradicciéon la obligacion
absoluta de obedecer al soberano y el derecho de resistencia, reservando este tltimo para situaciones en
las que el Estado ha dejado de ser tal, esto es, ha mostrado su incapacidad para cumplir con los
objetivos para los que fue creado. Si, por ejemplo, un hombre es perseguido por el Leviatan en razon de
un crimen, la perspectiva del castigo habilita el derecho a resistencia porque, frente a ese particular, el
Estado ya no ejerce una funcién de proteccion. Lo importante para nosotros es que esta ultima situacion
supone la supresion del vinculo de autorizacion entre subdito y soberano. Como bien apunta Skinner,
Hobbes introduce el par actor-autor para reforzar la obligaciéon de obediencia y demostrar que la
resistencia seria una contradiccion del sujeto consigo mismo (Skinner, 2008: 164). Ademas de rechazar
los términos de la férmula protego ergo obligo, Thoreau invierte el sentido de la logica de la
representacion. Para el trascendentalista, la responsabilidad por los actos del soberano esta en el origen
del deber de desobediencia y no, como para Hobbes, entre las razones que impelen a la sumision.

8En un trabajo mas reciente, Marek Paryz presenta una descripcién similar a la de Abbott. Equiparando
el yo narrativo thoreauiano con el protagonista de Robinson Crusoe, Paryz denuncia el influjo de la
imaginacion imperialista sobre el fildsofo trascendentalista. Si bien interesante, la aplicacién de un
marco conceptual poscolonialista tiende a aplanar las rugosidades: “cuando se trata de comprender el
acercamiento thoreauiano a la tierra americana y sus habitantes nativos, sus posiciones politicas
disidentes importan mucho menos que sus construcciones narrativas e imaginativas” (Paryz, 2012:150).
Con mayor atencién hacia los matices, Robert Sayre (1977) analiza la lenta transformacién de la
perspectiva de Thoreau acerca de los indigenas, vinculando su toma de posicién politica con la
capacidad, limitada, de cuestionar los estereotipos vigentes.
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Locke argumenté que la propiedad privada si existia en el estado de
naturaleza. La ‘distribucion de las cosas segln la cual las posesiones
privadas son desiguales ha sido posible al margen de las reglas de la
sociedad’. En Walden, Thoreau establece efectivamente este punto en un
sentido tanto experimental como psicolégico. El poder de Walden sobre la
imaginacién americana no es solo por el orgullo de la posesion (...) El
poder de Walden se debe a que combina exitosamente el orgullo de la
posesion con el romanticismo de la vida primitiva. (Abbott, 1985:196-

197)

Contrastar sus teorias respectivas sobre la desobediencia, no obstante, despeja
la confusién que propone Abbott. Como apunta John Marshall, la defensa de la
resistencia individual en el Seqgundo tratado sobre el gobierno civil supuso un quiebre
en la trayectoria intelectual de Locke (Marshall, 1994:212). Solo cuando se tornd
evidente que las intenciones absolutistas de Carlos II y su hermano Jacobo no podian
evitarse a través de medios legales, Locke revisé su postura original, contraria al
derecho de resistencia. Una vez admitido el principio, el filésofo inglés se cuidd
especialmente de asegurar su compatibilidad con la desigualdad econémica. La idea
célebre de un orden de propiedad fundado en la laboriosidad antes del pacto cumple,
de hecho, el rol de conjurar la posible alianza entre resistencia al poder civil e
igualitarismo social.

Thoreau comparte la concepcion de la resistencia como un atributo de los
individuos privados (y no de los cuerpos politicos), pero pocas cosas le son mas
ajenas que el énfasis lockeano en la preservacion de la propiedad como nicleo de la
desobediencia. El punto maximo de este contraste atafie a la vida, que el fil6sofo
contractualista ubica entre las propiedades del hombre y Thoreau entre lo que debe
estar dispuesto a entregar: “Si contra toda justicia le he arrebatado a un naufrago la
tabla a que se asia, mi obligacion es devolvérsela aunque en ello me vaya la vida.

Esto, segtin Paley, no seria conveniente. Pero en tal caso, aquél que prefiera salvar su
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vida, la perdera. Este pueblo debe renunciar a la esclavitud y a llevar la guerra a
México, aun cuando eso le cueste su existencia como nacién” (Thoreau, 2006:45).

En su alegato contra el individualismo liberal, que entroniza la propiedad y la
supervivencia, Thoreau reactiva la aprehension de los jeffersonianos ante el avance
modernizador. Como los republicanos, el trascendentalista vincula la consecucion de
riquezas con la corrosion de la integridad personal y la virtud moral (Cannavo,
2012:107). Asi, transgrede las fronteras del liberalismo, ensayando una alianza

improbable entre autorrealizacion y responsabilidad politica.

4. Un aristocrata democratico

Aludida en numerosas ocasiones, la relacion de Alexis de Tocqueville con el
trascendentalismo permanece mayormente inexplorada. Como sefiala Matthew
Mancini (2006:11), las menciones a Tocqueville en los estudios sobre ese grupo
cultural se reducen las mas de las veces a formulas generales, que evitan adentrarse en
la obra del francés. Si bien la tarea de enmendar esta laguna excede enormemente los
alcances del presente trabajo, en lo que sigue retomaremos aquellas elaboraciones de
Tocqueville que pueden asistirnos en la comprensiéon del significado nacional del
experimento thoreauiano.

Su andlisis de la democracia, recordemos, rebasa la inspeccién del cuerpo
legal y las normas politicas, para abarcar sus aspectos consuetudinarios, sentimentales
e intelectuales. Poco antes de la publicacion del Ensayo sobre la naturaleza de
Emerson, Tocqueville constata la ausencia de una corriente filosofica especificamente
norteamericana. Esa carencia se explica, para él, por el sesgo practico e igualitario de
la sociedad estadounidense, poco propicio para el desarrollo de inteligencias
excepcionales. Para el viajero francés, la gran literatura sélo podia provenir de las
minorias aristocraticas.

En el plano de las artes literarias Tocqueville encuentra, por lo tanto, un
correlato del efecto de la igualdad de condiciones sobre la constitucién politica.

Mientras en esta ultima la desaparicion de los grandes hombres deja a los individuos
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inermes ante el poder de la mayoria, en las artes esa disgregacion amenaza la libertad

de pensamiento:

Ningun escritor, cualquiera que sea su renombre, puede escapar a esta
obligacion de incensar a sus conciudadanos. La mayoria vive, pues, en
una perpetua adoracion de si misma; no hay sino los extranjeros o la
experiencia que puedan hacer llegar ciertas verdades hasta los oidos de los
norteamericanos. Si Norteamérica no ha tenido todavia grandes escritores,
no debemos buscar la razon en otra parte: no existe genio literario sin
libertad de espiritu, y no hay libertad de espiritu en Norteamérica.
(Tocqueville, 1996:261). El imperio politico de la mayoria es, pues,

indisociable de su imperio moral y espiritual.

Thoreau, como escritor y disidente, reaccionaria contra ambos. Con una simple
pregunta, declara la guerra al principio fundamental de la politica norteamericana:
“¢No podra haber un gobierno en que no sea la mayoria la que decida entre lo justo y
lo injusto, sino la conciencia?” (Thoreau, 2006:40).

Desde el nacimiento de la filosofia politica moderna, con Hobbes, la
conciencia se instituye como un espacio irreductible, ubicado mas alla del campo de
influencia de la soberania. Si hemos de creer a Tocqueville, sin embargo, el peso de la

mayoria en el estado democratico pone en peligro esa garantia:

Bajo el gobierno absoluto de uno solo, el despotismo, para llegar al alma,
heria groseramente el cuerpo; y el alma, escapando de sus golpes, se
elevaba gloriosa por encima de €l; pero, en las reptiblicas democraticas, no
procede de ese modo la tirania; deja el cuerpo y va derecho al alma.

(Tocqueville, 1996:261)

El celo puesto por Thoreau en reafirmar su autonomia frente a los dictados de

la mayoria puede entenderse mejor en relacion con este recelo:
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Su poder no esta en una inteligencia o una moral superiores, sino en una
fuerza bruta mayor. Pero yo no naci para que se me fuerce, y me gusta
respirar a mi manera. Veremos quién es el mas fuerte. ;Qué poder tiene la
multitud? Los dnicos que podrian obligarme a obedecerles serian aquellos

que siguen principios mas altos que los mios. (Thoreau, 1996:63)

Efectivamente, Thoreau no se contenta con preservar su conciencia de los
embates de la mayoria, sino que pretende negarle obediencia y legislar en lugar de
ella. Esta postura debe interpretarse, creemos, como la reactivacion de un principio
aristocratico en el seno de la sociedad democratica. En términos tocquevillianos, se
trataria de la resistencia de un hombre notable frente a la prepotencia de la mayoria
erigida como poder soberano.’

La concepcion de Thoreau sobre las obras de la antigiiedad clasica alienta esta
clave de lectura: “Sus autores son la aristocracia natural e irresistible de toda
sociedad, y ejercen una influencia sobre el género humano mayor que la de los reyes y
emperadores” (Thoreau, 1945:107). En este punto, encontramos un nuevo filon de
pensamiento republicano, inesperado dado el contexto nacional. Como explica J.G.A.
Pocock en EI momento maquiaveliano, los revolucionarios norteamericanos
enfrentaron una crisis de sus convicciones ante la imposibilidad de reemplazar a la
aristocracia hereditaria con una aristocracia natural (Pocock, 2002:618). La repuesta
frente al impulso democratico, que impedia discriminar entre el uno, los pocos y los
muchos, fue una nueva teoria de la representacion anclada en una nocién unitaria del
pueblo. Para salvar la virtud, dependiente en el esquema clasico de una separacion del
pueblo en grupos complementarios, los federalistas confiaron en un sistema de

representacion multiple capaz de replicar el modelo de pesos y contrapesos presentado

Tocqueville discute esta posibilidad en distintos pasajes de su libro. Aunque ve en los ricos de la
industria el origen mas probable de una nueva aristocracia, también menciona la desigualdad natural de
las inteligencias como una barrera insalvable para la realizacion de la igualdad absoluta. En ese sentido,
aconseja el estudio de los clasicos a los escritores de tiempos democraticos, destindandolos a
universidades ajenas a la mayoria. (Tocqueville, 2006:436). Thoreau, un graduado de Harvard con
conocimientos considerables de la literatura antigua, se ajusta bastante bien a la figura que anticipa
Tocqueville.
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por Montesquieu. El resultado fue, para Pocock, una “revolucién paradigmatica” que
busco conciliar la virtud clasica con un sistema novedoso de representacion (Pocock,
2002:623). De ahi en mas, los valores republicanos quedarian alineados, por regla
general, con el sistema democratico (Adams, 2004:132).

Thoreau, en cambio, insiste en la separacion clasica y desestima la apelacion al
mecanismo fundamental de la pugna democratica, es decir, la lucha por conquistar la
mayoria. En gran medida, esto se debe a que la mayoria es precisamente la fuerza a la
que hay que prestar resistencia. En Desobediencia civil, Thoreau cuestiona al
gobierno en términos que recuerdan la idea de una aristocracia natural: “¢Por qué no
es mas solicito con la inteligente minoria? (...) ¢Por qué ha de crucificar siempre a
Cristo, excomulgar a Copérnico y a Lutero, y declarar rebeldes a Washington y
Franklin” (Thoreau, 2006:51-52). La desobediencia se justifica, de hecho, en tanto
operacion de un grupo reducido que se constituye por su misma oposicion al gran
nlimero: “una minoria es impotente cuando se conforma al parecer de la mayoria (en
tal caso no es siquiera una minoria); pero es irresistible cuando carga todo su peso en
la balanza” (Thoreau, 2006:56)."° Atin en terrenos aristocraticos, comenzamos a
abandonar las aguas del fuero interno y la conciencia individual.

En un articulo sobre la defensa thoreauiana de John Brown, Jack Turner se
detiene en el valor que el pensador trascendentalista otorga a la espectacularidad del
asalto al arsenal de Harpers Ferry. Mas alla de su sorprendente condonacion de la
violencia guerrillera —que confirma las afinidades entre la huida y el bandidaje— el
énfasis de Thoreau recae en el cardcter publico de la accién, que le otorga un rango
ejemplar. En Brown, por lo tanto, Thoreau encontraria un modelo para la
teatralizacion de la conciencia moral que, con las diferencias del caso, inspiraria su

proceder desobediente:

'“En este punto crucial, Thoreau acuerda aproximadamente con el diagnéstico de Tocqueville: “En los
Estados Unidos, cuando un partido ha llegado a ser dominante, todo el poder publico pasa a sus manos;
sus amigos particulares ocupan todos los empleos y disponen de todas las fuerzas organizadas. Los
hombres mas distinguidos del partido contrario, como no pueden franquear la barrera que los separa del
poder, necesitan establecerse fuera de él; es preciso que la minoria oponga su fuerza moral entera al
poder material que la oprime”.(Tocqueville, 1996:209. L.a minoria a la que apela Thoreau, sin embargo,
no es la del partido de oposicién, demasiado implicado en la dindmica estatal.
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Aunque Thoreau no se propuso inicialmente que su acto de desobediencia
civil en 1846 fuera una performance politica, su decisién de disertar y
escribir al respecto convirtio6 su acto personal en una exhibicion de si
[self-exhibition]; la exhibicion de si se convirti6 en politica en el momento
en que Thoreau buscé utilizar su experiencia para influir en la disposicién

ética y politica de sus conciudadanos. (Turner, 2005:466)"

Con todos sus componentes aristocraticos, la operacion thoreauiana es
impensable por fuera de la participacion en aquel espacio publico cuyo vigor habia
llamado la atencion de Tocqueville poco tiempo antes. No debe sorprendernos, pues,
que la afirmacién de la propia excepcionalidad moral conviva con la apuesta por una

transformacion positiva de las masas:

Nos hemos acostumbrado a decir que las masas no estan preparadas, pero
el progreso es lento porque los pocos no son en realidad mas sabios o
mejores que la multitud. No es tan importante que el gran nimero esté al
nivel del uno, como que exista un mérito superior en alguna parte, pues

con esa levadura se compondra la masa. (Thoreau, 2006:45)

En este fragmento, Thoreau intuye el sentido pleno de su accionar. Como el

mismo Kant habia notado, participar en las discusiones de la esfera ptiblica suponia

YEn Apologia del capitdn John Brown, Thoreau justifica el accionar violento contra los esclavistas.
Esta toma de posicién demuestra que el transito del retiro pacifico a la maniobra armada no es
imposible. St Jean advierte que el apoyo a Brown no implica un abandono de la desobediencia civil y
que ambas tacticas constituyen extremos de “un continuum definido por el respeto hacia los derechos
humanos individuales por sobre todas las cosas” (St Jean, 1998:353). Debemos notar, asimismo, que el
asalto perpetrado por Brown no es equiparable a la toma revolucionaria del Estado. De hecho, se parece
mas a la accion directa que persigue un objetivo inmediato. El elogio de Thoreau, por otra parte, adopta
un tono vitalista compatible tanto con el pastoralismo de Walden como con el ideal republicano de la
milicia civica: “No ha nacido todavia ningtin hombre en América que amara tanto a sus semejantes y
les tratara con tanta ternura. Vivia para ellos. Tomé su vida y se la ofrecié a ellos. ;Qué clase de
violencia es ésa que promueven, no lo soldados, sino los pacificos ciudadanos; no tanto las sectas no
pacifistas, sino los cuaqueros; y no tanto los hombres cuaqueros como las mujeres cudqueras? Este
suceso me recuerda que existe algo llamado muerte, la posibilidad de la muerte de un hombre. Parece
como si todavia no hubiera muerto ningtin hombre en América, ya que para morir, uno tiene que haber
vivido antes” (Thoreau, 2008b:100).
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entablar una relacion activa con los contemporaneos, constituidos como mundo de los
lectores. La figura del “docto”, a su vez, instauraba una asimetria compatible con el
elemento aristocratico que detectamos en Thoreau.

Debe notarse que, a diferencia de Kant, Tocqueville comprende el caracter
intrinsecamente democratico de la esfera publica, descartando la posibilidad de

subsumir la dinamica politica al esquema de ;Qué es el iluminismo?:

Cuando se concede a cada uno el derecho de gobernar a la sociedad, es
necesario reconocerle la capacidad de escoger entre las diferentes
opiniones que agitan a sus contemporaneos, y de apreciar los diferentes
hechos cuyo conocimiento puede guiarle. La soberania del pueblo y la
libertad de prensa son, pues, dos cosas enteramente correlativas: la
censura y el voto universal son, por el contrario, dos cosas que se
contradicen y no pueden encontrarse largo tiempo en las instituciones

politicas de un mismo pueblo. (Tocqueville, 1996:199)

No parece arriesgado invertir los términos de la correlacion, en tanto la
libertad de prensa dificilmente pueda consentir la exclusién del pueblo del ejercicio de
la soberania.

Siempre atento a la interrelacion entre los diversos aspectos de la democracia,
Tocqueville acierta a relativizar la division, compartida por Kant y Thoreau, entre
critica y accion. A la separacién dicotémica, Tocqueville opone una teoria que ubica a
la libertad de pluma y a la libertad ilimitada de asociacion en el continuum legal y
consuetudinario de Estados Unidos. En la publicacion de la propia opinién ante los
lectores ve, entonces, el germen de la practica asociativa que da una de sus cualidades
salientes a la sociedad y la politica norteamericanas.

En ese sentido, y contra la interpretacion del propio Thoreau, sostener
ptiblicamente una opiniéon ya era hacer algo (y hacerlo en comun). Una nota
tipicamente norteamericana resuena en la publicacion de Desobediencia civil. Con su

aparicion, el libro confirma la vigencia de una esfera publica capaz de admitir un
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llamado abierto a la desobediencia, una opinion que no se contenta con su
enunciacién sino que pretende plasmarse en formas de asociacién que trascienden “la
adhesion publica que da cierto nimero de individuos a tales o cuales doctrinas [para
reunir] en un haz los esfuerzos de los espiritus divergentes y empujarlos con vigor
hacia un solo fin claramente indicado por ella” (Tocqueville, 1996:206-207).

El mérito de Tocqueville consiste en percibir que esas libertades,
aparentemente peligrosas para la tranquilidad publica, forman parte de un orden
dindmico que, con sus pesos y contrapesos, propicia el acuerdo entre libertad e
igualdad. Los peligros de la libertad de prensa, arguye, son contrarrestados por una
proliferacion de opiniones que mengua la fuerza de cada una en particular. La libertad
ilimitada de asociacién con fines politicos, por su parte, sirve de garantia contra las
intrigas: “en los paises donde las asociaciones son libres, las sociedades secretas son
desconocidas. En Norteamérica hay facciosos, pero no conspiradores” (Tocqueville,
1996:209). La combinacion de ambas facilitaba la organizacion de las minorias,
limitando, en la medida de lo posible, el poder de la mayoria.

Contra las lecturas neo-republicanas de Tocqueville, Kimpell (2015) observa
que el francés no liga la participacion politica en la democracia estadounidense al
vigor de la virtud civica. En cambio, Tocqueville advierte la importancia de una
“doctrina del interés bien entendido”, que vuelve al interés particular contra si mismo.
El dinamismo de las asociaciones norteamericanas depende, entonces, de un proceso
por el cual los ciudadanos perciben la importancia de lo publico para su bienestar
privado. A pesar de su admiracion por la posesion de virtudes, especialmente las de
tenor aristocratico, Tocqueville considera irreversible el predominio del interés
individual en la motivacion de la accién. Asi, cifra sus esperanzas en una geometria
que poco tiene que ver con los sacrificios que exige el valor republicano.

Pese a que comparte el esfuerzo de Tocqueville por desembarazarse de la
nostalgia, Thoreau insiste en el papel y las potencialidades de la aristocracia en un
marco democratico. Profundamente incisivo, el episodio de desobediencia civil no
puede pensarse por fuera de la tensién con ese ambiente social. Como apunta Shannon

Mariotti en su trabajo comparativo con el autor de Minima moralia,:
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Tanto Adorno como Thoreau ven al cultivo de practicas de pensamiento
critico como coherentes con, y esenciales a, una politica verdaderamente
democratica. Antes de poder formar cuerpos autogobernados [self-
governing], debemos convertirnos en individuos autogobernados. Esto
sugiere que la democracia no es s0lo una estructura de instituciones
politicas sino una practica individual, una manera de ver el mundo. La
posibilidad de la democracia depende de modificar los modos en que

pensamos y percibimos. (Mariotti, 2009:414).

Si, como sefiala Mariotti, el retiro thoreauiano tiene un significado
democratico, la visita al autor francés nos ha permitido detectar sus elementos
aristocraticos. Ya sugerida en el texto clasico de Kant, en el que el ideal del
entendimiento auténomo coexiste con el reconocimiento de la funcién de los doctos,
esa combinacion da a Thoreau el aspecto de un intelectual avant la lettre. Su espacio
esté entre el J’accuse de Zola y el Nous torturon de Sartre.

Refiido con el patriotismo, suspicaz de las mayorias, Thoreau movilizé un
talento excepcional. Lo hizo, sin embargo, en la esfera ptblica, ante todos sus
contemporaneos. Probablemente esto explique la convivencia de orgullo personal y
apelacion a las masas, de rigor moral individual y voluntad de asociacién, de una
noche en una carcel perdida y un legado infinito cuyos tltimos efectos no hemos, sin

duda, visto.

5. Conclusion

En su repaso de la bibliografia sobre el linaje ideolégico de los revolucionarios
estadounidenses, Jiirgen Heideking y James A. Henretta (2004) discriminan tres lineas
interpretativas principales. En primer lugar, agrupan a un conjunto de estudios que
destacan el ascendiente de los principios republicanos neoclasicos y de la mirada de
los whigs disidentes. La segunda vertiente, en cambio, apunta al influjo del

liberalismo lockeano, sobre todo en lo referido a los derechos de propiedad. La
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tercera, por ultimo, sostiene que liberalismo y republicanismo deben tomarse como
construcciones tipico-ideales que no se corresponden mecanicamente con el panorama
norteamericano a finales del siglo XVIII. De acuerdo a esta vision, los actores
politicos de la época no percibian al liberalismo y el republicanismo como opciones
excluyentes y fusionaban sus lenguajes en la confrontacién con un terreno novedoso
de problemas.

Optando por la ultima alternativa, Heideking y Henretta concluyen que los
ideales republicanos y liberales se combinaron, a lo largo del siglo XIX, de modos tan
diversos que deben estudiarse a nivel de localidades y estados particulares. Lo que
hemos dicho hasta aqui puede considerarse como una aplicacién de este principio
metodologico al analisis de un autor especifico. A través de una serie de
comparaciones procuramos identificar las fuentes intelectuales del pensamiento
politico de Thoreau. Lejos de comprobar una pertenencia inequivoca, rastreamos la
confluencia de elementos heterogéneos en la formulacién de un llamado a la
desobediencia civil.

Del repertorio liberal encontramos una palmaria fobia al Estado, una
disposicion a ocuparse de los propios asuntos, una concepcion de la resistencia como
iniciativa de individuos privados y no de cuerpos politicos. Del republicanismo
hallamos la oposicién a los efectos corruptores del interés econdmico, la referencia
esporadica al ideal de la ciudad libre, la apelacién a la aristocracia natural y al
primado de la conciencia sobre el derecho positivo.

Cuando Thoreau puso en acto el mito de la frontera, su imaginario no era
enteramente dispar del de los jeffersonianos, que se figuraban al entorno pastoral
como reserva de virtud ante el avance del comercio, como paisaje intermedio capaz de
conciliar a la republica con el imperialismo. Para ellos, la marcha hacia el Oeste era
tanto dindmica de expansion como dique contra las fuerzas de la modernizacion
economica.

El trascendentalista derivo otras conclusiones de su vida apartada. Desde un
estado de naturaleza resemantizado, Thoreau no clamd por un pacto de sujecion, sino

por la resistencia al Estado. Enfrentado con la realidad del expansionismo, formuld
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una teoria temprana sobre la responsabilidad politica que, de ahi en mas, seguiria al

imperialismo norteamericano como una sombra.
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Este trabajo indaga la obra de Nietzsche para determinar si es
legitimo considerar a este pensador un “psicélogo”, y para precisar
en qué sentido podemos eventualmente hacerlo, con el objeto de
reponer una lectura olvidada de este autor, la de Sigmund Freud. Para
tales fines, en primer lugar evaluaremos en qué medida las
interpretaciones canonicas de Nietzsche han valorado la dimension
“psicologica” del autor de Asi hablo Zaratustra. Luego, a través de
un método hermenéutico-exegético, exploraremos el sentido de la
reiterada y explicita autocomprension de Nietzsche como psicdlogo,
tanto como la interpretacion de sus objetos de critica como problemas
psicoldgicos, sefialando los nexos con la perspectiva psicoanalitica
cada vez que lo consideremos necesario. Finalmente, realizamos una
sintesis de lo investigado que se ocupa especialmente de mostrar en
qué aspectos el psicoandlisis es parte del legado nietzscheano, y de
indicar por qué Nietzsche puede ser pensado como el primer
(proto)psicoanalista.

Nietzsche, Freud, psicoanadlisis, cuerpo, teoria social.

This paper examines the work of Nietzsche with a twofold aim: first, to
determine to what extent he could be deemed a “psychologist”;
second, to rediscover Freud’s readings of his texts. To this end, we first
assess whether canonical interpretations of Nietzsche have
acknowledged the “psychological” dimensions of his work. Then,
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through a hermeneutical exegetical method, we explore how Nietzsche
sought self-understanding from a psychological stance, and how he
framed his objects of reflection as psychological problems. Where
necessary, we provide explicit ties to psychoanalytical notions. Finally,
we summarize our findings to show which aspects of psychoanalysis
are part of Nietzsche’s legacy, and why he can be considered the first
(proto)psychoanalyst.

Keywords:  Nietzsche, Freud, Psychoanalysis, Body, Social Theory.

Que en mis escritos habla un psicélogo sin igual, tal vez sea ésta
la primera conclusién a que llega un buen lector
Nietzsche, “Por qué escribo yo libros tan buenos”, 5: 70.

1. Introduccion

Friedrich Nietzsche ocupa una posicion clave en el haz de factores que convergieron
en la invencion psicoanalitica. En el discurso freudiano, asi como en el pensamiento
de mas de uno de sus discipulos, aquella influencia se proyectd, a veces reconocida
con la claridad de un rayo de luz, y otras negada como una sombra innombrable
(Assoun, 1984; Drivet, 2014, 2015; Gasser, 1997; Lehrer, 1995). Mas alla de la
ambivalencia de Freud ante la figura de Nietzsche, desde las tempranas reuniones de
la Sociedad Psicoanalitica de Viena (SPV) en 1908 (e incluso desde antes), segun el
testimonio de Ernest Jones, Sigmund Freud declara que “el conocimiento que
Nietzsche tenia de si mismo era tan penetrante que superaba al de todo otro ser
viviente conocido y acaso por conocer” (Jones, 1960: 362). No sera exagerado
sostener que este cumplido equivale a reconocerlo como el primer psicoanalista.
Dicha inferencia encuentra verificacién en las palabras del propio Freud 18 afios mas
tarde. En una entrevista concedida a George Sylvester Viereck en 1926 en los Alpes

suizos, Freud se refiere a algunas fuentes de su aprendizaje en los siguientes términos:
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También recibi mucho de la literatura y la filosofia. Nietzche (sic) fue uno
de los primeros psicoanalistas. Es sorprendente ver hasta qué punto su
intuicion preanuncia las novedades descubiertas. Ninguno se percaté mas
profundamente de los motivos duales de la conducta humana, y de la
insistencia del principio del placer en predominar indefinidamente que él
(sic). El Zaratustra dice: "El dolor grita: jVa! Pero el placer quiere

eternidad Pura, profundamente eternidad" (Viereck, 2006: 10).

En dicho didlogo, Freud ya habia evocado a Nietzsche al referirse con
escepticismo nada menos que a la idea del “eterno retorno”, uno de los nucleos del
pensar nietzscheano sobre los que el autor de La interpretacion de los suefios tomaba
posicién. No insistiremos sobre la presencia del filosofo del martillo en todos los
momentos claves de la configuracion del pensamiento freudiano: ya hemos analizado
en otro trabajo (Drivet, 2015) la indole de la influencia nietzscheana en la vida y en la
obra de Freud, probada por la bibliografia especializada. Lo que aqui interesa
fundamentalmente, en cambio, es indagar la obra de Nietzsche para determinar si es
legitimo considerarlo un “psic6logo” y, mas aun, precisar en qué sentido podemos
eventualmente hacerlo. Para tales fines, y siguiendo un método hermenéutico-
exegético, en primer lugar evaluaremos en qué medida las interpretaciones canonicas
de Nietzsche han valorado la dimension “psicolégica” del autor de Asi hablo
Zaratustra. Luego, intentamos profundizar en el sentido de la reiterada y explicita
autocomprension de Nietzsche como psicologo, tanto como en la interpretacion de sus
objetos de critica como problemas psicoldgicos, sefialando los nexos con la
perspectiva psicoanalitica cada vez que lo consideramos necesario. Finalmente,
realizamos una sintesis de lo investigado que se ocupa especialmente de mostrar en
qué aspectos el psicoanalisis es parte del legado nietzscheano, y por qué esta
propuesta de lectura de Nietzsche resulta provechosa tanto para los estudios de este

pensador como para los amigos del psicoanalisis.
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¢Qué lugar ocupa la psicologia a lo largo de la obra de Nietzsche? Si recorremos la
historia de las lecturas mas importantes del caminante de Sils Maria, hallamos voces
notables que desaconsejan conceder relevancia, e incluso pertinencia, a la mirada
psicologica que a menudo parece esbozarse en los textos, como si la psicologia
cargara con un reduccionismo irremediable. Si bien Nietzsche fue primeramente leido
en una clave “literaria”, de “critica cultural”, o incluso “psicolégica” en un sentido
restringido y tradicional (hoy diriamos: prepsicoanalitico), en la década de 1960 la
interpretacién de Martin Heidegger (2000), quien significativamente habia dictado sus
cursos sobre Nietzsche en el periodo que va desde el ascenso del partido Nazi hasta su
caida, lo consagr6 como un auténtico fil6sofo, un pensador del Ser en quien se
consumaba la historia de la metafisica. Entablando una explicita discusion con el
maestro de la Selva Negra, pero manteniendo a Nietzsche en el terreno de la filosofia,
seria publicada la interpretacion de Gilles Deleuze (1971). El francés encontraba en
Nietzsche claves de interpretacion de una filosofia del devenir radicalmente opuesta a
la metafisica, acusaba a Heidegger de inventar un Nietzsche mas préximo a su propio
proyecto que al de aquel, y reclamaba el derecho a una lectura que extrajera de esa
cantera inquietante conclusiones antifascistas, y no sdlo antidialécticas,
antidemocraticas y antiliberales. Si bien fue la lectura heideggeriana la que tuvo un
impacto mas profundo en la historia de las ideas, ambas eclipsaron las
interpretaciones de Nietzsche como critico de la cultura o como “artista”,
consagrandolo como fil6sofo. El encubrimiento o relativizacion de la valencia politica
de su pensamiento se produciria en el periodo de posguerra, en simultaneo con la
estigmatizacion de la psicologia como ciencia neutralizadora de la politica por
definicion. No es casual que la misma preeminencia de la filosofia hubiera obturado la
comprension de Heidegger como Zivilisationskritiker, y que las lecturas metapoliticas
o “historicistas” desplazaran el sentido politico e histérico de su obra (Wolin, 2003:
33-35). La exclusividad de la mirada filos6fica heideggeriana (de ese modo de

entender la filosofia) se mostré no sélo incapaz de reaccionar ante las aberraciones del
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Nacionalsocialismo, sino que estuvo siempre dispuesta a entusiasmarse y ensayar
elevadisimas racionalizaciones para exculpar o justificar en términos metahistéricos o
antihistoricos la perpetracion de los crimenes mas atroces. En suma, el “olvido” de la
psicologia fue concomitante, y no contrario, al “olvido” de la politica.

El ingreso de Nietzsche al pante6n de los fil6sofos, idea que hacia principios del
siglo XX hubiera sido inverosimil, se convirti6 poco menos que en dogma. Esto no
carecia de buenas razones, que sin embargo no alcanzaban para justificar la
exclusividad de la mirada filos6fica como clave de acceso al sentido de un
pensamiento que hacia afiicos los moldes académicos preestablecidos. Desde la
perspectiva triunfante, en la cual se eclipsaba la prioridad de la praxis (incluso como
objeto de reflexion filosofica), la filosofia y la psicologia no eran disciplinas
compatibles: el apriorismo de la primera no podia comulgar con la dependencia
empirica de la segunda. Al mismo tiempo, ambas parecian necesitar alejarse de la
Historia. Eugen Fink ([1960] 1986) sintetiza y representa esa tesis cuando advierte
que si bien en Humano, demasiado humano el vehiculo del pensamiento de Nietzsche
es la psicologia, al igual que en EI nacimiento de la tragedia, en su modo de
reflexionar esa ciencia constituye “un elemento sencillamente sofistico de su obra,
aquello que, en el fondo, nada tiene que ver con su filosofia” (Fink, 1986: 54).

Hacia mediados de siglo XX ya nadie duda, ante la obra de Nietzsche, de que
alli se expresa un gran pensador. Especialmente quienes advierten, para decirlo con
Herbert Marcuse, que hasta en la mas abstrusa de las metafisicas se halla un nervio
politico. Las interpretaciones que destacan a Nietzsche como Filésofo Politico
(pensador de la “Gran Politica”") desplazan comprensible pero innecesariamente en
sus lecturas el interés por la psicologia, y plantean serias objeciones al intento de ligar
el pensamiento nietzscheano, por la via del psicoanalisis, a una Teoria critica con
pretensiones emancipatorias de caracter universalista (Bloch, 2004; Brinton, 2003;
Lukacs, 1959; Gonzalez Varela, 2010). No obstante, esto tultimo nos interesa. Mas alla
de los alcances de dicha critica, que impiden ceder al entusiasmo de encontrar en

Nietzsche a un pensador posmoderno de la libertad y de la democracia, lo que importa

'No es el caso de Conway (2011) o Lemm (2010).
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aqui es la legitimidad de una lectura de Nietzsche que pretenda indagar sobre la
singularidad de su insistente enfoque psicolégico, sin desconocer el contexto
historico-politico de enunciacion que lo hace inteligible, pero sin conferirle a éste el
poder de clausurar la subversién de los valores que aquel eventualmente promueva.
¢Es el enfoque psicologico necesariamente excluyente de la dimensién politica, como
ocurre con la “psicologia operacional”, deshistorizada y deshistorizante, denunciada
en El hombre unidimensional (Marcuse, 1993)? Contra los neofreudianos que
apostaron a una “renovacion” desexualizada del psicoanalisis, parte de la izquierda
freudiana respondio a este interrogante por la negativa (Marcuse, 1985; Adorno 1986,
y tantos otros). Hemos sefialado ademas que el “olvido” de la politica pudo acarrear el
desprestigio de la psicologia, y no su consagracion. Después de todo, incluso uno de
los enemigos mas combativos de Nietzsche lo ha definido como un “psicélogo de la
cultura, estético y moralista” (Lukacs, 1959: 255), teniendo en la mira precisamente
su potencial politico.

Aunque casi siempre rodeada de un halo de sospecha y de una presuncién de
trivialidad, la psicologia nietzscheana no fue desconocida por muchos de sus lectores.
Ya Kaufmann (1974) se negaba a reducir a Nietzsche a una consideracion de su obra
en términos literarios, y en lugar de considerarlo s6lo un gran estilista, preferia
definirlo como un gran pensador: a la vez fil6sofo, psicologo y anticristo. Defensa de
cuyos términos podrian alimentarse los partidarios del pensamiento freudiano,
siempre sospechado, en un clima donde el positivismo es dominante, de ser “nada
mas” que una creacion literaria (juicio que a su vez revela qué lugar destina el
positivismo al arte). ;O no es el premio “Goethe”, que a Freud le fue otorgado en
1930, un irénico galardén con que la cultura de su tiempo (¢y tal vez del nuestro?) lo
eleva a la cumbre de los creadores literarios al tiempo que lo niega como un hombre
de ciencia?

Pero volvamos a Nietzsche. Vattimo (1990) expresa que la filosofia del autor del
Zaratustra llega a resultados especificamente ontol6gicos a través de un itinerario que
pasa no casualmente por la critica de la cultura, la reflexién de tipo “moralista” y la

autoobservacion psicolégica. Como toda la mas significativa filosofia del siglo XX,
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sostiene el italiano, la preparacion filosofica proviene en Nietzsche de una reflexion
sobre las “ciencias humanas” (la historiografia y el saber que el hombre tiene de si
mismo)®. Asi, la psicologia se pondria al servicio de la filosofia. Vattimo denomina
“autosupresion de la moral” al programa de Nietzsche, especialmente a partir de
Humano, demasiado humano, y en esa sintonia reivindica el nombre derrideano de
“desconstruccion”, argumentando que es mas genealdgico que critico, en el sentido de
que disuelve a la tradicion en sus elementos sin destruirla. Desde esa obra bisagra de
Nietzsche se apostaria por una filosofia historica no separada de las ciencias naturales:
lo prueban tanto los intereses bibliograficos de Nietzsche® en ese periodo como la
presencia de la quimica como metafora y como método del propio procedimiento
“genealogico”.

Riidiger Safranski (2009: 181) liga la psicologia de la sospecha del Nietzsche de
Humano, demasiado humano con la quimica de los conceptos y las sensaciones, y a
ésta con la antimetafisica, y asi conecta metodol6gicamente a la psicologia con la
filosofia. El filésofo y biégrafo de Nietzsche subraya como una caracteristica
neuralgica del pensamiento nietzscheano la tensa percepcion de si mismo, y la
voluntad de ver y analizar su propio pensamiento. El autoanalisis es inseparable de su
filosofia, incluso cuando él descubriera un singular anonimato en el fondo del
pensamiento. La propia persona, el dividuum, “se convierte para €él en escenario de
una historia interior del mundo” que “[s]6lo lograra descubrirse mediante una mirada
retrospectiva. Solo entonces comprendera lo que le ha determinado y guiado
inconscientemente” (Idem: 29-30. Cursivas nuestras).

Tal como advierten Vattimo (1990) y Safranski (2009), la quimica designa un
proceder disolutivo —analitico, podriamos decir, por contraste con la sintesis
filoséfica—, y condensa una metafora que permite a Nietzsche comprender el devenir
de la moral, de la metafisica y la religién. La quimica como metafora, como modelo y
como método, estara presente tanto en la psicologia de Nietzsche como en la de

Freud. En cuanto al primero, la genealogia disuelve las idealizaciones con veleidades

*También los bidgrafos de Freud coinciden en sefialar que en su temprana juventud, antes de la
formacién biol6gica, habia sido marcado por el Humanismo.
3Si bien sus estudios sistematicos sobre Biologia y Medicina comienzan hacia 1882.
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de eternidad en procesos humanos contingentes. En el fondo de la autosupresion de la
moral esta la disolucién de la idea de jerarquia, y acaso de fundamento. En cuanto al
segundo, poco es necesario agregar para recordar su preferencia por el analisis
respecto de las “visiones de mundo”, ya sean religiosas o filoso6ficas®.

La autosupresién de la moral ya mentada evoca al pensador que, parafraseando
a Nietzsche en el prologo tardio de Aurora, Lucia Piossek Prebisch (2008) ha llamado
“filosofo topo”. La filosofa tucumana pone en relacion la actividad excavadora con el
trabajo del inmoralista y, aparejada a esta figura, también subraya la vocacién
“quimica” nietzscheana enunciada en Humano, demasiado humano (al comienzo del
libro, y también en el 8§21 de esa obra, por ejemplo). A su entender, el trabajo del
psicologo concierne a la quimica (como método deconstructivo) y al lenguaje, tema
este ultimo que se encuentra en el centro de la problematizacién que Nietzsche hace
de la metafisica. También German Cano vincula la “psicologia nietzscheana” (en
Nietzsche, [1881] 2000: 19) con el trabajo del topo que pretende exhumar el suelo
virgen de la valoracion moral, y hace notar que Nietzsche usa el simil de la
excavacion desde la parte tercera del prologo de EI nacimiento de la tragedia, y luego
en el tratado tercero de La genealogia de la moral (Nietzsche [1887] 2008), casi 20
aflos mas tarde. Esta labor subterranea no constituiria una alternativa al planteamiento
moral sino propiamente su autodestruccion. Asi planteada, la genealogia no se
diferenciaria de un modo absoluto del proceder de la critica, y tampoco la psicologia
de la filosofia.

Las distancias metodologicas se acortan. En su libro sobre El nacimiento de la
tragedia, Peter Sloterdijk (2000) describe en términos de una filosofia con corazon
psicoldgico el trabajo de Nietzsche, y recurre en mas de una ocasion a una semantica
freudiana para explicar al “pensador en escena”. De acuerdo a su tesis, a partir del
juego de mascaras de las divinidades enunciado en aquella obra inaugural, Nietzsche
“se transforma en un genio del autoconocimiento como autosospecha: de manera

espontanea se convierte en el primer filosofo que es psicologo en tanto fil6sofo”

“Esta prioridad del andlisis es la clave de la diferencia establecida por Laplanche (2001: 199-212), en
discusion con Ricoeur, entre el método psicoanalitico y el proceder hermenéutico.
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(Sloterdijk, 2000: 74). La mirada del psicofilésofo entiende que en el fundamento de
todos los fundamentos hay un dolor primordial con el cual estamos forzados a
mantener una distancia infranqueable que impide el amalgamamiento en la unidad.
Sélo podemos tenerla-en-falta: esto hace de su bisqueda algo tragico y psicolégico,
en un sentido radical y primario de lo psicolégico, que Freud (y luego Lacan), nos ha
ayudado a comprender’. Sloterdijk entiende que el juego del psicologo o fildsofo del
futuro es temerario: en busca de si mismo el pensador experimenta que la
autorreflexiéon y la identidad no pueden coincidir simultineamente de modo estable
por mucho tiempo; de aqui que sepa que Dioniso solo puede ser capturado bajo el
modo de la encarnacién intransferible e inefable, lo que equivale a la soledad (muerte
social), a la disoluciéon en el anonimato, a la muerte: no se sobrevive, por regla
general, a la supresién de la distancia entre nosotros y la realidad irrepresentable de
esa verdad. Por todo ello, Sloterdijk opina que no hay que confundirse con el estatuto
de la psicologia nietzscheana, pese a sus flirteos con las ciencias naturales: aquella no
es tanto una empresa teorica, sino mas bien dramatica. A juicio del autor de Critica de
la razén cinica, Nietzsche descubrié que Dioniso puede irrumpir como psicologo,
filésofo maldito, escritor con estilo, y no sélo revelarse al héroe afligido y al coro
extatico. En la medida en que desde esta perspectiva, que pretende inmunizarlo contra
la peste del “irracionalismo” (del racionicidio), Nietzsche es considerado un ilustrado,
es colocado mas cerca del territorio de un didlogo posible con el psicoanalisis. Es sin
embargo discutible si para ello debemos pagar el precio de (re)negar un
posicionamiento politico que no por ilustrado deja de ser profundamente reaccionario.

Los testimonios aqui recogidos, que no se desmenuzan con el detenimiento que
podria exigirse a un trabajo que los considerara su objeto de estudio particular,
muestran una oscilacion entre el desprecio de la psicologia como una ciencia en
nombre de la filosofia, y la consideracion por una nueva filosofia-psicolégica o
psicologia-filosofica, cuyo estatuto tedrico se desplaza continuamente entre la ciencia

y la reflexion, entre la teoria y la metateoria. Sin dudas, el desprecio por la psicologia

*De modo inverso, cabria pensar la relacién entre la concepcién nietzscheana de la verdad en EI
nacimiento de la tragedia con las aproximaciones lacanianas a lo Real.
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parece mas comun a visiones de una filosofia deshistorizada que a las corrientes
filoséficas contemporaneas. Después del giro lingiiistico y del giro pragmatico (en
gran medida marcados por Nietzsche y por Freud), después de que los
cuestionamientos reciprocos de la filosofia y las ciencias humanas y sociales, e
incluso de las ciencias naturales, han logrado al menos convivir en tension frente a
problemas comunes, o bien colaborar en su elaboracién, estableciendo un dialogo
tantas veces fecundo, las distancias entre las lecturas de una u otra disciplina se
estrechan®. Lo interdisciplinario es el cardcter comin de una ingente masa de las
producciones teoricas actuales, rasgo que de ningun modo puede reclamar el titulo de
lo novedoso: “La debilidad mas prometedora de Nietzsche consiste en que él no pudo
ser un especialista de nada”, resume Sloterdijk (2000: 29). Si recordamos la critica
nietzscheana a los “discapacitados al revés”, esos hiper-especialistas en un objeto de
estudio que los parasita (Nietzsche, [1883-1885] 2007, IV, “La sanguijuela”: 335-
338), no parecera idilico apostar a que, del desarrollo de la lectura atenta a la
psicologia nietzscheana, la filosofia tenga buenas chances de enriquecerse.
Simultdneamente, tampoco sera trivial empefiarse en contribuir a la historizacion del
psicoanadlisis, tarea siempre dificultosa (Ben Plotkin, 2014).

Hemos advertido que la presencia de la dimensién psicolégica puede
considerarse mas o menos relevante en el polimorfo trabajo de Nietzsche, pero que no
es posible silenciar sus ecos. Una vez que hemos transitado por las lecturas que
pugnan por establecer el sentido del legado nietzscheano, y que por ello estan
presentes en su interpretacion actual, resulta ineludible volver sobre las palabras que

suscitaron y suscitan semejantes divergencias doxograficas.

De este fenémeno da cuenta el hecho de que existe un conjunto cada vez mas vasto de autores y
problemas que son leidos y discutidos en la formacién de carreras académicas antes tan diferentes
como filosofia, sociologia, antropologia, comunicacion, e incluso historia y psicologia.
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La psicologia tiene un lugar clave a lo largo de la obra de Nietzsche. Para bien o para
mal de la aventura de nuestro pensamiento, Nietzsche tiene una alta estima de la
psicologia, valoracion que explica que se quiera a si mismo como psicélogo. Empero,
esa definicién dificilmente podia entenderse en ese tiempo que apenas era el suyo, y
se prestaba a ser confundida con su sentido epistémico y moral convencional, del que
es preciso desligarla. Tanto es asi que los modelos que se destacan no sélo en la
autocomprension de Nietzsche como psicdlogo, sino especialmente en cuanto al ideal
de la propia actividad como critico de la moral, son los moralistas franceses y unos
pocos escritores, verdaderos “conocedores del alma”: Taine, La Rochefoucauld,
Montaigne, Dostoievski, France y muy pocos mas. Esto lleva a Robert Pippin (2010),
a proponer la tesis que afirma que Nietzsche es mejor entendido no como un
metafisico aleman, o el ultimo metafisico occidental, o el destructor o consumador de
la metafisica, o el creador de una nueva teoria de la naturaleza, sino como uno de los
grandes “moralistas franceses”.

“Que en mis escritos habla un psicdlogo sin igual, tal vez sea ésta la primera
conclusion a que llega un buen lector”, declara Nietzsche en su autobiografia
intelectual, Ecce homo (Nietzsche [1889] 2003, “Por qué escribo yo libros tan
buenos”, 5: 70), a la cual dudd en subtitular como “un problema para psic6logos™.
Ademas, es el primero, segin dice en la misma obra: “Antes de mi no hubo en
absoluto ningun psicologo” (Nietzsche [1889] 2003, “Por qué soy yo un destino”, 6:
141). Su tarea, la del primer y mas profundo inmoralista, se orienta a demostrar que la
pretendida proveniencia superior o divina de ideales, sentimientos y costumbres tiene
un origen animal-humano. Para ello, ejercitara una virtud que juzga inédita, ajena a la
moral socratica tanto como a la cristiana: la sinceridad (Nietzsche [1881] 2000, §456:
256). El se permitira el “lujo” de la veracidad (Nietzsche [1878] 2007: 36). Fundara
incluso la veracidad radical como método, para comenzar lo que nadie jamas habia

siquiera intentado —a excepcion de Edipo—: buscarse a si mismo’. “«Condcete a ti

’Al respecto, cf. Drivet (2015-2016).
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mismo». A esto se reduce toda ciencia. (...)”, afirma en Aurora (Nietzsche [1881]
2000: 91): se trata de conocer-se. Ese conocerse obedece a premisas que hoy resuenan
como psicoanaliticas: “Toda ampliacién de nuestro conocimiento surge de un hacer
consciente aquello que es inconsciente” (Nietzsche [1869-1874] 2007, 1870-71, 5
[89]). Y aunque el conocimiento sea un cumulo de errores, de ficciones
antropolégicas cuyo resplandor crea la ilusion de eternidad, de mentiras ttiles, de
convicciones nunca definitivas y siempre bajo sospecha (Nietzsche [1873] 2005),
incluso pariente cercano de la muerte, saber es de un modo elemental y primario no
mentir-se, a veces recordar lo que quiere olvidarse, y otras querer olvidar lo que
quiere conservarse. Este conocimiento implica saberse creador-recreador de mitos, de
relatos y aun de “fundamentos” que hacen posible, soportable, digna y a menudo bella
la vida, aunque esa reflexion sobre las “fabulas” también es capaz de conducir a los
abismos de lo horrible y lo insoportable. Saber es, con toda la polisemia con que carga
el enunciado, querer (la vida con) la muerte.

En el prologo a la segunda parte de Humano, demasiado humano, Friedrich
Nietzsche ([1879] 2007: 8) se aproxima a la definicién-creacion de la metodologia
que inaugura y de sus potenciales destinatarios: “En cuanto libro «para espiritus
libres», hallase en él algo de la frialdad casi serena y curiosa del psicélogo que a
posteriori consigna y, por asi decir, ensarta con cualquier punta de aguja una
profusién de cosas dolorosas que éste tiene por debajo de si, tiene tras de si”. El
psicélogo en que se transforma el polimorfo Nietzsche quiere ocuparse
impiadosamente de lo que lo precede, o, podriamos decir en sus propios términos, de
lo que lo hizo ser lo que ya era. Aquel joven profesor abandona hacia 1876 la catedra
de Filologia de la Universidad de Basilea —de la que se habia hecho cargo con 24
afios—, en medio de padecimientos fisicos y luego de soportar el escandalo profesional
que significod la publicacion de su primer libro, El nacimiento de la tragedia
(Nietzsche [1872] 1994). Hastiado de las formas canonicas de bucear no sélo en la
“grecidad” sino, en términos mas generales, en el pasado y en el presente, decide
romper el cascarén de la filologia y las cadenas de la Academia para refundarse como

lo que en alguna medida ya era: un psicélogo-filésofo, un critico de la moral, la
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identidad, la razéon y las “buenas” costumbres, un incitador “a la subversion de
valoraciones habituales y caros habitos” (Nietzsche [1878] 2007: 35). Lo que pudo
interpretarse como una ruptura con la filologia en pos de la filosofia, puede también
entenderse como una ampliacion y radicalizacién de la mirada filolégica, que deja de
limitarse a la traduccion de lenguas muertas, para dar voz a los sentidos callados y a
las voces que han pasado a ser mudos por obra de la censura y la represion. Se tratara
siempre de ver como el pasado vive haciéndose decir en el presente. Nietzsche
([1879] 2007: 36) no querra ejercer este oficio desde el punto de vista de otra moral
positiva, sino “extramoralmente, «mas alla del bien y del mal»”.

Desde las obras mencionadas en adelante, y en mas de una veintena de
oportunidades, Nietzsche entiende su labor como “psicologia”, se entiende a si mismo
como psicologo y se presenta como tal: el 20 de octubre de 1878 escribe a Paul Rée,
agradeciendo las salutaciones de éste: “el hecho de que se acordara de mi cumpleafios
y me escribiera desde su lecho de enfermo, no lo olvidaré ni como psicélogo, ni como
amigo” (Nietzsche, 2009, Vol. III: 309). Las comunicaciones privadas no constituyen
la excepcion: en el prélogo de La ciencia jovial anota: “Un psic6logo conoce pocas
preguntas tan atractivas como la que interroga por la relacién entre salud y filosofia”
(Nietzsche [1882] 2001: 63). El psicologo-filésofo es aquel que se pregunta si no ha
sido la enfermedad la que ha inspirado hasta ese momento la filosofia, si toda la
historia de la filosofia no ha sido hasta alli un “malentendido del cuerpo” (Nietzsche
[1882] 2001: 64). Quien realiza esta nueva vocacién no quiere diferenciarse del no-
psico6logo, sino, podriamos decir, del psicologo no-filésofo, en el sentido de que éste
acarrea una falsa psicologia que, por obra de un fantaseo en la interpretacion de los
motivos y vivencias conduce, por ejemplo, al cristianismo (Nietzsche [1878] 2007,
§135: 111)%. El nuevo psicélogo no se desentiende del problema de la moral y la
politica, ni de la génesis de los grandes problemas filoséficos. El psicologo-filosofo
inaugura una perspectiva que no acepta a los filosofos folletinescos que miran el

mundo en la medida en que éste encaje en los marcos preestablecidos: “no construyen

8En un fragmento péstumo de 1877 (22 [20]: 310), Nietzsche sentencia que “(...) Una falsa psicologia,
un fantaseo en la interpretacion de los motivos es la esencia del cristianismo”. ¢Es necesario recordar
aqui la tesis freudiana de EI porvenir de una ilusion?
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una filosofia a partir de su vida sino a partir de recolecciones de pruebas de ciertas
tesis (...) Como psicologo hay que vivir y esperar — hasta que el resultado tamizado
de muchas vivencias haya sacado su conclusién por si mismo” (Nietzsche, [1885-
1889] 2008, 9[64]: 252).

Si Nietzsche es un maestro de la psicologia, lo es intempestivamente. Cuando
quiere dar una idea de si como psicélogo, nos remite a un fragmento de Mds alld del
bien y del mal (Nietzsche [1886] 1992, §295: 267-269, bajo el subtitulo de “;Qué es
aristocratico?”) que cita en Ecce homo de modo incompleto (Nietzsche [1889] 2003,
“Por qué escribo yo tan buenos libros”, 6: 72-73). Aludiendo indirectamente a la
identidad incapturable del psicélogo, se refiere alli al “genio del corazén”, que sabe
descender al inframundo de toda alma, que ensefia a escuchar, que vuelve delicado al
torpe. Ese genio psicologico y pedagogico, que no puede sino recordarnos a
Zaratustra, es capaz de ensefiar al pequefio aprendiz a sofiar, a albergar lo grande y
lejano espejandose en ello. Tiene el don de reconocer lo valioso en lo aparentemente
estéril y yermo; enriquece y fecunda no por el poder de su Gracia, es decir, no
poniendo en otro lo que a éste le faltaba hasta ese instante, sino promoviendo el
desarrollo de las capacidades y potencialidades de cada uno de los imbuidos de su
presencia (y sin colmar ninguna falta). Una mezcla de escrutador de enigmas y
pedagogo sin recetas, mas cercano a la anamnesis platonica que al adoctrinamiento
positivista, el genio del corazon es, si no identificado, cuanto menos figurado como un
Dioniso que admira a Ariadna, y en ella a la metafora de los humanos, porque éstos
son, a su entender, los animales que mejor se orientan en todos los laberintos. Este
Dioniso esta filiado al Anticristo, puesto que no odia a los hombres ni los desprecia
considerandolos imperfectos, no los humilla ni los somete: por el contrario, quiere
hacer a los hombres mas fuertes, mas malvados, mas profundos y mas bellos,
entendiendo estos atributos como correlacionados y aun codependientes entre si.
Incluso mas, este genio del corazon (¢este Eros quiza?), este partidario de lo que
Freud ([1940] 2006) llamara “poseducacion”, sostiene que los dioses pueden

aprender de los hombres porque éstos son mds humanos...
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Ronald Lehrer (1995) estima que es plausible, e incluso necesario, comprender
a Nietzsche como “psic6logo”. Contra la version de Nietzsche como un genio que se
expresa en intuiciones, pero que en una lectura general es irracionalista y
anticientifico, Lehrer subraya el elevado aprecio de Nietzsche por la ciencia, y en
especial sus desarrollos en la penetracion psicologica, que mas de una vez se
adelantan a Freud, y no sélo en alusiones indirectas y fragmentarias de un problema
que apenas alcanzara a sospechar. Deberia notarse, por ejemplo, escribe Lehrer, que
desde el primer fragmento de Humano, demasiado humano, habla Nietzsche de la
sublimacion. El filésofo estadounidense finaliza su estudio afirmando sobre
Nietzsche: “He was a psychologist who developed a psychology of dynamic
unconscious mental functioning” (Lehrer, 1995: 260). No obstante, es el mismo autor
el que en paginas anteriores reconocia cierto anacronismo en su definicion, a la cual
sospechaba condicionada por una expectativa posterior: “In fact, we are probably able
to read Nietzsche on psychology as we do in great part because of the work of Freud”
(Idem: 96). La legitimidad de una lectura que enfatice las raices psicolégicas de la
filosofia nietzscheana cobra vigor en la bibliografia que apunta a dar claves de sentido
(nunca sistematicas ni univocas) de la obra completa del autor de Asi hablo
Zaratustra, aunque a nuestro juicio el reconocimiento de que las intuiciones geniales
de Nietzsche no pueden ser reducidas a la captacion azarosa o ambigua de un saber
difuso, tampoco conduce legitimamente a afirmar que haya en ellas la inequivoca
pretensién de cientificidad que encontramos en Freud.

En su entrada “Psicologia”, el Diccionario Nietzsche es sustancialmente una
sintesis apretada de intelecciones psicologicas y morales con que Nietzsche, a lo largo
de su obra, anticipa a Freud. En este aspecto el Diccionario... no constituye una
novedad ni se encuentra aislado en sus fundamentos cuando liga la peculiaridad de la
psicologia nietzscheana no con cualquier “escuela” psicologica inespecifica, sino con
el psicoanalisis. Para Gadamer (2003) Nietzsche es un psicologo genial que atraviesa
la superficie para desenmascarar lo disimulado; en virtud de esta caracteristica, el
hermeneuta supone una filiacién entre Nietzsche y Freud, y afirma la hipotesis,

actualmente confirmada por méas de un estudio histéricamente y biograficamente
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informado, de que el segundo habria aprendido mucho de Nietzsche. La psicologia
nietzscheana es una réplica a la doctrina misantrépica del pecado original, tanto como
un mentis a la mitologia romantica de perfume cristiano que quiso ver en los humanos
a “buenos” salvajes (corderos), negando tanto su agresividad como cualquier rasgo
“constitucional” no dependiente del aprendizaje social (corderos olvidadizos). Pero
también es un hueso dificil de roer para la psicologia de la conciencia. ¢ Qué otra cosa
habria que decir del psicoanalisis?

Una vez que advertimos que se destaca como un psicologo que sembrara
condiciones indispensables para el advenimiento del psicoanalisis y rompera los
esquemas de la psicologia clasica (como ya lo habia hecho quizda menos
rigurosamente con la filologia), esa vieja psicologia de la voluntad creada por los
sacerdotes para otorgarse el derecho a imponer castigos, resulta significativo leer que
el primer titulo de Creptsculo de los idolos habia sido, provisoriamente, “Ociosidad
de un psicologo”, cuestion a la que Nietzsche ([1889] 2007a: 32) alude en el prologo
de la obra: “este escrito (...) es ante todo un esparcimiento, un rincon soleado, una
escapada a la ociosidad de un psic6logo”. Poco antes se presenta como un “viejo
psicologo y cazador de ratas, ante el cual tiene que dejar oir su sonido cabalmente
aquello que querria permanecer en silencio...” (Nietzsche [1889] 2007a: 32). A
diferencia del psicologo-moralista y del sacerdote confesor, lo que escucha el primer
psico6logo, y aun lo que hace audible, es lo que se resiste a ser oido. Al definirse como
psicélogo, Nietzsche se afirma en la diferencia con los tradicionales “psicélogos”
(permitasenos ahora invertir el uso de las comillas) conocidos hasta el momento, y
con quienes discutira directamente en el primer tratado de La genealogia de la moral.
Porque la peculiar psicologia nietzscheana no so6lo ofrece otra versioén del humano que
aquella expuesta por la psicologia de las “ranas frias”, la de los psic6logos ingleses;
nos obsequia ademas una genealogia de la psicologia , o una psicologia de los
psicologos: “jellos mismos son interesantes!” (Nietzsche [1887] 2008, I: 35). Dicho
freudianamente: la psicologia nietzscheana es también, a su modo, metapsicologia.
Por ello, de un modo mas extenso, interpreta no solo al primero sino los tres tratados

que comprende esa obra como “trabajos preliminares de un psicologo para una
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transvaloracion de todos los valores. — Este libro contiene la primera psicologia del
sacerdote” (Nietzsche [1889] 2003, “Genealogia de la moral”: 122). Como atestigua
precisamente un fragmento postumo de 1887, Nietzsche ([1885-1889] 2008, 5[79]) se
sabe solitario en el ambito de la penetracién psicologica en una época a la que juzga
carente de toda formacién elemental en dicha materia.

El primer disparo contra la consagrada “Verdad” —a la que alude con la voz
“fdolos” para subrayar, méas que “la cosa”, la relacién de subordinacién y veneracién
que establecemos con ella—, afirma bajo el subtitulo “Sentencias y flechas”: “La
ociosidad es el comienzo de toda psicologia. ;Como?, ¢seria la psicologia un —
vicio?” (Nietzsche [1889] 2007a: 33). Dentro de los esquemas de la moral
convencional, tan laboriosamente hipocrita, esta psicologia no puede ser otra cosa que
un vicio. El segundo ataque, aproxima —lo sabemos ahora— la psicologia nietzscheana
al psicoanalisis: “Aun el mas animoso de nosotros solo raras veces tiene animos para
lo que él propiamente sabe...” (Nietzsche [1889] 2007a: 33). El traductor, Andrés
Sanchez Pascual, amplia este pasaje con un fragmento postumo de 1887 que precisa

aun mas la relacion, no entre verdad e inteligencia, sino entre verdad y coraje’:

El mas animoso de nosotros no tiene animos para lo que él propiamente
sabe... El grado y fortaleza de la valentia de uno mismo son los que
deciden sobre en qué lugar se detiene o no se detiene todavia, en qué lugar
juzga «aqui esta la verdad»; lo deciden mas, en todo caso, que cualquier
sutilidad u obtusidad de ojo y de espiritu (en Nietzsche [1889] 2007a: 149,
n. 12).

La provisoria “verdad” que se busca consiste no en un elemento perfecto,
concluso e inmutable, sino en el compromiso de no permanecer, por pereza y/o miedo,
en la trampa de la represion y/o la renegacion: en el auto-engafio mas elemental. Decir

la verdad no es no equivocar-se (en este sentido la “mentira” o “ficcion” es para

®Sobre este tema, cf. Foucault, 2010a.
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Nietzsche existencialmente irremediable'®): la mentira, para decirlo en términos
freudianos, es otro nombre de la resistencia; es todo lo que se opone al avance del
analisis, del desvelamiento de un deseo. El caracter inextinguible de esas tendencias
anti-analiticas no lleva aparejada la resignacién de las tentativas de su desmontaje
interminable. La familiaridad entre los proyectos teérico-metodolégicos de ambos
psicologos transvaloradores se percibe incluso si nos remontarnos, como ya hemos
hecho mas arriba, a los fragmentos tempranos del joven filologo (“Toda ampliacion de
nuestro conocimiento surge de un hacer consciente aquello que es inconsciente”),
aunque el estatuto de lo inconsciente sea mas bien exploratorio o genérico en
Nietzsche, y llevado a concepto por Freud.

Después de Freud, sabemos que el narcisismo no anda lejos casi cada vez que
aparece una resistencia. Si se considera aquel trabajo de 1873 pero publicado
postumamente, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral (Nietzsche [1873]
2005), se convendra que el punto de vista es psicologico, si bien el problema tratado
es eminentemente filos6fico. Con menos de treinta afios, Nietzsche dicta los primeros
pasos de la critica del narcisismo por mérito de la cual Freud ([1917] 1999) querra
inscribirse en la linea de los grandes humilladores del narcisismo, del
antropocentrismo, o directamente de la pedanteria humana: Copérnico y Darwin.
Nietzsche subraya alli que el instinto de verdad desinteresado es inconcebible, asi
como el conocimiento es apenas una ficcion fugaz de unos animales que se
extinguirdn en un pestafieo sin que nada en el universo sufra por ello una minima
grieta. Alli donde el hombre enaltece una verdad objetiva y reverenciable, el critico
muestra el proceso de su factoria. En el “Prologo” de Aurora, Nietzsche ([1881] 2000:
63) deplora a los que tienen prisa, y recupera (y recrea) de su rebasada profesion de
filologo el “arte de la orfebreria” y la “pericia” con la palabra, ese trabajo sutil y
delicado, que “con buena predisposicién” rastrea la “doble intencién”, y que sélo se
consigue de un modo lento. Un fragmento de La ciencia jovial ofrece un punto de

vista sintético y de cierto modo complementario (Nietzsche [1882] 2001, §355: 353-

%Sobre este tema es célebre la obra de Hans Vaihinger (en Nietzsche y Vaihinger, 1996), de quien
Freud conoci6 la filosofia del “como si” a la que refiere criticamente en El porvenir de una ilusion
(Freud, [1927] 2004).
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354), en el que el problema filoséfico del conocimiento es forzado a reconocer la
comodidad y cobardia que supone su asociacion con la bisqueda de lo “familiar”, lo
“habitual”, lo “natural”.

Mas adelante, en Creptsculo de los idolos, Nietzsche invita a integrarse a un
“nosotros” a todos aquellos valientes y veraces que se atrevan a emprender la dolorosa
y enaltecedora aventura del conocimiento, paraddjica y audaz tarea que combinara sin
miramientos la entrega mas desgarradora con el tnico cuidado de si'" posible: aquel
que no se basa en la quietud de una vida mortificante que sélo quiere la conservacion
en la autocomplacencia narcisista. “Hay casos en que nosotros los psicologos somos
como caballos y nos ponemos inquietos: vemos nuestra propia sombra oscilar hacia
arriba y abajo delante de nosotros. El psicologo tiene que apartar la vista de si para
llegar a ver algo” (Nietzsche [1889] 2007a, 35: 39-40). Poner en juego la identidad
“propia”, tomar distancia de ella tanto como de sus proyecciones, equivale a
abandonar la supuesta seguridad del hogar, moverse aguas adentro de un mar que no
ofrece garantias, infinitud en la que “uno” se pierde en el éxtasis dionisiaco del juego,
la risa y el baile: fiesta en la que dificilmente falte la crueldad. No es casual que en la
buisqueda de ese estar fuera de si, la metafora del viaje (el caminar, la navegacién) sea
cara a Nietzsche, y que ésta refiera una y otra vez a la cuestion de la identidad.

La distancia del narcisismo es un correlato de la distancia respecto de la moral
con la cual las identidades convencionales, pero también las explicaciones cientificas,
se autocomprenden y confunden. Al poner en perspectiva no sélo a la psicologia
tradicional sino su propia mirada psicoldgica, Nietzsche ([1886] 1992, §23: 45-46)

escribe:

La psicologia entera ha venido estando pendiente hasta ahora de los
prejuicios morales: no ha osado descender a la profundidad. Concebirla
como morfologia y como teoria de la evolucion de la voluntad de poder,
tal como yo la concibo — eso es algo que nadie ha rozado siquiera en sus

pensamientos: en la medida, en efecto, en que estd permitido reconocer en

1Cf. Foucault (1990 y 2003).
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lo que hasta ahora se ha escrito un sintoma de lo que hasta ahora se ha
silenciado (...) Una fisio-psicologia auténtica se ve obligada a luchar con
resistencias inconscientes que habitan en el corazén del investigador (...)
Nunca antes se ha abierto un mundo mds profundo de conocimiento a
viajeros y aventureros temerarios: y al psiclogo que de este modo
«realiza sacrificios» — no es el sacrifizzio dell'intelletto [sacrificio del
entendimiento]", jal contrario!, — le serd licito aspirar al menos a que la
psicologia vuelva a ser reconocida como sefiora de todas las ciencias, para
cuyo servicio y preparacion existen todas las ciencias. Pues a partir de
ahora vuelve a ser la psicologia el camino que conduce a los problemas

fundamentales.

Esta consideracion epistémica y metodolégica no se aleja en lo sustancial de
Freud, quien propondria en 1901 la traduccion de la metafisica en metapsicologia, y
que para determinar la singularidad de su creacion, la “nueva psicologia”, sefiala el
yerro esencial de la psicologia ingenua o escolar: bloquear el analisis de lo
inconsciente por considerar que todo lo animico es consciente. De aqui que a ésta
pueda llamarsele una mera “fisiologia de los sentidos” (Freud, [1926] 1998: 179 y
184-185). Afiade Freud que una psicologia que no puede explicar el suefio (via regia
para comprender ese dominio extranjero interior que desde entonces llamamos
“inconsciente”) es inutilizable también para explicar la vida normal, y no tiene
derecho alguno a llamarse ciencia. Como ya hemos analizado en otro trabajo (Drivet,
2014a), también para Nietzsche la auténtica psicologia comienza con una
interpretacién de los suefios, esbozada con total lucidez en Humano, demasiado
humano (Nietzsche, [1878] 2007, 85, 8§12 y 8§13: 45 y 48-50), y no solo alli. Es
notable atin para no iniciados que el fil6sofo del martillo anuncia con sorprendente
similitud el analisis freudiano de dichas producciones psiquicas, cosa que confirma un

exquisito lector de Freud como Jean Laplanche (2001). Pero en Nietzsche el

"’Las traducciones entre corchetes son siempre del traductor al castellano de las obras de Nietzsche; en
este caso, Andrés Sanchez Pascual.

270

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 251-286.



Leandro Drivet

descubrimiento es tan iluminador como fugaz, mientras que en Freud, por su
sistematicidad y desarrollo, alcanza estatuto de ciencia (una ciencia muy peculiar, no
homologable enteramente al positivismo).

A excepcion de la referencia a la “voluntad de poder” [Wille zur Macht],
expresion que psicoanaliticamente habria que sustituir por “doctrina de las pulsiones”,
el pasaje citado de Mds alla del bien y del mal podria haber sido escrito por Freud. La
misma obra de Nietzsche, previa a La genealogia de la moral y posterior al
Zaratustra, nos ofrece otro pasaje que aclara cudl es la psicologia anhelada por el
autor de El anticristo, al tiempo que vuelve a sugerirnos, a los lectores postfreudianos
de Nietzsche, la filiacién del psicoandlisis con este pensador inasimilable para la
burguesia. En ese fragmento, que se encarga de mostrar la crueldad de y en la cultura,
Nietzsche muestra como a lo largo de la historia y a lo ancho del mundo, los éxtasis
de placer estuvieron ligados a la crueldad®. De inmediato, llama a diferenciarse de “la
psicologia cretina* de otro tiempo” (Nietzsche, [1886] 1992, §229: 177), la cual
Unicamente sabia ensefiar que la crueldad surge ante el espectaculo del sufrimiento
ajeno, para sefialar que hay crueldad también contra uno mismo (y, por ende, placer
obtenido de esa mortificacion).

Nietzsche aclara el sentido de su definicion de psicologia en un paréntesis de un
fragmento postumo de 1888 que ya anticipa en cierto modo el giro freudiano de 1920,
cuando la bisqueda del placer deja de ser el horizonte indiscutible de la vida (Freud,
[1920] 2006). Para Nietzsche el placer es derivado del poder: “El placer se presenta
alli donde [hay] sentimiento de poder” (Nietzsche, [1885-1889] 2008, 1888, 14[70]:
530). De aqui que sostenga: “Psicologia (teoria de los afectos) como morfologia de la
voluntad de poder (No la «felicidad» como motivo)” (Nietzsche, [1885-1889] 2008,
1888, 13[2]: 505). Heidegger (2000: 214) propone que concebir la psicologia como

doctrina de la voluntad de poder implica que “Nietzsche concibe a la voluntad de

B3Como ejemplo, menciona la voluptuosidad dolorosa de la tragedia, el circo romano, la cruz para el
cristiano, el espafiol ante las hogueras o en las corridas de toros, el japonés que se aglomera para ver la
tragedia, el obrero de Paris que tiene nostalgia de revoluciones sangrientas, la wagneriana que aguanta
Tristan e Isolda. Todos estos casos tienen en comun a la gran Circe crueldad, dice Nietzsche.
Y“Nietzsche escribe “télpelhafte Psychologie”.
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poder de modo psicolégico”. Pero no porque la voluntad de poder se deje constatar
psicologicamente, “sino que, por el contrario, es la propia psicologia la que recibe su
esencia, esto es, la posibilidad de disponer y conocer su objeto, de manos de la
voluntad de poder” (Heidegger, 1998: 176). Ya hemos dicho que Heidegger
desestimara la legitimidad de la psicologia en tanto via de acceso al pensar, quiza
como una consecuencia de haber advertido el vasallaje del yo, pero no parece ser lo
que hace Nietzsche al pretender fundar una metapsicologia que Freud conceptualizara.
La psicologia nietzscheana es la unica hasta ese momento capaz de percibir las
fuerzas corporales que preceden y exceden a todos los conceptos con que la razén
realiza tentativas de autocomprension: la ficcién del sujeto, de la conciencia, del yo.
Desde Nietzsche, el “alma” ya no podra ser considerada una evidencia, eterna e
inmutable (al modo platénico), y tampoco una moénada omnisciente, totalmente
consciente de si, transparente y univoca (como en la tradicion cartesiana), sino que
debera ser diseccionada genealdgicamente. La jerarquia de valores que en el “alma”
se expresa se medira y confrontara en relacion con el quantum de poder acrecentado y
organizado. El cuerpo recuperard terreno colonizado®, y la psicologia desmenuzara
las criaturas que habitan la zona comun disputada por dos fantasmas (o errores): ese
“alma” descarnada y la naturaleza “irracional” del cuerpo'®.

Nietzsche aborda la psicologia de la moral porque tiene la sospecha de que
todos los instintos «buenos» proceden de instintos malos, y cree que los instintos
«malvados» son los instintos aristocraticos y los que elevan la vida. Esta es la clave de
“la transvaloracion de todos los valores”. En un fragmento pdstumo tardio realiza una
sintesis no del todo equivalente, pero tampoco incompatible con lo dicho: “Mi tesis
capital: no hay fenémenos morales, sino sélo una interpretacion moral de esos

fenémenos. Esta interpretacion misma tiene un origen extramoral” (Nietzsche, [1885-

5Al respecto, cf. Jara (1998).

18Schaeffer (2009) expone una informada critica a lo que denomina la “Tesis de la excepci6n humana”,
la cual se asienta, entre otros elementos, en los dualismos de cuerpo y alma, y de naturaleza y cultura,
si bien la clave del extravio hermenéutico que pretende cuestionar se encuentra en la pretendida ruptura
ontica entre la especie humana y el resto de los vivientes. Es llamativo no encontrar el nombre de
Nietzsche en la bibliografia de la obra citada, en la medida en que dificilmente pueda mencionarse a
otro filésofo que haya hecho tanto para combatir el nicleo de lo que Schaeffer entiende como un
extravio epistemolégico.
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1889] 2008, 1885-1886, 2[165]: 127). Por eso Zaratustra es “el primer psicélogo de
las personas buenas” (Nietzsche [1889] 2003, “Por qué soy...”, 5) que, como afirma
Niemeyer (2012: 435), “muta en psicélogo porque fracasa como educador”. ¢ Pero no
es la psicologia, en parte, una poseducacién? Las personas “buenas”, llamadas asi de
modo irénico, son las mas hipocritas, porque han creido absoluta e
incuestionadamente a la imagen piadosa y engrandecida que tienen de si mismas, y asi
han reafirmado una vez mas el orden de la moral convencional (orden, a juicio de
Freud ([1915] 2003: 286), sostenido a duras penas por “hipocritas de la cultura”). Lo
que necesitan es a quien les ensefie a soportar los aprendizajes mas terribles. El
poseducador o analista es el asesino del yo-ideal, o el participe necesario de ese
crimen.

Robert Pippin (2010) ha llamado la atencién sobre la mencionada conversion de
Nietzsche, y se ha atrevido a reclamar la prioridad de la mirada psicologica para una
interpretacién de la nueva filosofia, critica de la metafisica, inaugurada por el
meditabundo de Sils Maria. Kaufmann (1974: 238) recuerda que fue Klages quien
dedic6 en 1926 un libro sobre los descubrimientos psicolégicos de Nietzsche, en el
que sorpresivamente no analizaba el concepto de “sublimacién”, al que Oehler
también omite y al que Jaspers dedica media pagina'’. A juicio de Tomds Abraham
(2005: 18), la psicologia es uno de los oficios de Nietzsche, oficio que éste dice
ejercer junto a La Rochefoucauld y Gracian, pero que abandonara como a cada uno de
los otros: “La figura del psicélogo disuelve el ideal de una nueva cultura, y en la
distancia del humor observa los juegos del narcisismo universal”'®, La consideracién
del intelecto como instrumento al servicio de la voluntad, que Nietzsche hereda de
Schopenhauer (como lo haria Freud), es el punto del que brota la psicologia de la
sospecha y del desenmascaramiento, como la llam6 Thomas Mann (2000). El alcance

de una concepcion de la psicologia como morfologia y teoria de la evolucién de la

7Para un analisis comparado del concepto de “sublimacién” en Nietzsche y Freud, cf. Vartzbed (2003:
127-136). Gemes (2009) ha mostrado la equivocidad de dicho concepto en Freud, y para ganar en
claridad ha propuesto un retorno a Nietzsche.

8o curioso, en relacion con las discusiones que resefidbamos, es que el oficio de “filésofo” brilla por
su ausencia, de un modo reflexivo y ciertamente provocador, en el repaso de las madscaras
nietzscheanas reconstruidas por Tomas Abraham (2005).
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voluntad de poder es algo que se alcanzara a tocar por el andlisis freudiano de las
pulsiones, aunque sin admitir homologacién. Otto Rank ([1929] 1978) fue uno de los
pioneros en reconocer a Nietzsche como psicologo, en destacar la influencia de las
ideas del autor del Zaratustra en la invencién freudiana, y también en apuntar las
diferencias. Ya distanciado de Freud, Rank afirma en Truth and Reality que el
psicoanalisis empez6 como una terapia y que por eso esta marcado moralmente, o al
menos normativamente'., Por eso consideraria, a tono con toda la cultura judeo-
cristiana, a la voluntad como algo malo, y al instinto como reprensible. El individuo
que conceptualiza la teoria freudiana es pequefio, insignificante, casi impotente,
arguye Rank; de este modo, el psicoandlisis re-produce la enfermedad que cura, al
igual que el dogma religioso hace necesarios sus rituales®. A su juicio, el psicoanalisis
es una teoria fundada en andlisis de necesitados de ayuda, no en una muestra
representativa de toda la humanidad. Por todo esto, Nietzsche es para Rank (1978: 18)
“el primer y tnico psicélogo”: es el tnico que afirma la voluntad demoniaca, que
incluso la glorifica, y asi separa la voluntad de la moral y de la culpa. Pese a todo, si
bien las diferencias existentes son algunas dignas de consideracién, y otras
francamente discutibles, en principio no pueden sino aparecer relegadas a un segundo
plano respecto de la sorprendente homologia.

Por si no bastara con las citas referidas para mostrar el aire de familia entre la
psicologia nietzscheana y el psicoanalisis en tanto métodos disolventes, no solo de un

drama familiar pequefioburgués, sino de la moral y la politica que en ellos se expresa

YFreud ya se habia ocupado de responder a la objecién que reza que el psicoandlisis aplica a la
psicologia normal conclusiones que provienen del estudio de casos patoldgicos, recordando con qué
frecuencia los mismos procesos que se hacen particularmente visibles en los casos graves tienen lugar
en la vida cotidiana de los individuos sanos (cf. Freud, [1912a] 2008: 274). A este tema le habia
dedicado su libro més leido, Psicopatologia de la vida cotidiana (Freud, [1901] 2006). Ademas, no
vacilé en sefialar que “no hay diferencia fundamental, sino sélo de grado, entre la vida animica de las
personas normales, los neuréticos y los psicéticos” (Freud, [1911] 2008: 214). Por otro lado, hay una
innegable voluntad terapéutica en Nietzsche, sostenida desde su primer libro, ya sea de la filologia, de
la cultura o de la filosofia, a las que considera “enfermas”.

®Esta critica ha perdurado: Heller (en Golomb [ed], 2001: 207) sefiala que Freud conocié sélo los
aspectos reactivos de la psique; segtin este autor contemporaneo, pudo analizar el resentimiento pero no
comprender los aspectos afirmativos de la psique que corresponden a la vitalidad abundante y al poder
positivo. Por el contrario, Elliot (2005) ha intentado una revalorizacién del potencial creador de los
conceptos freudianos a partir de Castoriadis, Kristeva y Laplanche.
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y que determinan su sentido, podemos aun recordar otro aporte crucial en la letra del
propio creador del Zaratustra para definir a esta “reina” de las ciencias. Nietzsche
diagnostica que el fracaso de la psicologia (hasta el momento) se deriva de la
inobservancia de lo que denomina “neurosis religiosa”, o “El ser religioso” (titulo de
la seccion tercera de Mds alld del bien y del mal), enfermedad que se haya ligada a
tres prescripciones dietéticas: soledad, ayuno y abstinencia sexual (Nietzsche, [1886]
1992, §47: 74). De las tres puas de este cilicio, la represion de la sexualidad es sin
dudas la lanza que atraviesa el corazon de cada cristiano: “La predicacion de la
castidad es una incitacion publica a la contranaturaleza. Todo desprecio de la vida
sexual, toda impurificacién de la vida con el concepto de «impuro», es el auténtico
pecado contra el espiritu santo de la vida” (Nietzsche, [1889] 2003, “Por qué escribo
yo libros tan buenos”, 5: 72). Al enunciar los principios de su critica del codigo moral
judeocristiano contra el vicio, el psicoandlisis no se diferenciard de este programa.
Para Freud ([1901] 2006), la metafisica debe traducirse en metapsicologia; también
para el vienés la represion de la sexualidad es la clave de la nerviosidad moderna
([1908a] 2007, [1930] 2004), y es observando la neurosis obsesiva como Freud
([1907] 1992, y [1927] 2004) comprende el ceremonial religioso al que definird como
neurosis universal. La clinica, pero también la biblioteca, son las ventanas desde las

que Freud escuchara y hara vibrar las cuerdas de una cultura dos veces milenaria.

—3-

El andlisis de la obra de Nietzsche nos ofrece la evidencia, en mas de una
veintena de citas, que éste se autodefine como psicélogo, desde Humano, demasiado
humano hasta Ecce homo, en un momento en que la psicologia apenas existia como
ciencia profesionalizada y autonoma. Atendiendo a su procedencia disciplinar y a su
escasa simpatia por la aplanada mentalidad de la ciencia positiva, es licito afirmar que
Nietzsche se consideraba “psicélogo” en el sentido filolégico del término: un
conocedor del alma. La psicologia es para este amante de la tragedia griega el saber

del alma tanto como un método para curarla; “alma” o “espiritu” que jamas podrian
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pensarse por fuera o con independencia del cuerpo. Por eso Nietzsche reconoce
habilidades de “delicados psicélogos” a escritores como Maupassant, Montaigne,
France, La Rochefoucauld, y llega a decir que Dostoievski, en y desde quien Freud
([1928] 2004) analizaria (no por vez primera, y un poco a desgano) el tépico del
parricidio, es el unico psicélogo del que aprendio algo (Nietzsche, [1889] 2007a,
“Incursiones de un intempestivo, §45: 129). En su antologia personal se encuentran
algunos presocraticos, algunos poetas griegos y romanos, unos pocos renacentistas
italianos, Napoleon, Goethe y Shakespeare. Se rie, en tanto psicélogo, no sélo de los
psicologos ingleses, sino también nada menos que de Rousseau y de San Agustin, dos
culposos, pudorosos y moderados a la hora de confesar, con una muy convencional
idea de la sinceridad, y se pone en guardia, también como terrible psicélogo, para
desentrafiar las estratagemas patologizantes de los apdstoles de la venganza, en
especial las de Pablo de Tarso (Nietzsche, [1888] 2008, §45: 87-89).

Pero la psicologia de Nietzsche es mucho mas que un conjunto de agudas
observaciones del alma humana de un escritor. En primer lugar, por lo que pretende:
Nietzsche no sélo se ve a si mismo como psic6logo, sino que, como expresa Pippin
(2010), piensa la Modernidad, la cultura judeo-cristiana y la historia de la filosofia
como problemas psicologicos. Sus enemigos son Sécrates-Platon, Cristo, San Pablo,
Rousseau, Kant, especialmente en tanto creadores de cierto tipo de hombre. Ademas,
la psicologia nietzscheana supone una autocomprension epistemolégica explicita,
cuyos rasgos salientes coinciden sorprendentemente con el psicoanalisis. Ambos
métodos son a la vez un estudio meta-antropologico (critico de la antropologia) y una
terapéutica. En cuanto a lo primero, ambos desarrollan una psicologia del dividuum,
del sujeto escindido, atravesados por contradicciones que en el fondo son
tragicamente insolubles. Para estos inmoralistas, el alma no es simple sino polifénica,
resultado y arena de expresion de los conflictos pulsionales y sociopoliticos. La
identidad no tiene entonces una ultima instancia que se fundamente a si misma de
modo inequivoco, sino que es una interminable estratificacién de identificaciones y un
complejo equilibrio de voces y fuerzas vivas pugnando por satisfaccién. Y asociada a

la emergente problematizacion de la institucion mas antigua y poderosa, el lenguaje,
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ambas psicologias transvaloradoras suponen y piensan una energética, o teoria de las
fuerzas corporales.

Nietzsche y Freud muestran los severos limites impuestos al supuesto dominio
del yo. La conciencia es para ambos un comentario mas o menos fantastico sobre un
“texto” desconocido, quiza incognoscible, pero sentido, aunque la duda arrojada sobre
el yo es tal vez mas radical en Nietzsche. Ambos ponen al descubierto un saber
inconsciente, saber del que queremos no saber, que Freud define con mayor precision
y amplitud, en lo que concierne especialmente al inconsciente del lenguaje. De este
descubrimiento de un saber inconsciente se desprende que ambos sean maestros de
una concepcion radical de la sinceridad. Por eso, la “verdad” que reclaman para si
mismos es de una clase diferente que la verdad cuya imposibilidad subrayan. La
verdad que reivindican es la de la lucha contra la resistencia, contra lo que se opone al
avance del analisis: “«Fe» —dira Nietzsche ([1888] 2008, §52: 100)- significa no-
querer-saber lo que es verdadero”. La fundamentacién del des-conocimiento en
resistencias internas es la clave de la enfermedad. Por eso la verdad (esta verdad) esta
indisolublemente ligada en ambos a la salud, y ambas psicologias se sitian entre la
filosofia y la medicina. No obstante, si en Nietzsche la salud se asocia a la plenitud
dionisiaca y a la experimentacion sublime que alcanza el éxtasis estético sin exagerar
en precauciones autoconservativas, para Freud conocerse a si mismo equivale a
cuidarse, sin perder de vista jamas el principio de realidad que contiene y hace posible
en el tiempo al principio del placer (y que ayudara a limitar al principio de
destruccion). Pese a esta diferencia entre un cardcter mas bien apolineo y otro mas
tentado por lo dionisiaco, cierto cuidado de si que limite la unilateralidad de la estética
es indispensable también para la vida y la cultura nietzscheanamente concebidas
(Nietzsche, [1878] 2007, §251). Contra lo que suele suponerse, ni Freud es un
representante del “socratismo estético”, ni es Nietzsche un romantico o un apdstol
enceguecido de Dioniso.

La filosofia tradicional, orientada, como denunciaran Arendt (1998), y mas tarde
Foucault (1990), al conocimiento contemplativo o abstracto, habia descuidado el

conocimiento como praxis vinculada al cuidado de si. No es el caso del pensador que
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aqui nos ocupa. La historia de la filosofia es para Nietzsche un malentendido del
cuerpo, por lo que anuncia en La ciencia jovial (Nietzsche, [1882] 2001, §47) una
psicologia que dotara al hombre de instrumentos para alcanzar la salud. En Aurora se
preguntaba donde estaban los médicos del alma que, en la linea de Schopenhauer, se
ocuparan de modo satisfactorio de los dolores de la humanidad (Nietzsche, [1881]
2000, §52) y, deseando la curacion de los sentimientos de culpa y de venganza,
expresaba su esperanza de que “lo que hasta ahora llamamos moral practica pudiera
ser transformada en una pieza del arte y la ciencia médicas” (Idem, §202). En cambio,
el sacerdote, el confesor, no era a juicio de Nietzsche ([1887] 2008, III, 17) un
médico, porque la “medicacién” sacerdotal combate el sufrimiento del que sufre, pero
no la causa del sufrimiento”’. Al releer esas palabras luego de la celebridad de la
creacion freudiana, explicitamente deudora de Schopenhauer y tan reacia al abordaje
superficial de los sintomas, uno podria reconocerles cierto valor profético con
respecto a la aparicion del psicoandlisis, si no prefiriera comprender a éste tltimo, en
parte, como un resultado de la performatividad de la palabra de Nietzsche, de la cual
se extrae, como demostramos, una critica de la represion general de la corporalidad
bajo el signo del ideal ascético, tanto como una rebelion precisa respecto de la
satanizacion de la sexualidad. Se trata de dos psicologias del mas alla de la
consciencia, pero de un mas alla inmanente. Tras los motivos conscientes, que son
superficiales, se halla para ambos psicélogos la lucha de nuestros impulsos
(Nietzsche, [1885-1889] 2008, 1885-86, 1 [20]). Y por ello, porque los impulsos no
son morales en si, sino susceptibles de evaluacién moral, ese “mas alla” lo es también
de la moral convencional. Sefialar los limites de la razon no equivale a “tomarla por
asalto”, sino a buscar su ampliacién sin negar sus contradicciones ni sus aspectos
“inmorales”. No es casual que ambos psicélogos encuentren en los suefios una via
preferencial para explorar el potencial reprimido de la razén. Nietzsche ([1881] 2000,

8119) postula que los suefios son interpretaciones de nuestros estimulos nerviosos,

?'Esto acerca al sacerdote a los profesionales en la prescripcién de medicamentos y a la psicoterapia
veloz, muchas veces convertidos en lugartenientes del dominio de la salud como mercancia ofrecida
por las corporaciones, que se apresuran en hacer desaparecer los sintomas promoviendo el olvido de la
pregunta por el sentido de los mismos.
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ficciones que tienen por funcién procurar un espacio imaginario de juego y descarga.
Los parecidos de familia con las tesis de la Traumdeutung son mas que evidentes®.
Los instintos que buscan por las noches la satisfaccion que les fue denegada durante el
dia se sirven del lenguaje de la “razén poética” [Dichtende Vernunft] (Idem: 136),
razén que traduce de diferentes modos esos estimulos cada dia. Esta razon tiene mas
libertad de interpretacion que aquella que comanda durante la vigilia, y a la que, para
acreditar su caracter “racional” y “cientifico”, en nuestros dias se le exige un
encorsetamiento metddico sin alternativas.

La relevancia del cuerpo, nunca del todo desplazada por la refinada atencién al
lenguaje tanto en Nietzsche como en Freud, conduce al rechazo de una constitucion
ontoloégica inconmensurable entre hombre y animal, tanto como a una
problematizacion de la comoda dicotomia de “naturaleza” y “cultura”. La conciencia
deja de tener un origen trascendente y ambas psicologias otorgan centralidad al
cuerpo y la naturaleza, incluso bajo la forma de la historia de la especie y la
naturaleza, la quimica, la fisica, la biologia y la fisiologia. En este sentido, hay que
recordar que Freud® extrae de Nietzsche (aunque por la via de Groddeck) el concepto
de “ello”, fuertemente marcado por la naturaleza. A nuestro juicio, también este punto
tiene en la obra nietzscheana el valor de una anunciacién del psicoanalisis, creacion
que parcialmente bien puede ser considerada por todo lo anterior como un corolario
(no el unico) del disangelio de Nietzsche.

En cuanto a las pretensiones terapéuticas de estos médicos de la cultura, ambas
psicologias tienden a la subversion de los valores en la medida en que los consideran
como problemas y como creaciones humanas s6lo a medias reconocidas, muchas
veces provenientes de su contrario vilipendiado. No es casual que la expresion
programatica nietzscheana de la “transvaloracion de los valores” haya sido aludida

por Freud ([1900] 1991: 334-335) como una forma de explicar el trabajo del suefio

*Una comparacion entre las interpretaciones de los suefios de Nietzsche y Freud se encuentra en:
Drivet (2014a).

2%E] propio Groddeck sigue sin duda el ejemplo de Nietzsche, quien usa habitualmente esta expresion
gramatical para lo que es impersonal y responde, por asi decir, a una necesidad de la naturaleza, de
nuestro ser” (Freud, [1923] 2006: 25n).
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que se burla del orden represivo de la vigilia*. Para Nietzsche tanto como para Freud,
la psicologia hasta el momento parece haber sido nada mas que un sintoma de los
prejuicios morales. De aqui que el programa de ambos consista en sustituir la
moralidad (como resultado de la represion, de la renuncia al deseo) por la veracidad.
En otras palabras bien conocidas, se trata de suprimir la represion excedente que,
como su nombre lo indica, no es indispensable para asegurar el orden de la vida. Los
médicos del alma ensayan maneras de superar el conflicto entre la moral convencional
y las exigencias pulsionales, y acceder a una ética “personal”, que no dejara de ser
politica, que en Nietzsche tiene como meta al superhombre (es decir, el fin del
resentimiento, del espiritu de la venganza y de la pesadez), y en Freud al progreso del
analisis (lo cual supone sobreponerse a la culpa y al resentimiento). Las respectivas
terapéuticas tienen claro que apuntan a la liquidacion de la angustia y el
resentimiento, por la via de su superacion a traves del establecimiento de una relacion
reflexiva, o irénico-artistica, con el inconsciente.

Leer a Nietzsche como el primer (proto)psicoanalista es una adecuada estrategia
interpretativa para indagar el sentido de la definicion de si como “primer psic6logo”.
Sostener esa hipotesis de lectura exigira ademas, por un lado, explorar una
interpretaciéon nietzscheana de Freud, lo que implica desafiar permanentemente las
tendencias normalizadoras del psicoanalisis, radicalizar sus criticas a la moralidad, y
reivindicar mas decididamente la experiencia estética. Por otro lado, la lectura
freudiana de Nietzsche ofrecerd herramientas para establecer un control reflexivo de
los desbordes agresivos del poder nietzscheano, ejerciendo una merecida critica al
ideal noble (con todos sus componentes). Por lo desarrollado hasta aqui, creemos que
el didlogo entre ambos, que no promete ser sencillo ni asegura confortables acuerdos
(ninguna herencia es un pacto de fidelidad), es capaz de realizar aportes a la

contradictoria Ilustracion oscura, contra el avance actual del Oscurantismo ilustrado.

Y es el propio Freud quien, en el trabajo titulado “Uber den Traum”, confirma la identidad del
proceso descrito por él como “desplazamiento” y la operacién que Nietzsche llama “inversién de los
valores”: “Lo que he llamado «desplazamiento onirico» pude designarlo también subversion de las
valencias psiquicas” (Freud, [1901] 1991: 637).
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El presente articulo pretende poner de relieve el concepto de
«proscripcion» en el marco de la produccion tedrica del intelectual
argentino Ricardo Rojas, movilizando un didlogo entre la tradicion
liberal y la democrdtica. El concepto de proscripcion, aunque
recurrentemente visible en las intervenciones politicas de Rojas a
partir del quiebre democrdtico de 1930, rememora el tomo «Los
proscriptos» de su Historia de la literatura argentina, donde analizaba
las obras de los intelectuales exiliados durante la época de Juan
Manuel de Rosas. El articulo se despliega en tres momentos. Primero,
reponemos la interpretacion del periodo rosista, destacando la
analogia que Rojas establece entre ese momento historico y su
presente. Segundo, recuperamos la participacion de Rojas en la Union
Civica Radical y su lectura de la realidad politica en términos de la
proscripcion que sufria la agrupacién partidaria. Tercero, restituimos
la propuesta de Rojas de una democracia social, surgida como
respuesta a la nueva realidad del siglo XX. Concluimos planteando
que Rojas pone en tension las doctrinas liberales cldsicas y que la
vinculacion entre liberalismo y democracia al interior de su obra
habilita a poner en discusion la usualmente sostenida idea de un
desencuentro entre ambas tradiciones en el Rio de la Plata.
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The present article seeks to highlight the concept of “proscription”
within the works of Argentine intellectual Ricardo Rojas, fostering a
dialog between liberalism and democracy. The concept of
proscription, though recurrently visible in political speeches of Rojas
from the democratic breakdown of 1930, recalls the volume “Los
proscriptos” of his book Historia de la literatura argentina, in which he
analysed the works of the exiled intellectuals during the government of
Juan Manuel de Rosas. This article is divided into three parts. Firstly,
we replenish the interpretation of Rosist period, emphasizing the
analogy Rojas establishes between that historical moment and his
present. Secondly, we recover the participation of Rojas in the Radical
Civic Union and his interpretation of the political situation in terms of
the proscription the party suffered. Thirdly, we restore the proposal of
Rojas for a social democracy, arisen as a reply to the new reality of
the twentieth century. We conclude stating that Rojas strains the
classic doctrines of liberalism and that the linkage between liberalism
and democracy within his works enables us to discuss the common
idea of a disagreement between both traditions in the Rio de la Plata.
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1. Introduccion

De un lado lo efimero, del otro lo perenne; de
un lado lo de algunos, del otro lo de todos; de
un lado el capricho, del otro la ley; de un lado
la oligarquia gozadora, del otro el pueblo
sufrido; de un lado el exitismo, del otro la
esperanza, y con nosotros la voluntad resuelta
a seguir combatiendo por los ideales de nuestra
nacionalidad.

Ricardo Rojas, «El comicio cerrado», 27 de
octubre de 1931.

Quiza uno de los empefios mas extendidos del pensamiento politico argentino sea la
pregunta por nuestra tradicion liberal. Ciertamente, dicho empefio choca con una
innegable dificultad, que no es otra que la equivocidad con la que nos encontramos
cada vez que queremos hablar de una «tradicion liberal argentina», pretendiendo
estructurar sus confines y caracteristicas. Mas aun, esta referencia se muestra como un
balbuceo de la lengua, antes que como una certeza, cuando se intenta ponerla en
dialogo con la tradicion democratica y con el nacionalismo.

Puede subrayarse que, en sus origenes anglosajones, el liberalismo buscaba
fundamentalmente establecer limites a la acciéon de gobierno (Gallo, 1984). Los
liberales clasicos entendian que hay un dmbito de la vida humana —Ila esfera privada
del individuo— que debe subsistir intacto de la injerencia gubernamental. El
mecanismo que apuntalé esta tradicion de pensamiento para garantizar dicha
proteccion consistia en un sistema de leyes generales y, en tanto tales, superiores al
arbitrio del gobernante. La ley debia garantizar la salvaguardia de aquello que John
Locke abarcé bajo el término «propiedad» —la vida, la libertad y los bienes del
individuo. Ahora bien, si lo que interesaba al liberalismo era la defensa y progresiva
ampliacion de ese dmbito privado, ;no era preferible extenderlo completamente y
eliminar toda forma de gobierno? La respuesta que dieron los liberales es que bastaba

con que un solo individuo creyera apropiado avanzar sobre la libertad o propiedad de
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otro para que el orden arménico se viera alterado. El gobierno hallaba su justificacién
en la necesidad de proteger la libertad de los individuos de cualquier atropello
ilegitimo de otros; pero, concomitantemente, también el gobierno tenia que evitar
abusar de su poder y debia limitarse a cumplir sélo su tarea especifica. Estos
principios dieron lugar al Stato neutrale e agnostico caracteristico del siglo XIX,
cuyas Unicas funciones eran la justicia y la seguridad. Aunque varios pensadores
liberales estuvieron de acuerdo en que la regla «un hombre, un voto» constituia un
método adecuado para seleccionar a los gobernantes, no habia una preocupacién
primordial respecto de los origenes del gobierno. En otras palabras, su inquietud
primaria era que el gobierno no excediera sus funciones legitimas, cualquiera sea su
origen. Para la tradicion liberal clasica, cualquier poder ilegitimo corrompe, y «la
dictadura de la mayoria adolecia de los mismos defectos que el absolutismo
monarquico» (Gallo, 1984: 253).

Suele entenderse que, en la historia argentina, ha habido un recurrente fracaso
en conciliar liberalismo y democracia. Roldan ha subrayado que nuestra tradicion
liberal decimonoénica, encerrada en la exigencia de impulsar las transformaciones
sociales que el disefio institucional exigia, contribuy6 a edificar una cultura politica en
la que «la contribucién especificamente liberal estuvo poco presente. La paradoja de
esta tradicion es la de haber construido un Estado fuerte en el que la sociedad debilitd
su autonomia en nombre del liberalismo» (2011: 7). Al mismo tiempo, el autor indica
que el imaginario democratico argentino fue en su origen igualitario y esencialista, lo
cual dificultaba articularlo con principios liberales.

Por su parte, Annino y Guerra (2003) cuestionan la idealizacion de la doctrina
liberal europea, la cual, afirmada en la ponderacion del individuo racional como
sujeto historico, ocluye la posibilidad de descifrar un liberalismo que pueda plantear
un sujeto politico homogéneo como la naciéon o el pueblo. Desde esta lectura, es
posible poner en cuestion cierta creencia que atribuye la maduracion de una visién
unanimista de la politica a la debilidad de los argumentos liberales en el Rio de la
Plata, puesto que esto, aunque podria ser cierto en el caso de un determinado

liberalismo, no abarcaria todas sus posibles versiones. Palti (1994) cuestiona la
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perspectiva que analiza la historia politica argentina en términos de una progresiva
imposicion de los principios liberales y de una ampliaciéon de la ciudadania, y en
cambio, propone centrarse en diferentes debates y «momentos» del liberalismo
argentino decimonédnico, a partir de los cuales observa que los ideales politicos
condicionan las practicas politicas, y viceversa, rompiendo la perspectiva de premisas
fijas que debian aplicarse en el tiempo gradual pero inevitablemente. Por su parte,
Devoto densifica esta discusion al plantear la pervivencia del imaginario liberal
durante «el largo siglo XIX» (2002: XXVIII) y la continuidad de una retérica que
hacia de la Constitucién de 1853 y de los padres fundadores deidades nacionales;
retorica de la cual ni siquiera los nacionalistas autoritarios de la década de 1920
pudieron escapar y que coadyuvaria a que, al menos hasta 1932, su incidencia fuera
débil en comparacion a la fortaleza de la tradicion liberal (Devoto, 2002: 316-317). En
este sentido también se expresa Gallo (1989), al plantear la vinculacién, antes que la
oposicién, entre liberalismo y nacionalismo durante el siglo XIX, la cual, sin
embargo, no habria de subsistir en el siglo siguiente. Como vemos, las
interpretaciones acerca de la tradicion liberal y de sus vinculos con la democratica
estan lejos de ser saldadas.

Ricardo Rojas, con su pluma, expresa ciertas tensiones y filiaciones entre la
tradicion liberal y la tradicion democratica en Argentina. Partiendo de la peculiaridad
de su ideal nacionalista —el cual, aunque usualmente encuadrado dentro del «primer
nacionalismo» en convivencia con el de Manuel Galvez y Leopoldo Lugones, se
diferenciaria del de éstos, asi como del nacionalismo autoritario de la década de 1930
—,% podemos leer su produccién tedrica en clave del intento por aunar la defensa del
principio democratico de la soberania popular con la construccién de un estable orden
institucional. Desde ya, esta apuesta nunca estuvo exenta de problemas, puesto que
tenia que dar una respuesta a la pregunta por los determinantes del lazo social,

mdxime cuando la dificultad central del nacionalismo de la sociedad de masas se

3 Para un despliegue de la denominacién «primer nacionalismo», véase Cardenas y Paya (1978). Acerca
del «tridngulo nacionalista», véase Svampa (1994: 97-114). Respecto de las diferencias entre el
nacionalismo de Gadlvez, Rojas y Lugones, véase Ferrds (2011), Barbero y Devoto (1983), Devoto
(2002: 47-119) y Lvovich (2003: 119-132).
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mostraba en la dislocacion entre el «deber ser» de la nacién —la unidad— y lo que
realmente constituia su «ser» —la heterogeneidad— (Ferras, 2011: 22-24).

Estas tensiones y filiaciones adquiririan todo su esplendor al comenzar la
tercera década del siglo XX. El golpe militar del General José Félix Uriburu produce
el primer quiebre a las instituciones democraticas al derrocar la segunda presidencia
de Hipolito Yrigoyen, clausurando, asi, la «reptblica verdadera». Un afio después,
en 1931, Ricardo Rojas anuncia su afiliacién a la Unién Civica Radical. Relata un
cronista del periddico Noticias Grdficas la sorpresa que causé en los circulos
universitarios cercanos a Rojas el hecho de que éste decidiera volcarse a la politica
activa en medio de la exclusion de la participacion ciudadana. Pero, precisamente
este escenario hostil es el que lo anima a involucrarse en la arena politica,
conmovido por la profunda crisis que amenaza las instituciones vitales del pais
(Noticias Grdficas, 10 de octubre de 1931). El pensamiento de Rojas no varia
demasiado, pero si su insercion social, a la vez que muestra su singular capacidad
para adaptar su sistema de ideas nacionalistas a nuevas realidades. En 1931 escribe
«El Comicio cerrado» y en su calidad de Convencional Nacional, Rojas se convierte
para los militantes del partido en «el canciller de hierro de la abstencion». Para
Rojas, se trata de la «proscripcion de la ciudadania», una «situacion de hecho,
impuesta por actos de tirania contra todo un pueblo, cuyas consecuencias atn
palpamos» (Giacobone, 1991: 104). En febrero de 1932, Rojas e Hipdlito Yrigoyen
—quien recién abandonaba su confinamiento en la isla Martin Garcia— se conocen.
El ex presidente se lamenta de que hayan tardado tanto en encontrarse compartiendo
los mismos ideales. Rojas responde: «Sefior: si yo me hubiera acercado cuando Ud.
ejercia la presidencia, este encuentro de hoy no tendria el significado que ahora
tiene» (Castillo, 1999: 231). Rojas no siendo personalista se afilia a la U.C.R en el
momento en que la mayoria de los antipersonalistas huyen. A fines de 1933, en
medio de un revolucionado clima politico, el presidente Justo decreta el estado de
sitio y varios radicales junto con los revolucionarios de la insurreccion de Paso de
los Libres son confinados a Ushuaia, entre ellos, Ricardo Rojas. A este

confinamiento lo llama «exilio» y con ello recrea el mito de la escritura que funda la

292

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 287-318.



Graciela Ferras y German Aguirre

republica libre de la Generacion del ’37. Escribe desde la carcel: «;Quién era yo, tal
vez un amauta? Quiza un baquiano de la travesia. O un expatriado aqui en mi propia

patria» (Rojas, 1947: 326).

He llegado a esta altura de mi vida —afirma Rojas— sin haber estado
jamas en ninguno de nuestros partidos politicos [...] y asi habrian
seguido transcurriendo mis dias, en el retiro del estudio, que no fue torre
de marfil para mi deleite, sino atalaya de piedra para mi ansiedad, a no
ser por la crisis profunda que hoy amenaza nuestras instituciones vitales

(Noticias Grdficas 10 de octubre de 1931).

Rojas, que hubiera continuado su accionar entre los anaqueles de la historia
y las aulas universitarias, que «rechazaba intimamente la politica que habia
consumido la vida de su padre, don Absalon» (Castillo, 1999: 211) y era poco
aficionado a las artes palaciegas (Rojas, «Entre Doctores y Bohemios»), sentia en
este momento la necesidad de un compromiso mas encarnizado para con las
instituciones de la nacién. No obstante, esta respuesta del poeta que escribiera la
agonia étnica de la patria en Blason de Plata, no deberia haber sido tan
sorprendente. Sus libros —como aclara en la entrevista a Noticias Grdficas—
daban cuenta de su actitud y le imprimian un rumbo doctrinario a la misma.
Ciertamente, todos sus estudios sobre el pasado nacional estan orientados hacia el
porvenir. Aun mas, podriamos sugerir que la mayoria de sus escritos estan
motivados por los conflictos coyunturales del presente y posan su mirada en el
pasado, en busca de novedosas respuestas que siempre estuvieron ahi, en las capas
geoculturales de la intrahistoria. (No fue acaso el inventor de la politica moderna,
Niccolo Machiavelli, quien afirm6 con orgulloso aire renacentista que los hombres
debian construir su futuro con los ojos puestos en los aciertos y en los errores del
pasado?

Desde antes de nacer, Rojas encarna los avatares de la politica criolla. El

«mataquito» —como lo llamaban de pequefio— es concebido en Santiago del
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Estero y alumbrado en Tucuman, victima de las rencillas politicas que hicieron
huir a su familia de su pago natal. Recordamos que, cuando el poeta americano
hurga en los arcanos del pasado en busca del «alma de la patria» (Canal Feijdo,
1958), los recuerdos de su infancia en la zona mediterranea, le hacen hundir sus
narices en el meollo de la politica nacional: la formacion del caudillismo
sudamericano (Rojas, 2001: 123). Producto —a su entender— de un proceso de
transmutacion cultural entre el conquistador europeo y el habitante americano
(Rojas, 1946: 81-82). Con simpatia vernacula escribe sobre el escenario geografico
y social que enlaza al caudillo con las masas populares y lo denomina «geografia
espiritual de la Republica» (Rojas, 2001: 138). En La argentinidad, vislumbra que
habia «una fuerza territorial y popular superior a la conciencia o voluntad de sus
proceres» (Rojas, 1916: 412) que forjo las luchas por la independencia y es
constitutiva del «alma de la patria». No obstante, en este mismo gesto
interpretativo de la democracia americana, avizora los peligros del caudillismo: la
demagogia y la concentracion de poder. Asi, interpreta la totalidad de la historia
politica de la nacién, como una oscilacién entre la anarquia y el despotismo o la
demagogia (Rojas, 1908: 142). Esto lo lleva a afirmar que «nuestra evolucion
constitucional ha marchado por caminos de sangre y de violencia. Tendencia del
gobierno al despotismo y en el pueblo a la sublevacion» (Rojas, 1946: 293). Como
escribe en Cosmdpolis, esta dialéctica es la que va determinando los negocios

publicos. En su lectura de los avatares de la historia politica nacional, sostiene que:

El pueblo en su totalidad (las masas, propiamente dicho), no entr6 en la
accion democratica sino en la hora de la epopeya y, mas que el voto, su
arma fue el fusil o la lanza o el sable. Asi el pueblo se confundié con los
ejércitos de la independencia y luego con las montoneras, ejércitos de la
guerra civil. El habito de guerrear envicio la politica y asi, cuando el
pueblo fue llevado a elecciones, deciase “la batalla comicial”, porque lo
era realmente. Toda la técnica y el vocabulario de la guerra pasaron a la

politica (Rojas, 1946: 206).
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En las siguientes lineas, intentamos mostrar que, en presencia de semejantes
fantasmas acechando la democracia argentina, no es casual que la idea de
«proscripcién» apareciera como un sino de nuestro desarrollo histérico. El concepto
de «proscripcion», presente recurrentemente en las intervenciones politicas de Rojas a
lo largo de la década de 1930, rememora el tomo «Los proscriptos» de su Historia de
la literatura argentina, donde analizaba las obras de los intelectuales exiliados
durante la época de Juan Manuel de Rosas. A partir de este objetivo, el trabajo se
articulara de la siguiente manera. Primero, repondremos los nodos de la interpretacion
del periodo rosista, sobre todo a partir de la analogia que Rojas establece entre ese
momento historico y su presente. Segundo, recuperaremos la participacion de Rojas
en la U.C.R. y su lectura de la realidad politica en términos de la proscripcién que
sufria la agrupacién partidaria. Tercero, restituiremos la apelacion de Rojas a repensar,
como hicieron los hombres de 1837, los lazos de la argentinidad, y a dar respuesta a
los nuevos desafios sociales. Cuarto, resumiremos la argumentacion y daremos lugar a

algunos comentarios finales.

I. Proscripcion y exilio: un pensamiento en confrontacion

En el decir de Rojas, la aventura septembrina no puede entenderse en términos
estrictamente coyunturales, esto es, como un sobresalto institucional que termin6 con
la destitucion de un presidente. En realidad, los acontecimientos de septiembre de
1930 constituyeron un verdadero quiebre de la tradicion politica inaugurada en 1853.
A partir de esta lectura, Rojas establece una recurrente analogia entre la situacién que
se vivia en su tiempo y aquella que toco transitar a los intelectuales de la Generacion
del 1837. Asi como los tiempos de Rosas expresaban, en el decir de nuestro autor, los
problemas del periodo preconstitucional, la dictadura de Uriburu supuso un retorno a
aquél mismo periodo. La situacion de los intelectuales de aquélla época y la de
quienes combatian la dictadura septembrina era también analoga. Su estatus de

«proscriptos» los unia en tanto perseguidos por actos de «tirania». En este punto, la
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conexion entre sus escritos de la década de 1930 y el tomo «Los proscriptos» de su
celebérrima Historia de la literatura argentina —publicada en la época de la primera
presidencia de Yrigoyen— adquiere plena transparencia. De igual modo, Rojas
entiende que, asi como aquellos intelectuales pensaron y desarrollaron los cimientos
del orden constitucional de 1853, es tarea del radicalismo en su presente repensar esos
mismos cimientos para adecuarlos a los nuevos desafios sociales.

En otras palabras, el autor de El Profeta de la Pampa fue el primero en
descifrar el secreto del hacer de la politica argentina a través de su escritura:
«proscripcién» es el término que define las condiciones de produccion de las letras
que forjan la Reptblica nacional. Con este signo «canoniza» una escritura en
confrontacién, en tension, como constitutiva de la literatura nacional; expresion
primera de la nacionalidad. «L.os Proscriptos» llamé Rojas a la Generacion del *37
para enfatizar la condicién de sus escritos desde el exilio, en franca confrontacién con
el gobierno de Don Juan Manuel de Rosas. Desde la cosmovision de Ricardo Rojas, la
idea de proscripcion expresa un conjunto de acciones emanadas no de la accion
«voluntaria» sino de una situacion de hecho impuesta por actos de tirania (Rojas,
1946).

En virtud de esto, no es casual que el segundo capitulo de su reconocida obra
El radicalismo de mafiana lleve por titulo «La tirania preconstitucional». Alli, Rojas
restituye algunos aspectos generales de la teoria de regimenes de gobierno. Segtn el
intelectual argentino, «[e]l gobierno es inherente a todas las sociedades humanas» y
todas las referencias a estados sociales armoénicos que puedan subsistir sin un minimo
de autoridad constituyen un suefio de filosofos o profetas. Rojas recupera la
tradicional distincion aristotélica entre monarquia, aristocracia y democracia, aunque
entiende que «[t]ales gobiernos y sus variedades pueden reducirse a dos tipos: el
gobierno que se genera en la familia o la tribu y el que se funda en la ciudad o la
nacion» (Rojas, 1946: 35).

Para Rojas, es en la segunda tradicion en la que los pueblos occidentales han
encontrado su principio. «De la Grecia deriva [...] la civilizacion politica occidental, a

cuya diaspora se debe la formacion argentina» (Rojas, 1946: 37). Este modelo —que,
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para Rojas, es expresado también por la nacion moderna— trae consigo una serie de

consecuencias:

El hombre ocupa ahora el centro del sistema: la libertad es su impulso, la
justicia su norma, y su fin la igualdad de oportunidades para las mas
completas realizaciones de la vida. El gobierno deja de ser la arquitectura
inmovil del pasado, para ser un instrumento de creacién social, que el
hombre mismo, como ente espiritual autbnomo, crea y maneja de acuerdo
con sus ideales de civilizacion. La fuerza ya no sirve como defensa del
privilegio doméstico, de la supersticion intangible, de la ambicion sensual,
sino como herramienta de un trabajo en que el individuo y la sociedad
buscan su equilibrio. Ese equilibrio, que llamamos justicia, es la disciplina

de la libertad (Rojas, 1946: 38).

Los ideales de dicha tradicion se enraizaron en nuestro continente «como en
tierra virgen» (Rojas, 1946: 38). Por el contrario, Rojas entiende que la tradicion
vinculada al patriarcado no ha hecho raiz en nuestro suelo. Y eso implica que el
despotismo no puede ser sino algo anormal y esporadico en nuestro continente.

No obstante, esta apreciacion remite solo a uno de los elementos —el del ideal
politico— que Rojas pondera a la hora de entender nuestro desarrollo histérico. El
otro elemento esta dado por la realidad social de nuestros pueblos, realidad que puede
ir cambidndose conforme los ideales politicos se concreticen y pretendan realizarse.
En este punto, a diferencia de la sociedad de trasplante que planteaba Sarmiento con
su férmula «Civilizacion y barbarie», Rojas propone la dupla «Indianismo y
exotismo» para pensar en una sociedad de germinacion, en la cual se produce la pugna
o el acuerdo entre el elemento exoético y el elemento raizal, y donde hay una
coactuacion de ritmos historicos e influencias territoriales, generando las condiciones

de posibilidad de una sintesis: su conocida Eurindia* (Rojas, 1980: 107).

* Eurindia es una suerte de deidad indiana, sintesis de la nacionalidad, que convoca a Furopa (Eur) y a
la tierra indiana (India).
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Hay una firme creencia en Rojas a lo largo de toda su obra de entender la
democracia argentina —en su expresion primigenia como inorganica y luego, a partir
de la reforma electoral de 1912, como organica o representativa— como la formadora
de nacionalidad, por ello es «inherente a la argentinidad». Al mismo tiempo que
considera a la democracia un «estado natural», un destino arraigado en las fuerzas
primigenias de la tierra americana, la facticidad de la historia politica nacional se le
revela como la imposibilidad de cristalizar instituciones democraticas estables, entre
demagogias y tiranias. Aporia, en verdad, inherente al universo democratico.

El periodo rosista es el caso tipico de estas tensiones en nuestro desarrollo
histérico, que se muestra en la desviacion de nuestra tradiciéon democratica hacia la
demagogia y el despotismo. «La rotura del sistema virreinal y la insurgencia
libertadora, promovieron la demagogia, y ésta fue seguida de la dictadura, para
someter las regiones y las multitudes a un orden elemental. Todo esto se personificd
en Rosas, demagogo y tirano a la vez» (Rojas, 1946: 41). Su régimen, en la
interpretacién de Rojas, no discutio la sancion de la Constitucion y retraso asi la
organizacion nacional.

Rosas sacO provecho del desprestigio en que habian caido los unitarios,
quienes continuaban apelando a teorias exoticas e incluso recurrieron a la alianza con
monarquias europeas para combatir, mediante la guerra y el bloqueo, a su régimen.
«El resultado fue que el patriotismo instintivo del pueblo sostuviera al gobierno que
defendia la independencia nacional» (Rojas, 1946: 44). Rosas entendi6 la realidad de
su pueblo, aunque no intenté modificarla ni darle un sentido institucional. «Que Rosas
representaba el sentimiento del pais, no puede negarse, porque tuvo la adhesion de
Buenos Aires y de las provincias, de los caudillos y de los pueblos [...] Si Rosas era la
barbarie, barbarie era todo su pais» (Rojas, 1957: 278).

Ahora bien, mientras Rosas tomaba la realidad de ese momento como un
hecho, sin intentar cambiarla, correspondié a los intelectuales de la Generacion de
1837 tratar de recuperar el ideal de Mayo y realizarlo.

La Generacion de 1837, en el decir de Rodriguez y Pinto (2013), fue

consciente de la especificidad del espacio politico sobre el que tenian que
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desenvolverse: el desierto. El objetivo de estos intelectuales «era terminar la
revolucion politica iniciada con la gesta emancipadora de Mayo y de la independencia
con una revolucién cultural» (p. 36). ° Su proyecto de nacién «participa de un
horizonte de sentido donde conviven [...] dos modelos: la nacién politica, heredada
del iluminismo, y la cultural, propia de la tradicion romantica» (p. 47). El desierto,
segun sostienen los autores, se constituye en un aspecto clave porque supone partir de
un no-lugar y desanclar la naciéon de todo pasado: «un ideal proyectivo de una
comunidad politica que se aglutina en pos de un futuro comun [se articula] con el
reconocimiento de que no hay futuro posible si no se transforma un presente que no es
otra cosa que el obstaculo que nos ata al pasado» (p. 47).°

A partir de esto, no resulta sorprendente que el régimen de Rosas aparezca
como el trasfondo sobre el cual este nticleo de intelectuales se mira, y al cual quiere

superar. Tal como sostiene Mercedes Betria,

el fenomeno rosista es un elemento clave en el pensamiento politico de la
Generacion del 37, que se instala como un nudo problematico que lo
tensiona en dialogo permanente, no solo porque es el poder contra el cual
van a confrontar a partir de 1838 sino porque es a partir de él que dicha
generacion evalta los logros del pasado y los desafios del futuro para la

republica en el Plata (Betria, 2010: 111).

En la Generacion de 1837 se conjugan distintas tradiciones politicas, que

entran en simbiosis y dificultan el intento de deslindar una de la otra. Es el caso de las

> Como sostiene Betria (2010), «Echeverria y Alberdi coincidieron en un mismo diagnéstico sobre la
realidad politica de su tiempo: por un lado, que el siglo XIX llamaba a terminar la Revolucion de 1810
afianzando sus ideales de democracia y progreso en la construccién de un orden nacional republicano
que superara la politica de facciones y, por otro lado, la certidumbre de que la clase dirigente unitaria
habia fracasado en esa tarea debido a su adopcion de un sistema electoral inadecuado para las
condiciones reales del pais» (pp. 111-112). Ahora bien, a partir de la influencia de Cousin y Guizot, los
intelectuales rioplatenses plantearon que la voluntad del pueblo debia ser mediatizada por la soberania
de la razon, lo cual los llevé a plantear que «[l]a democracia [...] no es el despotismo absoluto de las
masas, ni de las mayorias; es el régimen de la razén» (p. 113).

® Acerca de la Generacién de 1837, cuyo estudio acumula una copiosa bibliografia secundaria, véase
también Myers (1998) y Katra (2000).
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influencias republicanas y liberales. Como sostiene Villavicencio «la construccién de
la nacién republicana y la consecuente busqueda de una identidad colectiva que le
sirviera de base fue [...] la tarea explicita de una generacién intelectual, la

autodenominada “nueva generacion” de la cual Sarmiento y Alberdi son figuras

paradigmaticas» (2008: 25).

El propio Alberdi expresa este punto de vista en el siguiente pasaje:

sin haber vivido tanto como la Europa, al primer albor de independencia
quisimos alcanzar nuestros tiempos representativos; y saltando de la edad
colonial a la edad representativa, quisimos ser viejos cuando recién
naciamos. Nos hicimos independientes, y en seguida demdcratas, como si
la independencia interior fuese un inmediato resultado de la independencia
exterior [...] intentamos principiar un camino por el fin porque, en efecto,
la democracia es el fin, no el principio de los pueblos. Pero, pues, esta
dada ya entre nosotros, nos avenimos tanto con ella, nos gusta tanto, no
hay mas remedio que ser demdcratas. Sin embargo, una conviccion es
necesaria, cuya falta pudiera todavia colmarnos de desastres, y es de que:
es menester dejar pasar a nuestra democracia, por la ley de desarrollo
sucesivo a que todo estd subordinado en la creacién; y desde luego,
convenir en que la democracia actual tiene que ser imperfecta, mas visible
que intima, y que serlo sin remedio, porque asi lo exigen las condiciones

normales de nuestra existencia presente (citado en Betria, 2010: 115).

Esta inquietud también se revela en Sarmiento, sobre todo a partir de la

observacién del fenémeno estadounidense. De manera analoga a como lo hiciera el
francés Tocqueville unos afios antes, Sarmiento se nutre de la experiencia del pais del
norte para pensar el horizonte de desafios que constituye nuestra sociedad, asi como la
perspectiva de un futuro democratico. Seguin Tocqueville, los dos principios modernos
—Ilibertad e igualdad— se encuentran en tension en Estados Unidos, y el interrogantes

es si pueden coexistir. En la interpretacion de Villavicencio (2008) «[e]l principio
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rector de su analisis es la igualdad de condiciones que, en tanto pasion democratica,
derriba las antiguas barreras de la aristocracia y crea nuevas condiciones para la
dominacion. Precisamente esa sociedad igualitaria pone en riesgo el principio de la
libertad» (p. 60).

Para Sarmiento, los principios de libertad e igualdad han adquirido, en las
sociedades sudamericanas, formas distorsionadas: la libertad, habiendo incorporado el
principio revolucionario de mayo, ha sido trastocada por el gaucho en libertad sin
limites y terminado por justificar el uso irrestricto e indiscriminado del poder; la
igualdad, por su parte, ha devenido en igualitarismo, situacion que promueve la
obediencia ciega al caudillo. En concurrencia, ambas formas distorsionadas
coadyuvaran a la generacion de un solo efecto: el despotismo (Villavicencio, 2008:
59-61).

Asimismo, tanto Tocqueville como Sarmiento perciben la importancia del
individuo en la sociedad estadounidense, aunque con percepciones y valoraciones
diferentes. Mientras que para Tocqueville la pasion individualista constituye un
camino hacia la crisis de las virtudes civicas y la antesala del despotismo, para
Sarmiento «[l]a oposicion entre el deseo egoista del individuo moderno y la pasiéon
civica del individuo clasico no constituye un motivo central [...]» (Roldan, 2005: 46).

Por el contrario,

[lJa virtud civica, la experiencia del propietario y la moderacion del
creyente constituyen al hombre civilizado cuya accion Sarmiento observa
en Estados Unidos. [...] La civilizacion que Sarmiento encuentra es un
progreso que se ha expandido a todos los ciudadanos, que se ha
“democratizado”. La democracia que Sarmiento halla excede la igualdad
de condiciones; se expresa en la difusién masiva del progreso (Roldan,

2005: 48-49).

Rojas, a pesar de elogiar a los intelectuales de la Generacion de 1837 por su

importante rol histérico, se muestra concomitantemente critico de algunos de sus
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postulados —sobre todo, como vimos, de la interpretacion sarmientina en clave de
«civilizacion y barbarie»— y plantea, en su lectura de este periodo historico, una

dialéctica entre la realidad social y el ideal politico.

Concibo la historia, no como una lucha entre civilizacion y la barbarie,
abstracciones mitologicas que no tienen realidad separadamente; sino
como una transformacion paulatina de la realidad animada y moldeada por
el ideal. Antes de 1810 teniamos una civilizacidn; la civilizacién espafiola
trasplantada a América; un nuevo ideal se infundi6 en ella, rompiendo el
viejo molde, y la realidad libertada en el desierto entré en periodo de
renovacion. [...] Entonces los elementos desplazados comenzaron a
buscar su nuevo quicio, [...] lo hallaron instintivamente en el orden
pragmatico de lo que se llama la dictadura y el federalismo gaucho, dentro
de nuestra incipiente vida pastoril. Eso era la realidad [...]. Pero tal como
los héroes de 1810 no aceptaron la realidad colonial y rompieron esa
forma de civilizacion, asi los héroes de 1837 no aceptaron la realidad que
Rosas personifica, y procuraron transformar esa civilizacién rudimentaria

elevandola a mayor nivel de cultura, y eso era el ideal. (Rojas, 1957: 279)

Los intelectuales del ’37 «estilizaron la lucha en la féormula de “Civilizacion y
barbarie”» cuando en realidad la lucha era entre «la ciega realidad argentina y el
teorismo exotico o anacronico», o entre indianismo y exotismo. Rojas rescata el hecho
de que estos hombres expresaban el «espiritu liberal» y su lucha constituyd un
«episodio honroso para el liberalismo argentino». No obstante, fracasaron
recurrentemente en su objetivo, hasta que encontraron en las propias filas del rosismo
un caudillo —Urquiza— que pudo concluir con el régimen. Con Urquiza, se logro
aunar la realidad interior, cuya expresién maxima eran los caudillos provinciales, con
el ideal democratico, cuyos exponentes eran los intelectuales proscriptos. «En esa

conciliacion del ideal democratico y de la realidad americana descifrabase el enigma
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que los monarquicos y los unitarios de las oligarquias anteriores no pudieron descifrar
y que tampoco descifré el tirano [Rosas]» (Rojas, 1946: 46).

La ponderacion de la época histérica de Rosas no es una peculiaridad de
Rojas. Antes bien, la discusion en torno a ese periodo histérico venia suscitando
posturas divergentes articuladas en un debate intelectual cuyos origenes datan de fines
del siglo XIX. En este contexto, en la década de 1930 Rojas ajustd su intepretacion
del rosismo en torno a nuevos objetivos —la lucha contra el gobierno autoritario—,
pero el contenido de sus consideraciones no difiere del sostenido décadas atras.

Aunque Devoto (2002) entiende que los intelectuales de este debate —entre
los que podemos mencionar, ademas de a Rojas, a Adolfo Saldias, Manuel Galvez,
Ernesto Quesada, José Maria Ramos Mejia, Juan Agustin Garcia, entre otros—, a
pesar de sus matices, comparten una comtun insercién dentro de la tradicion liberal (p.
44), reconoce que hay diferencias en su lectura de la historia y en los enfoques con los
cuales se acercan a ella. Pensadores positivistas como Ernesto Quesada y José Maria
Ramos Mejia, a pesar de estar claramente preocupados por la implementacion de una
educacion nacionalista, no pudieron, en el decir de Devoto, desarrollar en sus obras
una «pedagogia civica» sino que, antes bien, ellas tenian un tinte de sistematicidad y
neutralidad propio del positivismo de esos afios. Sus obras estaban estructuradas «en
forma analitica mas que narrativa» y se mostraban «desinteresadas acerca de las
relaciones existentes entre aquel pasado y este presente, lo que las hacia desde luego
poco aplicables a los efectos de construir una tradicién» (p. 58). En contraste con esto,
«los dos grandes constructores [de tradicion] seran Ricardo Rojas y Leopoldo

Lugones» (p. 61).7

7 Quesada, en La época de Rosas (1898), lleva adelante una especie de «absolucién» del Restaurador al
explicar su gobierno como un producto de su época histérica, esto es, como «fruto de la evolucién
social» (Canavessi, 2008: 186). En divergencia con la lectura de Rojas, la cual afirmaba que Rosas fue
un «tirano» y que retrasé la sancién de nuestra Constitucién Nacional, Quesada entiende que Rosas
enarbolé un marco juridico legitimo y atento a las circunstancias y posibilidades del momento
histérico. Quesada asume una lectura evolutiva, en la cual el lugar de Rosas fue importante en tanto
escalon de una trama de progresivo avance social (Canavessi, 2008: 189-191).

8 En el decir de Terdn (2000), Ramos Mejia sigue coherentemente en Rosas y su tiempo (1907) los
lineamientos de Las multitudes argentinas (1899). Ramos Mejia entiende que las grandes multitudes
irracionales necesitan un conductor, y aqui es donde la figura de Rosas cobra importancia: éste supo
sintetizar en su persona las pasiones de las multitudes En otras palabras, el centro de interés de Ramos
Mejia pasa de la multitud al lider (Teran, 2000: 116-119).
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El analisis que Rojas hace de la historia busca, entonces, encontrar una
conexion entre pasado y presente articuladora de una identidad nacional y
vigorizadora de una tradicion. Por ello, no es extrafia la presencia de analogias entre
momentos conceptuales del pasado y del presente; el sentido de la interpretacién
histérica de Rojas resulta central para aprehender su apuesta discursiva.

Segun la lectura de Rojas de la historia, el golpe de septiembre de 1930
constituyd una reaccion regresiva, que retrotrajo a nuestro pais a las épocas de la
ausencia de ley, al periodo preconstitucional. No obstante, la analogia con el periodo
rosista tiene un limite, que es el de la legitimidad: pues aun Rosas «era explicable en
la anarquia del periodo posrevolucionario [...] fue popular y ejercié la dictadura por
delegacion legislativa, no por usurpacion militar» y —aclara— «su poder tuvo la
plenitud estética del instinto [...] asemejandose a una fuerza ciega de la naturaleza.
Nada de esto hubo en la dictadura de 1930, mas inexplicable después de 78 afios de

vigencia constitucional» (Rojas, 1946: 303).

II. Ricardo Rojas, proscripto de la ciudadania

En su manifiesto al pueblo de la Reptblica del 27 de octubre de 1931, «EI comicio
cerrado», Rojas llama a los radicales y, con ello, se llama a si mismo, «proscriptos de
la ciudadania» (E. Gallo, 2009: 261) porque ante «la fuerza que impera como una

espada desnuda»:

El espiritu del radicalismo, que es el espiritu de Mayo y de la
Constituyente, palpita no sélo en la reforma electoral contra la oligarquia
politica, sino también en la reforma universitaria contra la oligarquia
doctora, y en la reforma obrera contra la oligarquia econémica. Esas tres
fuerzas reaccionarias de filiacion exdtica o anacrénica, son las que se han

unido contra la Unién Civica Radical, apoyandose en prejuicios
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virreinales y en ambiciones antorchadas. Las lineas estan asi tendidas y el

pueblo lo sabe (E. Gallo, 2009: 260).

¢Qué es lo que sabe el pueblo, a los ojos de Rojas? Que su condicién de
«proscripto» por la dictadura del ’30, convertia a este partido nacido en las
postrimerias del siglo XIX, en la reencarnacion del espiritu de Mayo y las luchas por
la independencia; en el «conspirador» democratico por excelencia. Motivos todos
influyentes en la eleccidn ricardiana para entrar en la arena politica, ya que la UCR no
es «una creacion burocratica ex —nihilo», sino —afirma Rojas— «un engendro
viviente» que «brota de la tierra»; «su carne es el pueblo, su alma es de la historia, sin
soluciones de continuidad» (Rojas, 1946: 221). Rojas entreteje las hebras utilizadas
para la construccion de un pasado para la democracia argentina (Hourcade, 1995) de
La Argentinidad en los telares que descubren la formacién histérica de las razas en el
suelo americano. Resultado de ello es la explicacion etimolégica de la palabra
«radical», homénimo del partido politico: Radical, «raiz», que «brota de la tierra»;
también significa «partido de reformas extremas, especialmente en el sentido
democratico». Asi, continua Rojas, «el radicalismo tiene su raiz en el pueblo y quiere
arrancar de raiz las instituciones, costumbres e ideas nocivas al pueblo» (Rojas, 1946:

12).°
Al interior de la filosofia de la historia de Rojas, el radicalismo aparece como la

expresion del Indianismo:

[...] un espontaneo sentimiento radical que se desliza como corriente
subterranea en tres siglos de cabildos coloniales; que aflora, como
imprevisto manantial, en las invasiones inglesas; que se abre cauce como
rio caudal, en la revolucion de Mayo; que prosigue, como entre remansos,

pantanos y escollos, durante las luchas republicanas del siglo XIX; y que

° Rojas entiende por pueblo «no la sociedad con sus clases estaticas ni a la muchedumbre con sus
pasiones dinamicas, sino a lo que el viejo derecho llamaba ‘el comtin’, conjunto de seres humanos que
necesitan vivir espiritual y corporalmente unidos por la biologia y en la historia por la comunidad del
suelo y de las instituciones» (Rojas, 1946: 12).
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llega a nuestros dias, como irresistible torrente de nuestra vida politica,
identificindose con la voluntad histérica de nuestro ser nacional (Rojas,

1946: 15).

No solo se trata del «tnico partido nacionalista de esencia popular» (Rojas,
1946: 7) que expresa en su doctrina la representacion de la totalidad de la sociedad de
heterogeneidad extrema que ocupa las reflexiones constantes del sistema de ideas
nacionalista de Rojas, sino que se identifica con «la voluntad histérica de nuestro ser
nacional»; es decir, la «argentinidad». La nacionalidad argentina se form¢6 dentro de
una democracia, por este motivo la misma es «inherente a la argentinidad» (Rojas,
1946: 108). A su vez, como un destino manifiesto surge de los artilugios épicos
legendarios ricardianos que «la argentinidad naci6 a la historia junto con el ideal
democrético del radicalismo» (Rojas, 1946: 73). Afirma en EIl Radicalismo de

manana:

[...] estas luchas politicas de la Argentina colonial en las Republicas
capitulares de hace cuatro siglos, instintiva rebeliéon democratica de los
criollos, antagonismo de la mayoria popular frente a la oligarquia de los
conquistadores, son los primeros movimientos del embrion argentino en
su claustro materno. Descubro en esas luchas originarias, la misma
necesidad biolégica que estallara heroicamente en 1810, hora del
alumbramiento, y las que aun contindan, como sefiales de nuestro
crecimiento, con el radicalismo actual. Lo que antes resistia a la ascension
del criollo y del mestizo, es lo que ahora resiste a la ascensién de sus
masas numerosas, ilustradas por la educacion popular y engrosadas por
los hijos de la inmigracion, o sea los criollos y mestizos de la nueva

Argentina, en incipiente ascenso (Rojas, 1946: 17-18).
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En la década del ’30 en su calidad de Convencional Nacional de la U.C.R.",
Rojas se convierte para los militantes del partido en «el canciller de hierro de la
abstencion». No obstante, el «mote abstencionista» es un error, ya que la abstencion
—dice— «es un hecho deliberado y voluntario» (Giacobone, 2003:103). A esta idea
opone la de «proscripcion», es decir, una posicion causada por la prohibicion explicita
del llamado a elecciones de un gobierno de facto que no respeta la libre expresion de
la soberania popular vetando candidaturas y avasallando las garantias
constitucionales. En la Convencion Nacional de enero de 1935, en la que finalmente
el radicalismo decidi6 volver a participar de las elecciones, un Ricardo Rojas que

habia quedado en minoria declaraba:

[...] hace nada mas que un mes venian a mi casa los delegados de
Mendoza a clamar por la reunion de la Convencion para que se les
autorizara a concurrir al comicio. Entraron y me dijeron: “Doctor,
nosotros somos ahora concurrencistas, y hemos sabido y queremos oir sus
razones de por qué Ud. es abstencionista”: alto ahi, les dije, yo no soy
abstencionista y no permito que se me encastille de esa manera... El
partido quiso ir al comicio y fue y luego vimos lo que le ocurri6. Quiso ir
por segunda vez y vimos también lo que le ocurri6. Y luego, ante esa
situacién de hecho, a esa actitud la llamaron “abstencion”: pero es algo
mucho peor que la abstencion: es el acto de la tirania contra todo un
pueblo cuya consecuencia hoy palpamos (Tribuna libre, 4 de enero de

1935).

Presagio de su exilio en Ushuaia sera la definiciéon de «proscripcién» que

propone al retiro de la presentacion de candidaturas de la U.C.R. en las elecciones

1% Su prestigio como reconocido intelectual y la simpatia provocada por adherirse al partido en su
momento mas dificil, le garantizan un rapido ascenso a los niveles dirigenciales. Sin pasar por las
formalidades partidarias Rojas se convierte rapidamente en un lider del partido como Convencional
Nacional y es elegido Presidente del 6rgano partidario. En las elecciones del 24 de febrero de 1946 sera
primer candidato a Senador Nacional por la U.C.R.

307

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 287-318.



Graciela Ferras y German Aguirre

fraudulentas del régimen. Nuevamente la proscripcibn aparece como un
posicionamiento escritural y carnal del pensamiento democratico por excelencia. La
idea de los Radicales como «proscriptos de la ciudadania» es la condicién de
posibilidad del salto de Ricardo Rojas al escenario politico. En febrero de 1932 Rojas
e Hipdlito Yrigoyen —que recién abandonaba su confinamiento en la isla Martin
Garcia— se conocen. A fines de 1933, en medio de un revolucionado clima politico,
Justo decreta el estado de sitio y varios Radicales son confinados a Ushuaia, entre
ellos, Rojas. En su manuscrito «Exilio» —que luego publicarda con el nombre
Archipiélago— relata los sucesos por su cronologia, como en los diarios de

navegaciones:

Fui prisionero del Ejército en el Hotel Ritz de Santa Fe; detenido a bordo
del Artigas, junto con eminentes conciudadanos; arrestado en Martin
Garcia, bajo custodia de la Armada Nacional; involuntario pasajero del
transporte Chaco, a lo largo de la costa patagonica; y, finalmente,
confinado por orden dictatorial en Ushuaia. Tierra de presidio para
malhechores y de exilio para patriotas auténticos (Rojas, «Exilio»:

Prologo).

Ese mar por el que transitan hasta llegar a la ciudad de los confines del mundo es el
mismo «que recorrieron los mas grandes argentinos del siglo XIX, cuando el general
Rosas los perseguia desde su solio tiranico por el delito de anhelar una civilizacion
politica para su patria» (Rojas, «Exilio»). Rojas lo bautizard el «mar de los
proscriptos»: por donde pasaron Alberdi, Sarmiento, Marmol y otros exiliados del
ciclo romantico que ocupan las paginas de «Los proscriptos» en su Historia de la
Literatura Argentina. Por ese camino «también navegaron Mitre y otros proscriptos»
y «se elaboro el ideal de la Constituyente». Surge, asi, como un rio caudaloso de las
capas subterraneas de la intrahistoria de la democracia argentina, «el suefio de la
nueva Argiropolis». Este suefio para Rojas contiene, segtin comenta, la isla utopica de

su ideal nacionalista que «comprendia esa generacién ahora gloriosa. Como los
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penates en la nave de Enea —continia Rojas— aquel mito iba, salvado, a bordo del
Chaco, dentro de nuestras almas» (Rojas, «Exilio»).

El 30 de diciembre de 1934 en el viejo teatro Coliseo —aquél en el cual para
la época del Centenario Lugones recitara su Payador— se retine la Convencién
Nacional de la U.C.R. Rojas, nuevamente, propone la abstencion o, mejor dicho, la
«proscripcién», pero esta vez otro sera el escenario y la voluntad politica de los
Radicales, mas proclives a participar en las proximas elecciones. Ahora estaba en
posicién francamente minoritaria. Sefial6 que era un error participar en esas
elecciones, el partido «jamas retornaria a la austeridad de la abstencion» y —como
advierte Horacio Castillo— «Rojas no se equivocaba» puesto que «el problema del
pais no era solamente politico sino social. Ya no bastaba la pureza del sufragio, el
respeto de la Constitucién, la moral republicana: era indispensable avanzar hacia lo
que Rojas, con singular anticipacion, llamaba democracia social» (Castillo, 1999:

244).

IT1. Mas alla del hado de la proscripcion: democracia social y ciudadania activa

en la propuesta de Rojas

Como dijimos, la analogia de Rojas con el periodo de la proscripcion no se produce
solamente para denunciar la dictadura de 1930. Ademas de esto, Rojas plantea la
necesidad que tiene el radicalismo de contar con intelectuales que piensen
nuevamente la realidad nacional, tal como lo hicieron los hombres del ’37, debido a
que desde 1853 hasta el siglo XX demasiadas cosas habian cambiado. En otras
palabras, un nuevo aredpago era necesario. De modo que la lucha no era sé6lo por
recuperar el orden constitucional usurpado por los revolucionarios septembrinos, sino
también plantear los desafios politicos y sociales de cara al futuro del pais (Rojas,
1946: 57-60).

Ahora bien, esta propuesta no supone una ruptura o desconexién con cierto
componente liberal. Por el contrario, Rojas rescata la tradicion liberal de nuestro pais,

y la incorpora en su modelo de democracia y en su lectura de la historia nacional.
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Segun expone Rojas, la democracia no se erige a partir de un pueblo en abstracto, sino
que postula «hombres economicamente independientes e intelectualmente capaces, y
admite la idoneidad como jerarquia». El Estado propio de este modelo democratico
tiene como mision «la liberacién material y moral del individuo» (Rojas, 1946: 241).
En este punto, la tinica forma que Rojas entrevé para hacer frente a la inherente
oscilacion de la democracia entre el despotismo y la demagogia es el fortalecimiento

de la ciudadania por intermedio de dos elementos: la economia y la cultura.

El ser humano desarrolla una doble actividad: sobre su medio espacial,
que es la tierra, y sobre su medio temporal, que es la historia. La sociedad
que el individuo integra, reproduce aquella doble actividad del hombre: la
una material, de relaciones econémicas; psicolégica la otra, de creaciones
culturales. [...] pero la economia no es un fin en si mismo, sino un medio
necesario para los fines de la cultura, que es, en ultimo término, la

justificacion histdrica del Estado democratico [...]» (Rojas, 1946: 262).

Concomitantemente, Rojas sostiene que en Ameérica hay una tradicion
consolidada de poder personal. En cierta medida, Rosas, asi como todos los caudillos
que lo antecedieron y lo sucedieron, dejaron su huella. En nuestro continente, «el
gobierno personal, creado por las costumbres, se modelé mas tarde en las leyes». La
institucion presidencial ha absorbido esa tradicion y ha incorporado la centralidad del
poder personal en nuestro orden politico. «La tradicién del tirano, del caudillo, del
libertador, del virrey, del adelantado, del conquistador, del inca y del cacique remoto,
se resume en ese inmenso poder personal, instituido por la ley» (Rojas, 1946: 113). El
poder presidencial, al estar limitado por la ley, no es despético, pero el sistema de
control de las atribuciones del presidente no se garantiza de forma automatica. Es por
ello que, como vimos, en tltimo término «la democracia necesita ciudadanos libres
por el trabajo propio y la cultura» (Rojas, 1946: 121).

En este sentido, Rojas destaca la tradicion del caudillismo en Ameérica y

pondera su rol central a la hora de encauzar los érdenes politicos. «El jefe es necesario
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en los partidos y s6lo hablan contra él los que olvidan la historia. El jefe ha de ser
intérprete, conductor y maestro» (Rojas, 1946: 207)."

Ademas de estos elementos, la novedad de su libro EI Radicalismo de Manana
es —como escribe Castillo— el espiritu que envuelve la idea de lo que llaméd
«democracia social». Singular anticipacion, sobre todo si se tiene en cuenta la
emergencia de los derechos sociales en el pais a partir de la década del 40 con el
advenimiento del peronismo. Castillo no pierde la oportunidad de aclarar que las
consideraciones sobre la justicia social de Ricardo Rojas son anteriores al peronismo
y sugiere que el mismisimo Presidente Perén —seglin confesiones en privado del
dirigente radical Jazmin Hortensio Quijano— habria tenido el libro El Radicalismo de
mafana entre sus manos (Castillo, 1999: 248). Mas alla de las suspicacias de la
historia politica argentina, asi escribe Rojas sobre el programa reformista que debe
llevar adelante el Radicalismo y que sienta las bases de la Declaracion de Avellaneda

de 1945 (Movimiento de Intransigencia y Renovacion de la Union Civica Radical):

La emancipacion del hombre argentino pasa por los medios econémicos
de la vida, por la justicia social [...]. El sufragio electoral no es un fin,
sino solo un medio [...]. La emancipacion del individuo hace a la
abolicion de las instituciones de privilegio que sean obstaculo para su
emancipacion integral [...]. El problema de la tierra es, en definitiva, el
problema del hombre [...]. La cuestion agraria no es nueva entre nosotros,
aunque parece que las clases gobernantes no hayan querido hasta hoy
resolverla, sin duda esperando que el pueblo la exija por medios violentos
para ceder entonces a las demandas de la justicia social. América conocid

el comunismo agrario bajo los Incas y la Argentina lo practicé en las

1 Rojas sostiene ademas que «[e]l ministerio del caudillo argentino es originariamente militar; pero en
la politica democratica —vita militis— ademds de militar, su ministerio es docente y sacerdotal: iglesia,
en griego, quiere decir asamblea de correligionarios, y colegio es lugar de doctrina. Por eso digo que
caudillo es nombre de mucho honor, y misién de profundo misterio». Para el intelectual argentino,
Alem e Yrigoyen fueron dos caudillos tipicos. Respecto del segundo, sostiene: «Cualquiera que sea el
juicio definitivo sobre el gobernante, nadie podra negar al politico su don de misterioso animador del
pueblo» (Rojas, 1946: 208).
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Misiones Jesuiticas hasta el siglo XVIII. Ignoramos si los actuales
ensayos de la Revolucion Rusa, tan confusos atin, se difundiran un dia por
el mundo occidental y llegaran hasta nosotros. Mientras eso llega a
ocurrir, debemos atenernos a otras experiencias histdricas y a los términos
en que la realidad social nos presenta el problema agrario. [...]
Necesitamos defender la economia del pais y la emancipacién de los que
en él trabajan y producen, dando a cada uno su equitativa parte en el

beneficio general (Rojas, 1946: 241-258).

Su idea de democracia social es testimonio de su nacionalismo critico,
reformista, en permanente polémica con el modelo de gobierno imperante. Sostiene
Rojas en los inicios de la década del *30 del siglo XX que ante la crisis del presente, la
emancipacién econémica y espiritual de la ciudadania es la fuente tnica de la
verdadera democracia. El radicalismo, «como entelequia politica de la argentinidad»
debe ser «el instrumento de la revolucion social» (Rojas, 1946: 327), ya que «las
reivindicaciones del proletariado» son «carne del radicalismo y raiz de la nacién»
(Rojas, 1946: 261). Ricardo Rojas descarta el papel protagonico de la izquierda
socialista por considerarla «exotica, metropolitana y gremial», criticas que, por otra
parte, sostuvo desde su juventud como colaborador de Libre Palabra y posteriormente

de La Nacion.

Conclusion

El presente articulo buscé restituir el concepto de «proscripcién» presente en la pluma
de Rojas, poniendo en dialogo, al interior de su produccion tedrica, la tradicion liberal
con la democratica. La atribucién de un caracter central y recurrente a la proscripcion
—convirtiéndola en una especie de «hado» de nuestra historia— permitié a Rojas
articular una clave de lectura del pasado nacional en la cual, aunque se enuncia la

continuidad de una corriente intrahistorica de caracter democratico, aparecen al
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mismo tiempo y de forma recurrente elementos exéticos o anacrénicos que derivan en
demagogia y despotismo.

Como vimos, la idea de proscripcion tenia un transparente correlato de
denuncia de la situacion politica que se vivia en el pais a partir del golpe de Estado de
1930, donde la oposicién politica sufria la persecucién gubernamental. No obstante,
Rojas va mas alla de una explicacion coyuntural e interpreta el problema de la
proscripcion politica como la gran «tragedia argentina», que encuentra en Rosas un
claro exponente historico (Rojas, 1957: 295). Ciertamente, Rojas habiase referido ya
en su Historia de la literatura argentina a la produccién de las letras en el periodo
rosista como el tiempo de «los proscriptos», debido a que los intelectuales de esa
época habian sufrido la persecucion del régimen. Esta lectura permitia a Rojas
plantear una analogia entre la situacién de aquellos intelectuales y la de su tiempo
presente, parando al radicalismo como un nuevo defensor del ideal democratico de
1810. Mas aun, la tarea de ese radicalismo era pensar el porvenir desde los nuevos
desafios de la sociedad de masas, quehacer que Rojas intentd llevar adelante al
plantear los lineamientos de un programa de democracia social y ciudadania activa,
base del ideal democrético «del mafiana». Se intentaban reflejar las limitaciones del
modelo politico inaugurado en el siglo XIX, manteniendo coetdneamente una linea de
continuidad histérica con nuestra tradiciéon. En virtud de esto, los intentos de
«enlazar» la tradicion liberal con la democratica y con la tradicion del gobierno
personal aparecen como un empefio visible de Rojas en estos afios. Asimismo, su
perspectiva nacionalista reafirmaba la critica al binomio sarmientino de «Civilizacién
y barbarie» y defendia la dupla «Indianismo y exotismo» cuya expresién sintetizadora
era «Eurindia». En un reportaje brindado al periédico Los principios, Ricardo Rojas

daba cuenta de su clave interpretativa de la realidad americana:

—No hay [...] partidos de angeles en ninguna parte y no es posible crear
partidos vivientes desde un escritorio. La politica, entiendo, es un arte de
realidades, y debemos tomar la realidad argentina como hoy se nos

presenta, tratando de modelarla con inteligencia y honradez. [...] He
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estudiado mucho el pasado, pero me he orientado siempre hacia el
porvenir. Ardua es, y urgente, la atencion que hoy reclama la crisis
econdmica; pero creo necesario en la presente crisis de los perennes
ideales argentinos, que resuenen de nuevo, los ecos del antiguo mensaje.
Como en 1837, necesitamos reencender las antorchas de 1810 y completar
el ideario de 1853, con otro nuevo, acomodado a las necesidades
presentes. Esa, es la mision actual del radicalismo. Su primera jornada, la
del Parque, fue superada por su segunda, la de la ley Saenz Pefia, y ésta ha
de ser superada en una tercera etapa con un contenido de ideas que el
partido desea asimilar, para animarlas con su inextinguible sentimiento

patriotico (Rojas, entrevista en Los principios, 12 de octubre de 1931).

El recorrido que hemos emprendido puede hacer un primer balance
restituyendo algunos elementos que, a lo largo del articulo, plantean un dialogo
posible entre liberalismo y democracia al calor del corpus tedrico de Rojas. Uno de
ellos remite a la no siempre consonante relaciéon entre la dimension individual y la
dimension social del hombre. Podemos decir que la idea de un sujeto politico
homogéneo como la nacion o el pueblo no es una caracteristica peculiar de los
nacionalismos argentinos, sino que también aparece como un eje central del
vocabulario politico de la tradicion liberal en la Argentina.

Asimismo, es plausible descifrar un liberalismo que va mas alla del abordaje
de los derechos individuales e incluye los derechos sociales. Tal como vimos, la
apuesta de Rojas por una democracia social suponia dar cuenta de toda una serie de
fendmenos nuevos que eran ajenos a la retdrica liberal tradicional. En esta apuesta, la
atenciéon a la justicia social y a una extensa reforma econdémica aparecian como
elementos nodales, unidos a la prédica por el desarrollo del individuo. El didlogo entre
liberalismo y democracia al interior de la obra de Rojas habilita a poner en discusion

la comun idea de un desencuentro entre ambas tradiciones en el Rio de la Plata.
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El vinculo de Schmitt con Espafia no habia sido hasta el momento objeto de un
tratamiento sistematico, aun cuando la importancia de la relacion y la recuperacion del
corpus tedrico del pensador aleman lo demandaban desde hace varias décadas. Miguel
Saralegui, doctor en filosofia por la Universidad de Navarra, repone en este trabajo
una tarea llamativamente ausente y necesaria para comprender la vida y la obra de
Carl Schmitt. Valiéndose de una asombrosa cantidad de documentacién, aborda las

diversas aristas de la relacion a partir de la constatacion del relativo desinterés del
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Carl Schmitt. Valiéndose de una asombrosa cantidad de documentacion, aborda las
diversas aristas de la relacién a partir de la constatacion del relativo desinterés del
jurista de Plettenberg por los temas clasicos del hispanismo. Schmitt es mas bien un
hispandfilo: aprecia a Espafia mas de lo que la estudia.

Dicha afinidad fuerza a Saralegui a la utilizacién del método esotérico-
exotérico para rastrear las menciones a Espafia en la obra publica y, sobre todo, en la
obra privada, intima y por ello “afectiva” de Carl Schmitt. La provision de fuentes de
la que se nutre el investigador esta a la altura de su postulado metodol6gico: no solo
se vale del Glossarium como insumo principal, sino también de su correspondencia
con intelectuales espafioles de la época e incluso con su hija Anima, residente en ese
pais. Recurre, ademas, a los comentarios al margen en los libros de la biblioteca
personal de Schmitt. El procesamiento y analisis de las fuentes es inobjetable y
aparece con buena disposicion a lo largo del texto, aunque sobrecargado en algunos
pasajes. Con todo, si la relacion que aborda el libro es antes que todo afectiva, la obra
publicada debe analizarse en paralelo con la privada. Es esto precisamente lo que hace
el autor al contrastar los textos publicados con el Glossarium, al reconstruir los
intercambios epistolares y al rescatar los comentarios bibliograficos de Schmitt para
edificar una imagen lo mas completa posible de sus opiniones sobre la peninsula
ibérica. El objetivo general del libro sera entonces barrer la obra schmittiana en busca
de alguna referencia a hechos o autores espafioles. Las mismas incluyen el campo de
la literatura, donde aparecen el Quijote y Quevedo como figuras destacables. También
la historia politica, evaluada por el pensador aleman de modo inesperado y
contraintuitivo, pues asigna una desmedida importancia a la guerra de independencia
de Espafia y reduce su protagonismo en la colonizacion de América. En materia de
teoria politica, el autor recoge las contradictorias afirmaciones de Schmitt sobre
Vitoria. Contra la corriente de la época, Schmitt se esforzard por mostrarlo en ptblico
como un autor medieval, aunque en el Glossarium lo califique de humanista. Mas
interesante es la a menudo relegada, pero importantisima relaciéon con Donoso Cortés.

La comunidad de destino en la que el jurista se ve asociado con Cortés (ambos
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difamados, ambos convertidos en “parias”) radicaliza el carifio por el extremefio
ocultado adrede en la obra exotérica.

A partir del capitulo IV, Saralegui estudia dos puntos relativos a la
participacion de Schmitt en la coyuntura espafiola: el franquismo y las discrepancias
con el tradicionalismo conservador, representado en este caso por Alvaro D’Ors. En
cuanto a lo primero, se derrumban algunos mitos. Schmitt y Franco no se conocieron,
el apoyo del primero no fue tan efusivo como podria imaginarse ni, a la inversa, la
dictadura oficial le prodigé todo el cobijo que cabria suponer. Aun en Espafia, Schmitt
era un excluido. En cuanto a lo segundo, el autor del texto compara las ideas
reaccionarias de Carl Schmitt y Alvaro D’Ors por via de la reconstruccién de sus
obras y conversaciones privadas. Aqui se condensa el punto mas polémico de la obra,
pues a las muy bien estudiadas diferencias entre el reaccionarismo schmittiano,
afirmacion discutible de por si, y el tradicionalismo integrista cat6lico (distincion
producto del peso del Opus Dei, ausente en Alemania) le sigue una generalizacion
sobre el par conservador/reaccionario que no termina de quedar clara, pues al
comienzo se postula una distincion de grado (el reaccionario es un conservador
radical, dice Saralegui, a tono con la mayoria de los manuales sobre el tema) que
luego, hacia el final del capitulo, tiende a concluir la inexistencia del reaccionarismo
en tanto corriente coherente de pensamiento reduciéndola a meras diatribas de
individuos insatisfechos y nostalgicos del pasado, con la subsiguiente desaparicion del
par. Tal vez la extrapolacion a partir del debate Schmitt/D’Ors sea insuficiente para
entrever dicha conclusion, lo cual no implica abandonar sus valiosos aportes para
continuar la discusion.

Luego de pasar revista a estos temas, el libro culmina con una defensa de la
pertinencia del método utilizado. A su vez, se recopilan conclusiones esparcidas a lo
largo del texto. La mas importante sostiene que Carl Schmitt siempre fue decisionista.
La prueba mas contundente se da por via de la obra publicada sobre Donoso Cortés en
la posguerra, a través de la cual el aleman hablaria sobre si mismo, en un tipo de
operacion retérica muy semejante a las realizadas por Leo Strauss. Lo central es que a

partir de Donoso el conservadorismo puede apelar a la dictadura decisionista con la
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misma legitimidad que la izquierda politica, lo que habilita a repensar los alcances
reales de la distancia de Schmitt con el decisionismo en la tltima etapa de su vida.

El libro, sin duda, sera una referencia obligada para los estudiosos en la
materia, a quienes el autor allana el camino proporcionando datos desconocidos y

reflexiones estimulantes.
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La traduccién al castellano y publicacién en la Argentina de la Critica de la razén
negra de Achille Mbembe es un acontecimiento de gran relevancia que merece
celebrarse, no sélo por su calidad como obra, sino por el saludable impacto que
esperamos produzca en nuestro ambito académico nacional y regional. En un espacio
tan fuertemente trazado por un anquilosado eurocetrismo, Critica de la razon negra
representa una correntada de aire fresco que nos invita a introducirnos en otros
mundos historicos y conceptuales, usualmente ninguneados por la cosmovision
tradicional imperante. Mundos que desde la Optica hegemoénica podrian parecer
lejanos o ajenos, pero que desde una perspectiva critica se nos presentan como muy
cercanos, como co-constitutivos de nuestra realidad nacional y regional.

Critica de la razon negra no es un libro mas, sino el corolario de una larga

" CONICET, Ravignani (UBA), CEL-UNSAM. Correo electrénico: jfmartinezperia@hotmail.com.
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trayectoria intelectual trazada por la lucidez y el compromiso. Nacido en Camertin en
1957, Achille Mbembe asumi6 desde los inicios de su carrera una vida trashumante
que marcaria a fuego su forma de pensar y de comprender los problemas del pasado y
del presente. Asi, en la década del ‘80 realizé sus estudios de posgrado en Francia,
obteniendo un DEA en Ciencias Politicas por el Instituto de Estudios Politicos de
Paris y el doctorado en Historia por la Universidad de la Soborna. El peregrinaje lo
llevé a cruzar el Atlantico y radicarse en Estados Unidos, donde comenzé su labor
como docente e investigador en diversas universidades como Columbia, Pensilvania,
Yale y Berkeley. Sin embargo, su constante preocupacion intelectual y politica por
Africa y el mundo afro-didsporico lo hicieron regresar al continente para
desempefiarse como secretario general de CODESRIA desde 1996 hasta el 2000.
Posteriormente, aunque continu6 dictando clases en calidad de invitado en distintas
universidades estadounidenses, se estableci6 en Sudafrica como docente e
investigador en la Universidad de Witwaterstand de Johannesburgo.

Durante todos estos afilos Mbembe acompafio esta intensa labor pedagégica
con una importante obra escrita. Tempranamente publico Les Jeunes et l'ordre
politique en Afrique noire (1985), tiempo después La naissance du maquis dans le
Sud-Cameroun, 1920-1960 (1996), seguidamente De La Postcolonie (2000), Du
Gouvernement prive indirect (2000) y luego Sortir de la grande nuit — Essai sur
I'Afrique décolonisée (2010) y Critique de la raison négre (original en 2013). De
todos estos trabajos De la Postcolonie fue el de mayor impacto en &mbito académico
del mundo atlantico y el primero que se tradujo al inglés, generando numerosos
debates en torno a sus principales hipotesis. Lamentablemente aquel texto no fue
traducido al castellano y solo se publicé en Espafia un libro que compilaba dos breves,
aunque importantes, ensayos suyos bajo el titulo Necropolitica sequido de Sobre el
gobierno privado indirecto (2011). Felizmente, este penoso vacio en el mundo
académico hispanoparlante comienza a llenarse ahora con la aparicion en castellano
del libro que resefiamos. El mismo nos permite introducirnos al fascinante
pensamiento de Mbembe, ampliando nuestro horizonte teorico a otras coordenadas,

que, como sefialé al principio, no suelen ser las exploradas por estos lares.
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Al igual que el resto de su obra, Critica de la razon negra se situa en la
interseccion de varias corrientes intelectuales de diversa procedencia. Por un lado, en
la huella del pensamiento afro-diasporico del siglo XIX y XX, por el otro, en la linea
de los maés recientes estudios culturales y postcoloniales y, finalmente, en didlogo con
lo mas rico y critico de la tradicion europea. Gracias a esta multiplicidad de
influencias, su propia experiencia trashumante y su mirada ldcida, ha elaborado
originales y valiosas conceptualizaciones tedricas, mediante las cuales ha aportado a
la comprension de nuestro pasado y presente y a la deconstruccién de los relatos
imperantes en el sistema-mundo.

Ahora bien, de todas estas influencias tal vez las dos mas importantes sean las
de Franz Fanon y Michel Foucault. El didlogo rico e intenso con aquellos autores
atraviesa todo el libro y es la reapropiacion creativa de dicha herencia uno de los
factores que lo hacen tan potente y atractivo. En el pensamiento de ambos autores,
Mbembe encuentra una caja de herramientas con la cual construir su analitica del
mundo colonial y postcolonial. De Fanon toma sus conceptualizaciones filoséficas y
psicolégicas sobre el colonialismo, el racismo, el eurocentrismo, el proceso de
descolonizacion y su advertencia acerca de la necesidad de superar los tipicos
binarismos modernos (blanco/negro, colonizador/colonizado) que han impregnado a
muchas de las teorias anticoloniales durante el siglo XIX y XX. Por su parte, de
Foucault toma algunas cuestiones centrales como sus analisis sobre la relacion entre el
saber y el poder, las contradicciones del humanismo moderno, el proceso de
construccion de los dramas del neoliberalismo y las logicas del biopoder. En
particular, el concepto de biopoder ha sido retomado originalmente por Mbembe para
construir su propia nocion de necropoder y necropolitica, que ha sido central en su
obra.

Critica de la razon negra es un trabajo profundo y original, con muiltiples
dimensiones de analisis, que apunta a demostrar una serie de hipotesis centrales. La
primera, puesta de forma muy sencilla, es que los dramas del presente no pueden
entenderse sino es a la luz del pasado. La segunda es que ese pasado no es cualquier

pasado, sino que se trata de la brutal expansion ultramarina europea que dio lugar al
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colonialismo, al racismo y a la esclavitud, marcando a fuego la experiencia de los
pueblos extra-europeos. Entre los cuales, los africanos sufrieron una de las peores
partes, siendo esclavizados y racializados bajo la infamante categoria de negros. La
tercera es que, a pesar de las apariencias, de los celebrados procesos de abolicion y de
descolonizacién, aquellos flagelos no desaparecieron sino que contindan
reconfigurados, metamorfoseados en la actualidad. Justamente, la tesis fuerte de
Mbembe es que, en el marco del capitalismo neoliberal de las ultimas décadas, las
légicas tipicas del racismo y de la deshumanizacion, lejos de desaparecer se han
expandido y recrudecido, generando lo que €l llama un devenir negro del mundo.

En la primera parte del libro, Mbembe nos presenta una lectura de la historia
global desde el siglo XV en adelante que se aparta radicalmente de los relatos
tradicionales. Una lectura cuyo objetivo es deconstruir los mitos eurocéntricos de las
Ciencias Sociales occidentales, mostrando la violencia y la barbarie que implico el
proceso que derivo en la emergencia de la modernidad. De esta manera, se podria
decir que el autor piensa a aquel proceso y a la modernidad misma, como una empresa
bifronte, contradictoria, en la cual Europa difundi6 un discurso pretendidamente
humanista y universalista, a la vez que llevo adelante una sostenida marcha hacia la
hegemonia global, conquistando, esclavizado y racializando a otros pueblos y
culturas. Durante los ultimos afios, ideas similares han sido expuestas por los autores
postocoloniales del sudeste asiatico y en nuestra region por los exponentes de la teoria
descolonial. Ahora bien, estos ultimos se han centrado en la experiencia americana
subrayando las consecuencias abiertas por la conquista espafiola, dejando en un plano
un poco més secundario los procesos de expansién hacia Africa y Oriente. Un tanto
distinto es el caso de Mbembe ya que este, sin restarle importancia a lo anterior,
focaliza su mirada en los flagelos vividos por los pueblos africanos en el contexto de
construccion del mundo atlantico, tomandolos de alguna manera como el paradigma
de los condenados de la tierra. En este sentido, su interpretacion sigue la huella
iniciada por numerosos autores de la didspora africana, a los cuales cita profusamente.
Obviamente, esta disparidad en la acentuacién de los andlisis se debe a los diferentes

locus de enunciacion desde el cual estos pensadores teorizan: en un caso Ameérica
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Latina y, en el otro, Africa y el Atlantico negro. Sin embargo, lo que merece
destacarse es que no solo no son contradictorios, debido a que las diferencias son
meramente de matices, sino que son complementarios, dado que el sistema
moderno/colonial opera globalmente y las experiencias de las victimas son, aunque
parcialmente disimiles, en lo sustancial analogas. De esta manera, la obra de Mbembe,
ademas de ayudarnos a romper con el eurocentrismo tan presente en nuestra
academia, nos invita también a abrir el canon mas latinoamericanista, que ha signado
a una vertiente de nuestro de pensamiento critico regional. En fin, nos estimula a
recuperar y alimentar perspectivas que antafio se conocian como tercermundistas y
que hoy en dia pueden definirse como epistemologias del Sur Global.

Deciamos entonces que en esta primera parte el autor analiza la expansion
ultramarina europea en América y Africa, focalizandose en el proceso de construccién
del triangulo atlantico. Sistema del horror, en el cual los imperios se enriquecieron
gracias a la trata esclavista y al trabajo intensivo de los esclavos en las plantaciones de
América y el Caribe. Ahora bien, a Mbembe le interesa examinar y diseccionar la
cosmovision que acompafio e hizo posible este terrible proceso. En este sentido,
critica de la razon negra significa en su acepcién principal, el estudio de la emergencia
de un discurso occidental que derivé en un habitus fuertemente arraigado, que doté de
sentido y de legitimidad a la inferiorizacion, racializacion, esclavizacion y asesinato
de millones de africanos. En fin, tomando como referencia a Fanon y Foucault,
implica el abordaje genealdgico de la invencion del concepto racial e imperial del
negro. Segin Mbembe, la nocién de negro surge a partir de un proceso de
estereotipizacion inferiorizante, que parte de la idea de diferencia y carencia con
respecto al ser humano por excelencia: el blanco europeo. Asi, el negro es la alteridad
radical, y es definido como irracional, menor de edad, barbaro, atrasado, violento,
incapaz de autogobernarse, etc. El africano, convertido en negro, deviene de esta
manera en un ser infrahumano, un objeto, un animal, una mercancia, que sélo sirve
para el trabajo forzado y cuya vida es absolutamente dispensable. Siguiendo a Fanon,

Mbembe plantea que el africano queda preso de una esencia y una carcasa que se le
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impone desde afuera y que lo sobredetermina y aprisiona tanto material como
psiquicamente.

El autor analiza con maestria y erudicion este proceso, dando cuenta de su
complejidad y de su historicidad. Resalta la multiplicidad de actores que intervinieron
en la elaboracion y reproduccion de este discurso. Conquistadores, colonos,
traficantes de esclavos, gobernantes, comerciantes, plantadores, intelectuales, etc.,
todos hicieron su parte. A su vez, distingue diferentes etapas en aquel proceso,
subrayando la importancia de los cambios operados en torno a los siglos XVIII y
XIX. La ilustracion y la consolidacion de la ciencia no significaron la desaparicion de
la razén negra, sino su reformulacién, centrada ahora en una comprensién mas
biologisista y cientificista del concepto de raza. A su vez, las nociones de progreso y
de historia natural aportaron un argumentacion temporal y geo-cultural para remachar
la radical alteridad del negro, en clave de atraso y de impotencia histérica. Ahora bien,
en aquel contexto también surgi6 el movimiento abolicionista britanico y francés, que
promovio una primera critica al sistema esclavista. Sin embargo, Mbembe resalta con
lucidez que ésta fue una critica interna, que s6lo se desprendi6 de las aristas mas
violentas de la razon negra, sin romper con su nucleo duro. Asimismo, en esta misma
linea, sefiala que finalmente el proceso de abolicion de la esclavitud en el mundo
atlantico tampoco derivé en la desaparicion de aquella cosmovision sino que se
metamorfose6 al calor del darwinismo social, la creacion de estados segregacionistas
y la colonizacién de Africa.

Mbembe entiende que los discursos sobre Africa son un eje central de la razén
negra y por eso le dedica un capitulo entero a mostrar como la region se convirtio en
un objeto clave para el pensamiento eurocentrico, racista y colonial. Africa también
fue despojada de cualquier entidad propia y devino un yacimiento de fantasias, un
manantial de fabulaciones, un lugar inerte en el cual se depositaron temores,
prejuicios y anhelos de expansién. Africa devino una regién sin historia, carente de
civilidad, en perpetuo estado de naturaleza, un lugar de tropicos ardientes y
exuberante vegetacion, signado por la violencia y el despotismo. En fin, Africa fue

inventada e inferiorizada tal como sucedi6 con el negro. Este discurso hizo posible la

328

Anacronismo e Irrupcion

ISSN 2250-4982 - Vol. 6 N° 11 - Noviembre 2016 a Mayo 2017 — pp. 323-330.



Juan Francisco Martinez Peria

conquista del continente, convirtiéndolo en un coto de caza, donde no habia otra ley
que la de la violencia colonial. Un lugar sin paz ni derecho, una zona radicalmente
distinta a las metropolis, regida por la guerra permanente.

La tesis fuerte de Mbembe es que durante el siglo XX y XXI, a pesar de la
descolonizacion, el fin del apartheid, el parcial declive del poder de Europa y otros
procesos supuestamente emancipatorios, las viejas formas de dominaciéon no solo
continuaron bajos nuevos ropajes, sino que incluso se expandieron. En particular el
avance del capitalismo neoliberal vino a extender las antiguas ldgicas de
deshumanizacion, segregacion y explotacion tanto en el mundo poscolonial como en
el llamado primer mundo. Este tragico devenir hizo que la razén negra, en tanto
habitus, discurso y practicas, se globalizara ampliando masivamente el nimero de sus
victimas, en un proceso que Mbembe denomina el devenir negro del mundo.

Como deciamos, el autor reescribe la historia global de los ultimos cinco
siglos en una clave muy distinta a la hegemonica. El cuadro que pinta, centrado en la
experiencia de las victimas, es indudablemente terrible. Sin embargo, su libro no se
reduce a un analisis del horror, sino que recupera y reconstruye los esfuerzos
emancipatorios protagonizados por los propios africanos. Acertadamente, muestra que
el proceso de racializacion, esclavizacion y colonizacién, fue resistido y combatido
por las victimas, quienes se rebelaron de mudltiples formas, intentando por todos los
medios recuperar la humanidad que le era arrebatada. En este contra-relato, la
revolucion de Haiti resulta un momento fundacional ya que significo la primera y
unica revolucién de esclavos que triunfo en la historia de la humanidad, la primera
independencia de América Latina y el surgimiento de la primera reptiblica negra en el
Nuevo Mundo. Haiti intenté de manera original universalizar los derechos del hombre
y romper con las logicas del orden colonial/racista y esclavista. Sin embargo, a la
larga resulté derrotada y a dicho proceso de liberacion le continuaron nuevas gestas
politico-culturales encabezadas por una pléyade de intelectuales y figuras como
Alexandre Crummell, Marcus Garvey, W.E.B. Dubois, Aimé Césaire, Leopold
Senghor, Franz Fanon y Nelson Mandela. Mbembe, en la estela de Paul Gilroy, resefia

la historia de esta razon negra subversiva y su compleja relacién con la cosmovision
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impuesta por la razon negra dominante, mostrando los alcances y limites de sus ideas
emancipatorias. Lucidamente, el autor muestra que muchos de estos intelectuales
intentaron usurpar la lengua de los amos para romper el sistema aportando nuevas
ideas de libertad e igualdad. Sin embargo, sefiala con claridad que los mismos
resultaron proclives a caer en posturas que, a pesar de ser bien intencionadas,
continuaban ancladas en algunos de los nucleos centrales del discurso hegemonico.
Asi, movimientos como el panafricanismo de Garvey o la negritud de Césaire y
Senghor, al afirmar la raza, la cultura y la idea de una esencia negra, empoderaron a
los pueblos de la diaspora a la vez que tendieron a reproducir, aunque invertidos, los
binarismos y los esencialismos impuestos por siglos de 16gicas racistas.

Sin desestimar esta historia y estos aportes, Mbembe rescata
fundamentalmente la trayectoria politica e intelectual de Fanon y Mandela. El primero
resulta un aliado clave en su analitica de la razén negra. La magna obra fanoniana es
uno de los principales pilares sobre los que descansa su estudio sobre el orden
colonial y postcolonial. Sin embargo, el legado de Fanon no soélo le sirve a Mbembe
como una herramienta teérica deconstructiva, sino también propositiva. Aqui es donde
Fanon, con su advertencia acerca de la necesidad de evitar tanto las trampas de la
negritud y del nativismo, como las del humanismo eurocéntrico, se entrelaza con la
practica ideoldgico-politica de Mandela en contra del apartheid en Sudafrica. En este
sentido, el autor recupera de ambas figuras la propuesta de trascender la razén negra,
rompiendo con las estructuras materiales que ayudo a crear y eludiendo las l6gicas del
binarismo racial que nos han aprisionado secularmente. Para Mbembe, solo yendo
mas alld de la raza y fundando desde la experiencia de las victimas, un
cosmpolitanismo y un humanismo post-eurocéntrico y post-racial, es posible construir
una humanidad plenamente emancipada. En fin, este libro nos invita a pensar el
dificil presente en el que nos encontramos a la luz del pasado colonial, entendiendo
que este todavia nos acecha. En un pais como el nuestro, signado por el mito de la
blancura y por un racismo estructural que estigmatiza negativamente a los sectores

populares con el epiteto de negros, sus tesis resultan fundamentales y provocativas.
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ser consideradas por parte de lo/as evaluadore/as, quienes para aceptarlas, juzgaran su
pertinencia tematica, conceptual y metodologica respecto de la propuesta programatica de la
publicacién.

Los originales enviados deberan cumplir los siguientes criterios:

* Los articulos que se propongan para su publicacién en la Revista deberan ser originales y
no haber sido publicados previamente en ninguna de sus versiones y no estar
simultdneamente propuestos para tal fin en otra revista. A los autores se les pediré la firma
de un documento que declare la originalidad y cesion de derechos del trabajo escrito.

* Los autores deberan remitir a la direccién electronica de la Revista dos versiones de su
articulo. Una de ellas debe contener todos los datos personales y de inscripcion
institucional del autor. En la otra version debe eliminarse toda informacion directa o
indirecta que pueda permitir la identificaciéon del autor (esto implica la supresion de
agradecimientos, referencias a textos propios, etcétera).

* Los originales seran sometidos a un proceso editorial que se desarrollara en varias fases.
En primer lugar, los articulos recibidos seran objeto de una evaluacion preliminar por
parte de los Directores y los miembros del Comité Editorial, quienes determinaran la
pertinencia de su publicaciéon. Una vez establecido que el articulo cumple con los
requisitos tematicos y formales indicados en estas normas, serd enviado a dos pares
académicos externos, quienes determinaran en forma anénima: 1) publicar sin cambios;
2) publicar cuando se hayan cumplido correcciones menores, 3) publicar una vez que se
haya efectuado una revision a fondo o 4) rechazar. En caso de discrepancia entre ambos
resultados, el texto sera enviado a un tercer arbitro, cuya decision definira su publicacion.
Los resultados del proceso de dictamen académico seran inapelables en todos los casos.

* Cada articulo contard con un resumen en su lengua original y otro en inglés (Abstract).
Los idiomas aceptados por la Revista son el espafiol, el portugués, el francés y el inglés.
Los resimenes tendran un maximo de 200 palabras.

* Cada colaboracién estara acompafiada de palabras clave (no mas de cinco) que facilitaran
la referenciacion del articulo. El criterio a seguir, respecto al idioma, es el mismo que el
de los restimenes.

* La estructura del trabajo tendra las siguientes secciones (en este orden): titulo en lengua
original, titulo en inglés, nombre y apellido del autor (en la versiéon para evaluacién
debera omitirse este elemento), resumen en lengua original, palabras clave en lengua
original, resumen en inglés, palabras clave en inglés, cuerpo del trabajo y bibliografia. El
nombre del autor ird acompafiado de un asterisco que remita a una nota al pie de pagina.
En dicha nota se incluira una breve referencia biografica e institucional del autor.

* El cuerpo central de cada trabajo tendra un minimo de 5.000 palabras y un maximo de
10.000. En el caso de las resefias bibliograficas, la extension sera de 500 a 1.500 palabras.
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* La totalidad del trabajo (incluyendo notas, gréficos, referencias y cuadros) estara escrito
con interlineado de espacio y medio. La fuente sera Times New Roman12 y los margenes
izquierdo, derecho, inferior y superior tendran 3 cm desde el borde de la pagina.

* Los archivos deben ser enviados en formato Word.

* Las citas textuales que excedan las 50 palabras deberan destacarse afiadiendo 1 cm. de
sangrias izquierda y derecha respecto del cuerpo del texto. En este caso las citas no
llevaran comillas y mantendran la fuente, tamafio e interlineado del texto principal ( Times
New Roman, 12, interlineado 1,5).

* Cada parrafo se iniciara con sangria. La separacion entre parrafos debe ser automatica.

* Las citas y referencias se elaborardn conforme a las normas internacionales. Puede
optarse por el sistema tradicional o el sistema abreviado.

A. Sistema tradicional: citas bibliograficas mediante notas a pie de pagina.

En este caso, no se incluira elenco bibliografico al final del articulo. Las notas se
confeccionardn segtiin un criterio general y uniforme que incluira: apellido(s), nombre(s),
titulo, lugar de edicion, nombre de la editorial, afio de aparicién, pagina(s); distinguiéndose
entre libro, articulo de revista y articulo incluido en libro. Una obra ya citada se mencionara
con el nombre del autor seguida de op. cit. y la pagina. Si el autor tiene varias obras citadas en
el articulo se abreviarda el titulo, seguido de cit. y la  pagina.

Ejemplos
Nota 1: Skinner, Quentin. The Foundations of Modern Political Thought. Cambridge:

Cambridge University Press, 2005. 19.
Nota 5. Skinner, op. cit. 12-25.

B. Sistema abreviado: Referencia bibliografica + Elenco bibliografico al final del
articulo.

Cuando se opte por este sistema, las citas seran indicadas en el texto por un paréntesis que
contenga autor, afio de aparicién de la obra y nimero de la pagina.

Ejemplo
(Skinner, 2005: 12-29).

En lo que se refiere a las citas bibliograficas al final del documento se seguira el sistema
europeo. Ello implicard que, en relacion con el formato de referencias en el texto
(distinguiéndose libros, articulos, monografias, tesis, otro tipo de fuentes con autor), las
mismas seran indicadas de la siguiente manera:

Especificacion de los criterios para la bibliografia final o a pie de pagina.

Libros

a. Libro con un autor

Ejemplo:

Beuchot, Mauricio. La hermenéutica en la Edad Media. México D. F: Universidad Nacional
Auténoma de México, 2002.
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b. Libro con mas de un autor

Ejemplo:

Irving, A. V. y Frankfort, H. A.El pensamiento prefilosdfico: Los hebreos. México D. F.:
Fondo de Cultura Econémica, 1956.

Para libros con més de tres autores, o bien se registran los nombres de todos los autores o el
nombre del primer autor seguido de “y otros” [et al].

Ejemplo:
Henry, A. M. y otros. Iniciacién teolégica. Barcelona: Herder, 1957.

c. Libro de autor desconocido
Se utilizara el titulo en el lugar del autor.

Ejemplo:
Poema del mio Cid. Buenos Aires: Colihue, 1983.

d. Libro con un autor y un editor

Ejemplo:

Campbell, George. The Philosophy of Rhetoric. 1776. Ed. Lloyd F. Bitzer. Carbondale:
Sothern Illinois UP, 1988.

Capitulo de un libro

Ejemplo:

Chaui, Marilena. "Spinoza: poder y libertad". La filosofia politica moderna. Comp. Atilio
Boron. Buenos Aires: CLACSO-Eudeba, 2000: 111-142.

Revista

Ejemplo:
Sociedad. Buenos Aires: UBA. Facultad de Ciencias Sociales. 1992.

Articulo de Revista

Ejemplo:

Rivarosa, Alcira. "La resolucién de problemas ambientales en la escuela y en la formacién
inicial de maestros". Revista Iberoamericana de Educacién. 40 (2006): 111-124.

Enciclopedias generales

Ejemplo:
Nueva enciclopedia del mundo. 39 vol. Bilbao: Instituto Lexicografico Durvan, 1996.

Entrada en una Enciclopedia

Ejemplo:

"filosofia politica". Nueva enciclopedia del mundo. 39 vol. Bilbao: Instituto Lexicografico
Durvan, 1996: 22, 6902-6904.

Diccionario

Ejemplo:
Ferrater Mora, José. Diccionario de filosofia. Barcelona: Ariel, 1994.
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Entrada en un Diccionario

Ejemplo:

Matteucci, Nicola. “Reptblica”. Diccionario de Politica. Bobbio Norberto, Matteucci, Nicola,
Pasquino, Gianfranco. México: Siglo XXI, 2002.

Tesis doctoral no publicada

Ejemplo:

Estaun Ferrer, Santiago. "Estudio evolutivo de los indicios graficos de la temporalidad”. Tesis
de Doctorado, Universidad Auténoma de Barcelona. Facultad de Letras, 1998.

Contribucién para Congresos o Conferencias

Ejemplo:

Di Pego, Anabella. “La inscripcién del pensamiento politico de Hobbes en las concepciones
antiguas: continuidades y rupturas con Platén y Aristételes”, X Congreso Nacional de Ciencia
Politica de la Sociedad Argentina de Analisis Politico, Santa Fe Argentina, Agosto de 2009.

Documentos electréonicos

Revista cientifica en red [on line]

Ejemplo:

MELERO, Remedios. “Acceso abierto a las publicaciones cientificas: definicion, recursos,
copyright e impacto”. El profesional de la informacion. [en linea], vol. 15, nim. 4, julio-
agosto 2005. [consulta: 4 de junio 2008] <http://eprints.rclis.org/archive/00004371/01/EPI-
rmelero.pdf>.

Sitio WEB

Ejemplo:

OCDE. Organizacién para la Cooperacion y el Desarrollo Econémico. [en linea]. [consulta: 8
de junio 2008]. Disponible en: <http://www.oecd.org>.
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